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ग्यारह वर्ष से अधिक हुए, फवरी सन्‌ १९३१ में में ने ठुलसीदास की 
रचनाओं के काल-क्रम का एक प्रारंभिक अनुसंधान प्रयाग विश्वविद्यालय की 
एम० ए० परीक्षा के लिए कवि का अध्ययन करते हुए किया था, तभी मुझे 
यह प्रतीत हुआ था कि तुलसीदास का श्रध्ययन कठाचित्‌ में डॉक्टर की उपाधि 
के लिए विषय के रूप में ले सकता हैँ | श्रवकाश मिलने पर काल-ऋम संबंधी 
अपना यह अध्ययन में ने और पूर्ण किया और तदनंतर उस को एक निवंध के 
रूप में लिख कर श्री डॉक्टर धीरेन्द्र वर्मा को दिखाया, जिन्‍्हों ने उसे प्रकाशन 
के योग्य समझ कर “हिंदुस्तानी? में मेज दिया। निबंध उक्त पत्रिका की जनवरी 
तथा अप्रेंल सन्‌ १९३२ की संख्याओं भे प्रकाशित हुआ | इसी वर्ष श्रद्धेव 
डॉक्टर साहब की प्रेरणा से में ने हिंदुस्तानी श्रकैडेमी के तत्वावधान में होने 
वाली प्रथम कान्फ्रस के सामने “मूल गोसाई चरित की ऐतिदासिकता पर 
कुछ विचार” शीर्षक एक निबंध पढ़ा जो 'हिहुस्तानी की जुलाई सन्‌ १९३२ की 
संख्या में प्रकाशित हुआ । अपने इन दोनो ही निवंधी की कुछ प्रतियाँ सम्मति 
के लिए में ने देश-विदेश के लब्धप्रति्ठ विद्वानों को भेजी, और उत्तर मे प्रात 
सम्मतियो से ऐसा प्रोत्साहित हुआ कि उसी के परिणाम स्वरूप अनेक बाधाओं 
के निरंतर उपस्थित होने पर भी में अपने संकल्य से विचलित नहीं हुआ और 
ईश्वर की कृपा से अंत भे कृतकार्य हुआ | इस बीच सन्‌ १९३६-३७ मे 
प्रयाग-विश्वविद्यालय से जो सहायता मुझे रिसर्च स्कालर-शिप के रूप में मिली 
कृतशतापूर्वक उस का भी स्मरण करना आ्रावश्यक होगा । 
ग्यारह वर्षों के इस दोधकाल भे मेरे तुलसीदास के श्रध्ययन के चार 
विभिन्न प्रयास हो चुके है| प्रथम प्रयास कतिपय स्फुट लेखों के रूप में विभिन्न 
पत्रिकाओं मे मिलता है जिन का एक संग्रह 'तुलसी-संदभ? नाम से स्थानीय विवेक- 
कार्यालय से प्रकाशित हुआ था । दूसरा प्रयाग-विश्वविद्यालय की डी० लिटू० 
की उपाधि के लिए 'थीसिस” के रूप में सन्‌ १९३७ में तैयार हुआ था। तीतरा 
वही संशोधित और परिवधित रूप में सन्‌ १९४० में तैयार हुआ था जब मुझे 
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दुबारा उसे उपस्थित करना पढ़ा था और जी डी० लिट॒० की उपाधि के लिए 
स्वीकृत हुआ था | और, चौथा प्रयास प्रस्तुत ग्रंथ के रूप में है | निरंतर एक 
के बाद एक प्रयास अधिक पूर्ण और अ्रधिक व्यवस्थित हुआ हे और मुझे 
सतोष है कि जिस रूप में वह पाठंको के हाथों मे रक्खा जा रहा है वह बहुत 
कुछ उस का अंतिम रूप है जिस मे जल्दी परिवर्तन होने की मुझे आशा नहीं है| 
इस अंतिम रूप को तैयार करने में मुझे उपाधि-प्राप्ति के वाद भी कितना परि- 
भ्रम करना पड़ा है इस का अनुमान इस बात से हो सकेगा कि इस का एक 
तिहाई भाग आमूल नवीन है। “कतियों का पाठ” तथा “आध्यात्मिक विचार” 
शीर्षक दो अध्याय यत्रपि पिछले प्रयास म भी ये किंतु प्रस्तुत प्रयास के लिए 
उन्हे पुनः लिखना पड़ा है, और 'इतियो का कालक्रम” शीर्षक अध्याय अधि- 
काश नए, सिरे से लिखना पड़ा है । शेष अध्यायो में भी प्रयास नवीन सामग्री 
तथा नवीन उद्भावनाएँ हैं। प्रस्तुत प्रयास मे पिछले की तुलना भे एक कमी 
अवश्य जात होगी, वह है “मानस-रहस्य” शीर्षक एक अध्याय की | मेरा 
अनुमान है कि 'रामचरित मानस? की कथा का एक रहस्य-पूर्ण आध्यात्मिक? 
अथ भी है जो उस के 'आधिभौतिक' और आपधिदेविक? अ्रथों का पूरक है | 
अपने इस अनुमान को एक रुप देने का प्रयक्ञ मैं ने पिछले प्रयास में किया 
था, किन्तु इधर मुझे ऐसा प्रतीत हुआ कि कुछ और कार्य उस दिशा में करने 
के उपरात ही यह अंश वास्तव में पूर्ण हो सकेगा, इस लिए: प्रस्तुत प्रयास में 
में ने उसे रोक लिया है। यदि अवकाश और साधन प्रात्त हुए तो शीघ्र ही 
उस को भी देने का यत्ञ करूँगा | 

दो एक बाते मुझे अपनी विवेचन-प्रणाली के सबंध में भी कहनी हैं। 
इस समस्त प्रयास में सब से पहले मै ने इस बात का ध्यान रक्‍्खा है कि मैं सत्य 
का अनुसंधान करूँ, और इस अनुसंधान मे मैं ने यथासभव वैनानिक विधियों 
का अनुसरण किया ह। मु सतोप है कि इस प्रयोग में कदाचित्‌ मैं निरंतर 
वास्तविकता के अधिकाधिक निकट पहुँचता रहा हूँ क्‍यों कि मैं देख रहा हूँ 
कि मेरे इस दौष॑कालीन अध्ययन मे जो भी नई सामग्री प्रकाश में आती गई 
है उस नेग्रायः मेरे पूरवकल्पित निष्कर्पों का समर्थन किया है। दूसरी बात 
जिस पर में ने बराबर ध्यान रक्खा है वह यह है कि मै इस महाकवि का स्वर्तन्र 
अ्रष्ययन करे, ओर उस के स्वंध मे किसी प्रकार के तुलनात्मक या ऐति- 
हमिर विस्तार मे नजाऊे। केवल उस के व्यक्तित्व, उस की कृतियों, उस की कला 
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और उस के विचारों को ठीक ठीक समभने का प्रयत्न करूँ | इस सीमित परिधि 
में जो कुछ में कर सका हूँ वह इस ग्रंथ के रूप मे प्रस्तुत है। महाकवि की 
कृतियों के साधारण पाठ के लिए. 'मानस' का गीता ग्रेस-तस्करण, 'ततसई! का 
एशियाटिक सोसाइटी श्रव्‌ बंगाल-संस्करण, तथा शेप के नागरी प्रचारिणी 
सभा-सस्करण में ने अहण किए हैं। 

धथीसिस'” के लिखने तथा उस के प्रल्तुत रूपातर के प्रकाशन के सबंध 
में जिन से मुझे सद्दायता मिली हैं उन के प्रति आभार-प्रदर्शन करना शेप है। 
'यीसिस के लिखने के सबंध म॑ सब से पहले में श्री डॉक्टर धीरेन्द्र वर्मा, स्वर्गीय 
श्री सर जाज ए० ग्रियसन तथा श्री टॉक्टर 2ी० आहम बेली को धन्यवाद देना 
चाहता हूँ जिन के प्रारभिक प्रोत्साहन से ही में इस महान्‌ कार्य में प्रदत्त हुआ 
था | खेद है, श्री ग्रियर्सन इस कार्य को समाप्त देखने के लिए जीवित न रहे । 
इस के अ्रनंतर में अपने निरीक्षक-परीक्षकों सश्री डॉक्टर धीरेन्द्र वर्मा, डॉक्टर 
रामप्रसाद त्रिपाठी, तथा रावराजा डॉक्टर श्यामविहारी मिश्र के प्रति अपनी 
असीम कृतशता-प्रकाश करना चाहता हूँ जिन्हों ने 'थीसिस” की विभिन्न रचना- 
स्थितियों पर मेरा पथ-प्रदर्शन किया और अपने अ्रमूल्य परामशे से उसे संपन्न 
बनाया | पुनः में स्थानीय हस्तलेख-विशेपज्ञ श्री सी० ३० हाईलेस का आभारी 
हूँ जिन की सहायता से में ने हस्तलेखो के अ्रनेक नमूनों का विश्लेपण किया है । 
इस ग्रथ के लिखने मे प्रयुक्त समस्त सामग्री के उन अधिकारियो के प्रति भी में 


: आभार प्रदर्शन करना चाहता हूँ जिन्हों ने अपनी वस्तुँ निरीक्षण तथा उपयोग 


के लिए मुझे उदारतापूबक प्रदान कीं; विशेष रूप से में राजापुर, वाँदा के 
श्री मुन्नीलाल उपाध्याय तथा गोस्वामी जी के स्थान के अन्य अधिकारियों का 
कृतश्ञ हूँ जिन्हो ने तुलसीदास की उस प्रस्तर मूर्ति का प्रतिचित्र लेने दिया जो 
प्रस्तुत अंथ के मुखपृष्ठ पर लगा हुआ है | 

प्रकाशन के संबंध में में प्रयाग-विश्वविद्यालय के वाइस चासलर 
श्री पं० अमरनाथ भा जी का आभार प्रदर्शन करना चाहता हूँ जिन्हो ने कृपा 
कर के 'थीसिस? के प्रकाशन का मुझे! अधिकार प्रदान किया तथा इस संबंध मे 
हिंदी परिषद्‌ को यूनीवर्तिटी की ओर से धन से भी सहायता प्रदान की ; इस 
सहायता के बिना परिपद्‌ के लिए इस ग्रंथ के मुद्रण को शीम्र हाथ में लेना 
संभव न होता । अपने एम० ए० कक्षा के विद्यार्थियों, विशेष कर के 
भी रामसिंह तोमर के प्रति भी में कृतशता-प्रकाश करना चाहता हूँ जिन्होंने 
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'ीसिस! के कतिपय अशो के अनुवाद तथा प्रुफ-संशोधन और अनुक्रमणिका 
तयार करने मे मेरी बड़ी सहायता की है। अंत में मे स्थानीय हिंदी साहित्य 
प्रेस के मैनेजर तथा कर्मचारियों को धन्यवाद देना चाहता हैँ जिन्हों ने भरसक 
पुस्नक को शुद्ध छापने मे मेरे साथ पूर्ण सहयोग किया | मुझे दुःख है कि 
युद्ध की अ्निश्चित परिस्थितियों के कारण छुपाई में जो थोड़ी जल्दी करनी 
पट्टी है उस के कारण छाप की भूले कुछ न कुछ रह ही गई हैं, आशा है कि 
बिश पाठक उन्हें शुद्धि-पन्न देख कर शुद्ध कर लेगे | 


हिन्दी विभाग, ) 
विश्वविद्यालय, प्रयाग गाताग्रताद गुप्त 
२ मई, सन्‌ १६४२ 
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का ग्रहीत समय | ९. एक अन्य साक्ष्य से उठ का समर्थन | १०. वैषम्य के लिए 
समाधान । ११, “चरित्र! की प्रामाणिकता पर विचार। १२, "मूल गोसाई- 
चरित! | १३. उस की समीक्षा के लिए उचित दृष्टिकोणश। १४, चरित में दी 
हुई तीन प्रकार की तिथियाँ और उनके विस्तार । १४. पहले प्रकार के तिथियो 
और विस्तारों की जाँच। १६. दूसरे प्रकार की तिथियों और विस्तारों की जाँच। 
१७, तीसरे प्रकार की तिथियो और विस्तारों पर विचार।| १८, तिथि तथा विस्तार- 
संबंधी परिणाम | १९. “गोसाईं-चरित” और 'मूल गोताइई-चरितः में साम्य | 
२०, निष्कर्ष | २१. 'तुलसी चरितः | २२. तुलसी साहव कृत आत्मचरित का 
परिचय | २३, गणना योग्य तिथियाँ और ऐतिहासिक विस्तार | २४, प्रामाणि- 
कता | २४, 'भक्तमाल?। २६. प्रियादास की टीका। २७. “दो सौ वायन वैष्णवन 
की वार्ता) । २८, वार्ता! और गोकुलनाथ जी | २९. प्रियादात की टीका और 
वार्ता? का तुलसात्मक अध्ययन | ३०, “वार्ता? का पुष्टिमाग विषयक भुकाव | 
३१. हमारे कवि संबंधी कतिपय जनश्रुतियों में अ्रतर | ३२. 'तुलतीदात-स्तव |! 
३३, भविष्य पुराण!” | ३४, काशी की सामग्री | ३५. अयोध्या की सामग्री । 
३६, राजापुर सामग्री । ३७. सोरों की सामग्री का परिचय | ३८, उस की वहि 
रंग परीक्षा | ३६ उस की अतरंग परीक्षा | ४०, जनश्रुतियाँ | ४१. कवि की 
कृतियों की समस्या । ४२. 'रामाजशा-प्रश्न', जानकी मंगल', 'रामचरित मानस” 
पीतावली' तथा “विनय पत्रिका? | ४३. 'रामलला नहछू? | ४४. 'कृष्ण गीतावली? 
धरवा', 'दोहवली' तथा 'कवितावली? | ४५, 'वैराग्य संदीपिनी?, 'सतसई? 
तथा “'पावती मंगल? | ४६. श्रन्य अंथों की समस्या | ४७, 'राममुक्तावली! 
४८, शानदीपिका? | ४९. अ्रध्याय का परिणाम । [१० ३४--१०४] 


३, जीवन-बृत्त 


१, प्रस्तावना | ३, सोरों के अ्रनुतार जन्मस्थान तथा वंश-परंपरा] ३. सोरो 
के अनुसार वाल्यकाल | ४. सोरों के अनसार विवाहित जीवन | ५४, सोरों के 
अनुसार विवाहित जीवन का उन्माद | ६. सोरों के अ्रनुसार जागरण । ७, सोरों 
के शतुसार परित्यक्ता रत्नावली | ८, सोरों द्वारा प्रस्तुत जीवन-इृत्त को स्वीकृत 
करने में अ्रत्मर्थता | ९, जन्मतिथि के संबंध में 'राम मुक्तावली' | १०, जन्म 
तिथि के संबंध में 'भानस मर्यंक' | ११, जन्मतिथि के संबंध मे विस्सन तथा 
ताती | १३. जन्मतिथि के संबंध भें सरोज-कार | १३, जन्मतिथि के संबंध 
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में ग्रियसन । १४. ठुलसी साहिब द्वारा दी हुईं जन्मतिथि | १५. जन्म-स्थान 
संबंधी विवाद | १६. राजापुर तथा तारी की परिस्थिति | १७. राजापुर-पक्ष 
के तक | १८, उन पर विचार। १९, सोरोंपक्ष के तक | २०, उन पर विचार | 
२१. विशेष साक्ष्य | २२. जाति-पाँति संबंधी विविध मत | २३, उन पर विचार | 
२४, कुछ अन्य मत और उन पर विचार। २५. परिणाम | २६. तुलसीदास- 
नंददास। २७, जन्म और जीवन संघर्ष के प्रारंभ संबंधी आत्मोल्लेख| २८. उक्त 
मेसे एक के संबंध मे सोरों वालों का कथन, और उस पर विचार। २९,जीवन 
के प्रारंभ में उदर पूर्ति के लिए. उद्योग | ३०. इसी समय संतो (राम मक्तों) का 
सत्संग | ३१, हनुमदाभ्रय संवंधी आत्मोल्लेख | ३२. उन का प्रस्तावित तातय | 
३३. शुरु के संबंध में आत्मोल्लेख। ३४. गुरु संवंधी अन्य साक्ष्य-सभी की 
अनिश्चयात्मकता | ३४. विद्यहिंत जीवन | ३२६. पेराग्य | ३७. मूल नाम। 
श८., “रामवोला” | ३९, काशी-गमन | ४०. काशी-निवास | ४१, मित्र और 
स्‍्नेद्दी | ४२. सम्मान। ४३, विरोध संबंधी आत्मोल्लेख | ४४, उन का समय | 
४५. जातिपाँति संबंधी आक्षेप | ४६. शिवोपासकों द्वारा विरोध। ४७. प्राणा- 
पहरण की चेष्ट। ४८. कवि की निर्मीकता | ४९. रुद्रवीसी | ५०. मीन के 
शनि । ५१. महामारी | ५२. उस का अंत | ४३. वाहु पीड़ा | ५४. वरतोर। 
४४. समकालीन वनारसीदास का “वात का रोग” | १६, मृत्यु | ५७. कवि 
द्वारा किसी अन्य 'गोसाईं” संबंधी उल्लेख | ४८. स्वतः 'गोसाई” होने के संबंध 
में आत्मोल्लेख | ४९, सं० १७६७ भें लोलाक स्थित “तुलसीदास मठ” | 
६०. सं० १८३२ में गोसाई तुलाराम, तथा सं० १८४८ में गोसाई पीतावर- 
दास और स्थान “श्री गोसाई' तुलसीदास जी” | ६१. “तुलसीदास मठ” और 
स्थान “श्री गोसाईं तुलसीदास जी” में परस्पर अविरोध | ६२. सं० १८९२ 
में स्थान के “गोसाईं” उपाधि-विद्दीन महंत लक्ष्मणदास | ६३. गोसाईं 
वुलाराम से अब तक की महंत-परंपरा | ६४. “गोसाई? उपाधि-हानि के संबंध में 
अनुमान | ६५. सं० १६६९ का लिखा पंचायतनामा | ६६. सं० १६४१ की 
लिखी 'वाल्मीकि रामायण? की एक प्रति | ६७. सं० १६६१ के 'मानस? वालकाड 
की एक प्रति में तीन स्थलों के संशोधन । ६८, सं० १६६६ की लिखी 'राम- 
गीतावली? की एक प्रति में एक संशोधन । ६९. राजापुर की 'मानस? अयोध्या- 
काड की प्राचीन प्रति | ७०, इन लिखावटो के साधारण स्वरूप! | ७१, गति? | 
७२, 'जत? और 'मोड़' | ७३, “आकार? | ७४. 'फासला? | ७५. पंक्ति की समाप्ति 
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पर पहुँचते हुए 'गति! | ७६. 'भुकाव? | ७७. 'ठुलनात्मक मानचित्र! द्वारा 
अध्ययन । ७८ परिणाम | [पृ० १०५--१७०] 


४, कृतियों का पाठ 


१. विषय-प्रवेश और प्रस्तावना। २, 'रामलला नहछू! की प्रतियाँ। 
३, उस की सं० १६६५ की एक प्रति। ४. उस के लिपिकार की लिपि-संबंधी 
प्रवृत्तियाँ। ५. उस का आ्रकार-प्रकार और उदाहरण | ६. “वेराग्य संदीपनी! 
की प्रतियाँ । ७. 'रामाशा-प्रश्न! की प्रतियाँ | ८. पंजाब की खोज में प्रात सं० 
१६५७ की उस की एक कवि हस्तलिखित प्रति । ९. ग्रियतन द्वारा उल्लिखित 
सं० १६५५ की उस की एक कवि हस्तलिखित प्रति) १०, उक्त उल्लेख का 
प्रतिवाद | ११. समन्वय | १२, सं० १६५५ की किसी प्रति की एक मुद्रित 
प्रतिलिपि | १६. उस की मूलपग्रति का लिपिकार | १४. त॑० १६८९ की उस की 
एक प्रति। १५, 'जानकी मंगल” की प्रतियाँ। १६. सं० १६३२ की उस की 
एक प्रति | १७, उस में दी हुईं तिथि की समस्या | १८, सं० १९१० की उस 
की एक प्रति १९, 'रामचरित मानस! बालकाड की सं० १६६१ की एक प्रति । 
२०, क्या वह कवि-संशोधित है! २१. संशोधनों का परिचय । २२. संशोधन 
द्वारा पाठइृद्धि । २३. संशोधन द्वारा पाव्सुधार और परिणाम | २४. बालकाड 
की सं० १६४३ की एक प्रति । २५. क्‍या वह कवि-संशोधित है ! परिणाम । 
२६, अयोध्याकाड की राजापुर की प्रति तथा उस की कवि-हस्तलिखित होने 
की संभावना । २७. उस के पाठ की भाषा । २८. उस का साधारण पाठ | 
२९. अरण्यकांड कौ सं० १६४३ की एक प्रति | ३०, क्‍या वह कवि संशोधित 
है! परिणाम | ३१. सुंदरकाड की सं० १६७२ की एक प्रति | ३२, सुंदरकाड 
की सं० १६६४ की एक प्रति। ३३. लंकाकाड की सं० १६९७ की एक प्रति। 
३४. उत्तरकाड की स० १६९२ की एक प्रति। ३५. पिछली दोनों प्रतियों में 
क्षेपक-बाहुल्य। २६, समस्त 'मानस! की सं० १७०४ की प्रति। ३७, 'सतसई? 
की प्रतियाँ। १८, "पार्वती मंगल? की प्रतियाँ। ३६, 'गीतावली? की स० 
१७९७ की एक प्रति | ४०, उस की एक अति प्राचीन प्रति | ४१, उस के 
लिपि-काल की समस्या । ४२, 'रामगीतावलीः और 'दावली रामायण” की 
परस्पर सापेक््यता । ४३. 'पदावली रामायण? पाठ का उदाहरण | ४४. 'पदावली 
रामायण? तथा 'गीतावली? | ४५, 'गीतावली” की सं० १६८९ की एक प्रति | 
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४६, 'रामगीतावली? की २० १६६६ की एक प्रति । ४७, उस की ठीक-ठीक 
प्रतिलिपि-तिथि का निर्धारण | ४८. उस का आराकार-प्रकार और पाठ | ४९. कथित 
'विनयावली' की सं० १६६६ की प्रति | १०. विनय पत्रिका? को सं० १७६० 
की एक प्रति। ५१. 'कृष्ण-गीतावली? की प्रतियाँ और सं० १७९७ की उस 
की एक प्रति ।६२. वरवैः की प्रतियाँ। ५३, 'वरव! की सं० १७९७ की एक 
प्रति। ४४, 'दोहावली' की प्रतियाँ ओर सं० १७९७ की उस की एक प्रति | 
५५. 'कवितावली' और 'वाहुकः की प्रतियाँ और सं० १७९७ की उस की एक 
प्रति। ४६, सं० १८२० की उस की एक प्रति। [पृ० १९१-१०८] 


५, द्वतियों का काल-क्रम 


१, प्रस्तावना | २. कृतियों का कवि-द्वारा काल-निर्देश | ३. प्रमाणित 
घटनाओं के उस्लेखों द्वारा प्रात सहायता | ४, कवि के जीवनकाल को प्रतियों 
द्वारा प्रात सहायता । ४-६. विषय-निर्वाद तथा शैली के साक्ष्य द्वारा प्राप्त 
सहायता | ७, प्रस्तावित काल-क्रम | ८. अनुसंघान-प्रणाली के सवंध में विशेष 
कथन ।९, 'रामलला नहद्डू” की सं० १६६५ की प्रति। १०-११. ऐतिहासिक 
प्रमाद | १२. प्रबंध दोष | १३, प्रवंध-त्रुटि | १४, अमयादित श्र गार । १४. 
कालक्रम में उस का स्थान | १६, सं० १६६५ की प्रति के पाठ के आधार पर 
काल॑जम में उस का स्थान | १७. अन्य मत | १८, वेराग्य संदीपनी!; केवल 
एक उपाय | १९, विषय-निर्वाद तथा शैली का साक्ष्य। २०, 'नहद्दू! और 
वेराग्य संदीपिनी' मे 'कामिनी' विषयक दृष्टिकोण का अंतर | २१. कालक्रम में 
उस का स्थान। २२, एक वाधा का निराकरण | २३, अन्य मत । २४. रामाश- 
प्रश्न! में स्पष्ट काल-निर्देश | २४. सं० १६५५ की उस की प्रति का अखित्व। 
२६. विपय-निर्वाह का साक्ष्य। २७, अन्य मत | २८, जानकी मंगल” की 
तठं० १६३२ की एक प्रति । २९. 'रामाज्ञा-प्रश्न' तथा 'मानस” से उस कौ कथा 
की ठुलना | ३०. अंतर का समाधान । ३१-३२, काल-क्रम में उस का स्थान- 
निर्धाण। ३३, अन्य मत | ३४, 'राम चरित मानस” में तिथि-निर्देश और 
शंका | ३५, शंका के कतिपय समाधान | ३६, एक अधिक संगत समाधान | 
३७. समाप्ति-तिथि | ३८, 'सतसई” में; स्पष्ट तिथि-निर्देश | ३९, तत्तंबंधी 
शंका | ४०. पराव॑ती मंगलः में स्पष्ट तिथि-निर्देश | ४१. 'गीतावली' के कवि 
के जीवन-काल के दो संस्करण : 'पदावली रामायण! तथा 'गीतावली? | ४२, 


( ह४ ) 


'शामाजा-प्रश्न! से कथासाम्य तथा मानस” से कथामेद | ४३. 'गीतावली' में 
(ामाज्ञा-प्रश्न! से कथामेद और 'मानस” से कथासाम्य | ४४. 'मानत” से भी 
भीतावली' मे विशेष | ४४. 'पदावली रामायण” में भी कथा की वे विशेषताएँ | 
४६, 'पदावली रामायण? का सकलन-काल-निर्धारण | ४७. 'गीतावली? के सक- 
लन काल की समस्या | ४८, अन्य मत | ४९, विनय पत्रिका? का कथित तिथि- 
निर्देश | ५०. सं० १६६६ की उस के 'रामगीतावली? पाठ की प्रति । ६१ .राम- 
गीतावली” और 'रामाशा-प्रश्न! में कथासाम्य | ४२, 'रामगीतावली” में इड्धा- 
बस्था संबंधी स्पष्ट संकेत | ५३, 'रामगीतावली” का संकलन-काल-निर्धारण । 
५४. “विनय पत्रिका? के संकलन-काल-निर्धारण की समस्या | ५४, अन्य मत | 
१६, 'कृष्ण-गीतावली? की समस्या | ५७. “कृष्ण गीतावली” और 'गीतावली” 
का विषय-निर्वाह तथा शैली के आधार पर तुलनात्मक अध्ययन | ४८, (कृष्ण 
गीतावली' का संकलन-काल-निर्धारण । ५९, श्रन्य मत | ६०, वरवै” की 
समस्या । ६१. उस मे चृद्धावस्था संबंधी आत्मोल्लेख | ६२, कालक्रम में उस 
का स्थान-निर्धारण। ६३, अन्य मत । ६४. 'दोहावली? में प्रमाणित घटनाओं का 
उल्लेख और उन का समय-निर्धारण| ६५ कालक्रम में उस का स्थान-निर्धारण | 

६६, अ्रन्यमत | ६७. 'कवितावली? में कतिपय प्रमाणित घटनाओं के उल्लेख | 
६८ उन का समय-निर्धारण । ६९. काल-क्रम में उस का स्थान-निर्धारण | 
७०, 'वाहुक! की समस्या | ७१. अन्य मत | ७२, सिंहावलोकन | ७३. राम 
चरित मानस? का रचना-क्रम : ७४, विभित्र अशों का विश्शेषण | ७४, ग्रंथ 
की पाइुलिपियाँ | ७६. प्रथम पाडुलिपि का आकार-प्रकार | ७७, कवि-निर्दिष्ट 

ग्रंथ-सख्या के साथ उस के आकार का सामंजस्य | ७८, एक शंका और उस का 
समाधान। ७९-८०, द्वितीय-पाइलिपि का आकार-प्रकार | ८१. कवि-निर्दिष्ट ्रथ- 

संख्या के साथ उस का सामजस्य | ८२-८३. तृतीय पाइलिपि का आकार-प्रकार | 

८४, कवि-निर्दिष्ट अथ-संख्या के साथ उस का सामंजस्य | [९० २०९-२७०] 


६, कला 


१ प्रस्तावना हि जन : विषय-प्रवेश | ३-४, आधार ग्रंथो 
के चरित्रों से तुलसी-मथावली के चरित्रों में एक व्यापक अंतर | ५, उन से 
व्यक्तिगत अंतर | ६. आधार अंथा में राम | ७, 'मानस? में विशेष | ८, शंका 
और समाधान । &. गौतावली” तथा 'कवितावली? में विशेष | १०, आधार 


( १४ ) 


ग्रंथों में भरत। ११. मानस” में विशेष | १२, आधार ग्रंथों में लक्ष्मण । 
१३-१४, 'मानसः में विशेष | १५, आधार ग्रंथों में दशरथ | १६. मानस? में 
विशेष | १७, आधार भ्रथों मे रावण। १८, 'मानस” में विशेष | १९. आधार 
ग्रथों मे विभीषण | २०' 'मानस” में विशेष | २१. 'गीताउली? मे विशेष | 
२२. आधार ग्रंथों में हनुमान, तथा 'भानस” में | २३, आधार अंथो मे अंगद । 
२४-२४, मानस? में विशेष| २६. आधार ग्रंथों में कौशल्या | २७. 'मानसः में 
विशेष | २८. गीतावली” में विशेष | २९. आधार अंथों में कैकेयी। ३०. मानस 
में विशेष | ३१. आधार म्रंथों में सुमित्रा) ३२, 'भानस? में विशेष) ३३, 'गीतावली 
में विशेष। १४. आधार अथों में सीता ।३५. 'मानस”? में विशेष | ३६. गीता- 
वली! में विशेष। ३६अ. आधार ग्रंथों मे मंथरा, तथा मानस! में। 
१७, आधार भंथों भ मंदोदरी, और 'मानस”ः तथा 'कवितावली? में विशेष | 
३८, निष्कर्ष | ३९. नारी-संबंधी भावना | ४०, भाव-चित्रण ; विंषय-प्रवेश | 
४१. ('रति? तथा सजातीय भाव | ४२. 'हास! तथा सजातीय माव | ४३. “शोक! 
तथा सजातीय भाव | ४४. 'क्रोंड' तथा सजातीय भाव | ४४, “उत्साह! तथा 
सजातीय भाव | ४६. “भय” तथा सजातीय भाव | ४७, जुगुप्सा? तथा स- 
जातीय भाव | ४८, “निवेदः तथा सजातीय भाव | ४९, वात्सल्य”ः तथा 
सजातीय भाव | ६०. निष्कष | ५४१. वस्तु-विन्यास ; कथा-परिवर्तन द्वारा 
विशेष | ५२, वणन-विस्तार द्वारा विशेष | ५३, एक व्यापक विशेषता । 
१४, कतिपय चुटिपूर्ण स्थल | ५४. नखशिख : मानस”, 'गीतावली', 'कवि- 
तावली', विनय पत्रिका! तथा 'कृष्ण-गीतावली' मे | ४६, कव्पना-संष्टि ; 
विषय-प्रवेश | ५७. गुय॒ तथा स्वभाव-चित्रण में। ५८, भाव-चित्रण में । 
४६९. कार्य-व्यापार चित्रण मे। ६०. घटना-चित्रण में | ६१. वस्तु-चित्रण में | 
६२. उच्च कल्पना-चित्रण में | ६३. निष्कप। ६४. उक्ति-वैचित््य : विषय- 
प्रवेश | ६६. कलात्मक प्रयोग । ६६. कतिपय न्ुटिपूर्श प्रयोग । ६७, भाव- 
वैचित्य | दर८, निष्कर्ष | ६९. शैली : विषय-प्रवेश | ७०, 'रामलला नह? 
७१, वैराग्य संदीपिनी! | ७२, 'रामाज्ञाप्रश्नः | ७३, 'जानकी मंगल! | 

७४. 'रामचरित मानस? | ७५, 'सतसई? | ७६, 'पावंती मंगल? | ७७, गीतावलीः 

तथा “विनय पत्रिका? | ७८, 'कृष्ण-गीतावली? | ७९, घरवै? | ८०, 'दोहावलीः | 

प१, 'कवितावली? और 'बाहुकः | ८२, निष्कप | ८३. अध्याय का 

निष्कर्ष । [४० २७१--३७५९] 


( १६ ) 


७, आध्यात्मिक विचार 


१-२, प्रस्तावना | ३. 'रामचरित मानस” ; (१) राम का निगण ब्रह्म॑ल | 
(२) राम का सगुण ब्ह्मत्त। (३) अवतार-धारण में माया? का आश्रय । 
(४) निर्गण की अपेक्षा सगुण रुप में गूढ़त्व तथा राम में कमों के आरोप का 
अनौचित्य । (५) राम का विष्णुत्व । (६) विषूएु का बह्मत्व | (७) अ्रपनी माया- 
द्वारा सृष्टि की रचना तथा सहार (८) राम का विभवत्व| (६) अ्रवतार-हेतु । 
(१०) अवतार में चत॒व्यहत्व | (११) लक्ष्मण का शेषत्व । (१२) लक्ष्मय में 
विश्व का करण-कारणत्व । (११) राम का शेषत्व । (१४) लक्ष्मण का 
ब्रक्मत । (१४) भरत में विश्व-पोषकत्व | (१६) शब्रुप्त में शन्रुसृदनत्व। 
(१७) वानरादि में देवत्व॒).( १८) बानरादि में सगुण ब्रक्ष-उपासकत्व । (१६) चीता 
का मूल प्रकृतित्व | (२०) सीता का योगड्रायात्व तथा परम शक्तित्व। (२१) लोक 
में राम-सीता की पूर्ण व्याप्ति (१२) सीता का लक्ष्मीत्त | (३२) लक्ष्मी का 
परम-शक्तित्व। (२४) माया की त्रिगुणत्मिकता। (२५) माया का मूल प्रकृतित्व | 
(२६) माया का कार्य-क्षेत्र । (२७) माया का स्वतः जड़त्व तथा रामाश्रय से 
क्रियाशीलत। (२८) माया का रामाधीनत्व | (२६) माया की उष्टि। (३०) विराद। 
(३१) संसार का मिथ्यात्व । (३२) जीवत्व | (३३) शरीर का अनात्मत्व। 
(३४) जीव में यथार्थ ईैश्वरत्व । (३५) जीव पर माया का प्रझ॒त्व। (३१६) जीव 
का कतू स्व-मोक्तत्व। (३७) माया के दो रूप : विद्या तथा अ्रविद्या । (३८) अविद्या 
के दो रूप : आवरण तथा विक्षेप । (३९) जीव तथा ब्रह्म के श्रमेद-शान से 
भव-नाश | (४०) ब्म-शान से बद्वत्व | (४१) बोध-शन। (४२) मुक्ति-साधन 
के लिए विपय-विराग तथा परमार्थ-चितन की आवश्यकता । (४३) क्म-मार्ग 
से मुक्ति की अठंभावना | (४४) भक्ति-मार्ग से मुक्ति की अनिवार्यता। (४५) भक्ति- 
साध्य, शान-विज्ञानादि उसके साधन | (४६) भव-शमन में शान तथा भक्ति 
दोनों की समथता किन्तु शान-साधन की दुरूहता और निर्बशता तथा भक्ति की 
सुगमता और सवलता। (४७) भक्ति बिना मुक्ति असंभवप्राय। (४८) मुक्ति के लिए 
राम-कृपा की आवश्यकता | (४६) राम-कृपा की सुलभता | (६०) राम-भक्ति और 
अविया | (५० अ) कयाअवण में अतृपत अनुराग राम-भक्ति की एक भूमिका । 
(४१) राम-कथा का केत्ध सत-समाज | (५२) सत-अतंत-लक्षण | (४३) संत- 
कृपा की आवश्यकता | (६४) गुरु-ृपा की आवश्यकता | (४४) नासस्मरण 


( ९७ ) 


रामभक्ति को एक अन्य भ्रावश्यक मूमिका | (५६) स्वरूपासक्ति--] (१७) यश- 
कीर्तनासक्ति--। (४८) पूजासक्ति--। (३६) रामतीर्थ यात्रा--| (३०) ब्राह्मण 
सेवा--। (६१) अनात्म विषयों से मन का निलित रखना-] (६ २) लोक 
निरपेज्ञा युक्त अनन्याश्रय बुढ़ि--। (६३) वासनाविहीन तथा व्यापक प्रम--] 
(६४) स्बस्व-माव-- (६५) लोक संग्रह इत्ति--| (६३) स्वदोषानुभूति तथा 
भागवत भक्ति --] (६७) तितिज्ञा इत्ति-- (६८) तन्‍्मयता--। (६९) शुद्ध 
प्रेमासक्ति--॥ (७०) कर्ममूलक, शानमूलक तथा भक्तिमूलक भक्तिमाग। 
(७१) शिवभक्ति रामभक्ति की एक खतंत्र भूमिका | (७२) राम के पारमार्थिक 
स्वरुप के साज्षात्कार से सव-नाश। (७३) साक्षात्कार का साधन ध्यान | 
(७४) ध्यान के लिए निर्गण स्वरूप की अनुपयुक्तता तथा सगुण की उप- 
युक्तता | (७५) ध्यान के लिए, उपयुक्त राम के कतिपय अवतारी स्वरूप | 
(७६) योग द्वारा मोक्ष और चित्त शुद्धि, किन्तु राममक्त के लिए वह अना- 
वश्यक । (७७) ब्रह्मा राममक्त। (७८) ब्रह्मादि अन्य जीवों से अमिन्न | (७९) 
मुक्ति के तीन प्रमुख भेद-सायुज्य, सामीष्य, तथा सालोक्य--और भेद भक्ति | 
४. विनय पत्रिका? : (१) राम का निर्गंण ब्र्मल | (२) सगुण ब्र्मत्त । (३) 
विषधूषुत्व | (४) विष्णु का बक्षत्व | (५) राम का मूल प्रकृतित्त | (६) राम 
का विभवत्व | (७) अवतार के कारण | (८) लक्ष्मण का शेषत्व । 
(९) राम का शेषत्व । (१०) भरत का विश्व-पोषकत्व | (११) शन्रुन्त का शत्रु- 
पूदनत्व । (१२) पानरादि का देवत्व । (१३) सीता का आदि शक्तित्व। (१४) 
माया का रामाश्रयत्ल | (१४) सष्टि-विस्तार | (१६) राम का करण-कारणल | 
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मूत्ति 


राजापुर की प्रस्तर- 


९ 


भूमिका 


१, महाकवि तुलसीदास का अध्ययन हिंदी-साहित्य के अध्ययन का सर्व- 
प्रमुख अंग रहा है | नवीन परिपार्टी पर इस अध्ययन का प्रारंभ कब से होता 
है, उसका विकास किस प्रकार होता है, उस विकास में प्रमुख रूप से किन 
महानुभावों के हाथ लगते हैं, वे इस अ्रध्ययन को किस प्रकार श्रागे बढ़ाते 
हैं, अब भी कौन-कोन सी दिशाएँ ऐसी हैं जिन में कार्य करने की आवश्यकता 
है, और उन दिशाओ में अध्ययन के लिए हमें किस प्रकार आगे वढ़ना चाहिए 
यही इस अध्याय के विषय हैं। 

२. नवीन परिपाटी के इस अध्ययन का एक प्रकार से भ्रीगणेश करने वाले 
स्वर्गीय श्रीयुत एच्‌० एच्‌० विल्सन महोदय ये। 'एक प्रकार से? मैंने इस 
लिए. कहा कि यद्यपि आप ने स्वतः हमारे महाकवि की रचनाओं का अध्ययन 
सभवतः न किया होंगा पर आप के वाद के कई लेखकों ने जो तुलसीदास का 
अध्ययन हमारे सामने उपस्थित किया उस मे दिए हुए जीवन-इत्त के प्रमुख 
साधन आप ही थे। “ए स्केच श्रव्‌ दि रेलिजस सेक्ट्स अब दि हिंदूज़”” नामक 
आप का वह निवंध जिस में हमारे कवि का उल्लेख हुआ था पहले-पहल 
सं० श्यवय में 'एशियाटिक रिस्चेज्ञ? में) प्रकाशित हुआ था । कवि के जीवन- 
चृत्त संबंधी आप की सूचना के आधार नाभादास जी का छुप्पय और उस पर 
प्रियादास जी की टीका के अतिरिक्त कुछ जन-शुतियाँ थीं। इस सूचना में कवि 
को जाति, जन्म-स्पान, काशी मे कार्य-सेत्र, गुर-परंपरा, जन्म-काल, देहावतान- 

तिथि और रचनाओं पर कुछ प्रकाश डाला गया है | तुलसीदास आप का मुख्य 
विपय न होने के कारण यद्यपि हमे यह आशा न करनी चाहिए कि जन-श्रुतियों 
के संग्रह करने मे आप ने कोई विशेष श्रम किया होगा फिर भी वे हमारे लिए 
महत्व की हैं, क्योंकि एक तो वे पीछे संकलित की हुई जन-अुतियों से कुछ 
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मिन्न हैं, और दूसरे उतनी प्राचीन हैं कि उन से पहले किसी विश्वस्त व्यक्ति 
द्वारा संकलित की हुई दूसरी जन-शुतियाँ इस समय अप्राप्य हैं| 

३, हिंदी और हिदुस्तानी? के कदाचित्‌ प्रथम इतिहास लेखक स्वर्गीय 

गार्सा' द तासी ने सं० १८९६ में अपने महत्वपूर्ण इतिहास 'इस्वार द ला 
लितरेत्योर इंदुई ए इंदुस्तानी' का जो पहला खंड प्रकाशित किया उस में" 
उन्हों ने हमारे कवि का परिविय देते हुए उपयुक्त बिल्सन साहब का ही आ्राश्रय 
लिया | इस इतिहास के परिव्धित और संशोधित संस्करण से जो सं० १९२७-२८ 
में प्रकाशित हुआ आप ने कवि के अंथो और उन की प्रतियों के संबंध में कुछ 
नवीन सामग्री भ्रवश्य उपस्थित की पर जीवन-बृत्त ज्यों का त्यों रक्‍्खा | 

४, इन प्राथमिक अध्ययन-कर्ताओ्ं में एक और भी अधिक स्मरणीय नाम 
है स्वर्गीय एफ्‌ू० एसू० आउस महोदय का जिन्हो ने कवि की सब से अधिक 
महत्वपूर्ण रचना मानस? का कई वर्षों के निरंतर परिश्रम के अ्रनंतर अग्रेज़ी 

अनुवाद कर के हमारे कवि का यश पाश्चात्य देशों में फैलाने का प्रयक्ष 
किया | इस और आप का पहला प्रयास सं० १९३३ में दिखाई पड़ा जब 
(दि प्रोलाँग ढ॒ दि रामायण अब्‌ तुलसीदास : ए स्पेसिमेन अव्‌ ट्रासलेशन? 
मामक आप का लेख एशियाटिक सोसाइटी वगाल के जरनल मे* प्रकाशित 
हुआ । पूरे ग्रंथ का अनुवाद तो खडों में सं० १९३४ से १९३८ तक निकलता 
रहा | इस अनुवाद की भूमिका में आप ने जो कवि का जीवन-इत्त दिया है 
वह विल्सन साहब की ही सूचना के आधार पर है, पर उक्त सूचना का 
उपयोग आप ने सावधानी से किया है, और उसकी कुछ मूलो पर भी दृष्टिपात 
किया है। 

५, सं० १९३४ में लिखने वाले 'सरोज? के लेखक स्वर्गीय भ्री शिवतिंह 
सेंगर का नाम भी उल्लेखनीय है। 'सरोज? में पहले३ हमारे कवि के संबंध में 
लिखते हुए आप ने उस का एक सक्षित्त जीवन-दत्त दिया, और फिर अ्न्यत्रर 
किन्हीं पसका-निवासी वेनीमाधव दास रचित एक बृह्त्‌ 'गोसा्चरित्र! की सूचना 
दी जिसे आप ने लिखा किआप ने देखा था | फिर भी आप ने यह नहीं लिखा 
कि कवि का जो जीवन-इतत आप ने दिया है वह इस 'गोसाइचरित्र! के आधार 
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पर लिखा गया था श्रथवा खतंत्र रीति से, और न आप ने उक्त 'गोसाईचरित्रः 
के प्राप्ति-स्थान का निर्देश किया | परिणाम यह हुआ कि कवि के प्रेमियों में 
उक्त “चरित्र! की उत्सुकता जगा कर आप ने उस के समाधान का कोई मार्ग 
नहीं दिखाया | इसी लिए आप के परवर्ती लेखकों ने यद्यपि आप की “चरित्र? 
विषयक सूचना का उल्लेख तो किया पर श्राप के लिखे हुए कवि के जीवन- 
वृत्त को कोई महत्व नहीं दिया | इस संबंध में विशेष उल्लोंख-योग्य सर जॉर्ज 
प्रियसन हैं, जिन्हों ने अपना “मॉडर्न वर्नाक्यूलर लिटरेचर अव्‌ हिंदोसान? 
लिखते सप्रय आप के 'सरोज? का पूरा उपयोग किया पर उसी में हमारे कवि 
का जीवन-इत्त देते हुए कदाचित्‌ अपने स्वतंत्र अनुसंघानो से आप के उब्लेखो 
का विरोध देखने पर ही आप के निष्कर्पो का उल्लेख भी नहीं किया । 

६. किंतु यशस्वी स्वर्गीय सर जॉज (९० ग्रियर्सन की सेवाओ्रों की इस ज्षेत्र 
में तुलना नहीं हो सकती | जिस वैज्ञनिक दृष्टिकोण से आप ने हमारे महाकवि 
के जीवन और रचनाओ के संबंध में पहले ही पहल अनुसंधान किया, यह दुःख 
का विषय है कि उसका परिचय आप के पीछे आने वाले विद्वानों ने नहीं 
दिया | इस दिशा में आप ने पहला उल्लेख-योग्य प्रयास स॑ं० १९४३ में किया | 
जब चेन की अंतरां्ट्रीय ओरियंटल कांग्रेस के सामने* आप ने “हिंदुस्तान का 
मध्यकालीन साहित्य, विशेषरूप से तुलसीदास” नामक अ्रपना सारगर्मित निबंध 
पढ़ा | इस लेख में आप ने हमारे कवि के जीवन, उस की कृतियो और विचारों 
पर भी नया प्रकाश डाला | पीछे सं० १९४६ में प्रकाशित होने वाले आप के 
भाँडन वर्नाक्यूलर लिटरेचर अव्‌ हिंदोस्तान! नामक अंथ में कवि के विपय में 
जो सूचना दी गईं हैः वह बहुत कुछ इसी निवंध का रिप्रिंट मात्र है | किंतु 
सं० १९५० में इंडियन एंटीक्वेरी? में आप के जो 'नोट्स आँन तुलसीदास? 
प्रकाशित हुए३ वह इस क्षेत्र मे आप की उज्वल कीर्ति के स्तंभ हुए | इन 
ननोद्स! का पहला अंश कवि की तिथियों की गणना से संवंध रखता है। 
गणना परिश्रम-पू्वक ज्योतिष के मान्य सिद्धातों के अनुसार की गई है | इस 
जाँच में आप को जो सहायता स्वर्गीय महामहोपाध्याय सुधाकर द्विवेदी से 
मिली थी उसे इतशता-पूर्वक आप ने स्वीकार किया है | दूसरा श्रंश कवि की 
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कृतियों से संबंध रखता है | इस में पहले कवि की कृतियों की प्रामाणिकता पर 
विचार किया गया है, जिस में छुः छोटे और छ; बड़े अंथों को कवि की रचना 
माना गया है, और शेष उन की रचना कहे जाने वाले ग्रंथों को अस्वीकृत किया 
गया है । इस के अनंतर कृतियों का सविस्तर श्रलग-अलग परिचय दिया गया 
है | तीसरे खंड में कवि के जीवन-बृत्त से सबंध रखने वाली परंपराओं और 
जनभुतियों का संग्रह है | अंत में आप ने सुधाकर द्विवेदी जी तथा बाबू रामदीन 
तिंह के प्रति आभार-प्रदर्शन किया है जिन की सद्दायता से आप ने यह 'नोदस? 
प्रस्तुत किए हैं | इस अन्वेषण की जितनी प्रशंसा की जाय कम है| इतनी 
वैजश्ञनिक रीति से हिंदी के किसी कवि अ्रथवा लेखक के संबंध में आज तक 
अन्वेपण किया गया है, ऐसा मुझे स्मरण नहीं आता | सं० १९५५ में एशि- 
याठिक सोसाइटी अव्‌ बेगाल की कार्यवाही में आप का एक नोट “तुलसीदास 
के कवित्तः रामायण की रचना-तिथि” विषयक निकला" जिस में आपने 
'कवितावली? के महामारी तथा उस से मिली-जुली जान पड़ने वाली घटनाओं 
से संबंध रखने वाले छुदों का आश्रय लेते हुए अपना यह विचार उपस्थित 
किया कि उन छुदों में उल्लिखित मद्दामारी प्लेग या ताऊन थी | इस विषय 
में आपका दूसरा नोट “तुलसीदास और बनारस में प्लेग के विषय में दूसरा 
नोट” विषयक फिर उसी वर्ष और उसी पत्रिका में प्रकाशित हुआ* | इस में 
आप ने महामहोपाध्याय सुधाकर द्विवेदी के इस अनुमान का उल्लेख किया 
कि बाहुपीड़ा जिस से कवि अपने जीवन के अंतिम अंश में व्यथित हुआ 
था संभवतः प्लेग की गिल्‍टी थी और उसी से उस का देहांत भी हुआ | 
सं० १९६० में आप का “ठुलसीदास--कवि और सुधारक” नामक सुंदर पर संक्षित 
लेख रॉयल एशियाठिक सोसाइटी के जरनल में प्रकाशित हुआ |१ उसमें कवि 
के देहात के संबंध में आप ने जो उल्लेख किया उससे यह जान पड़ता है कि 
इस के पूर्व प्लेग से कवि के देहात का जो आप का विचार द्वो रह्य था वह 
आप को पीछे ठीक नहीं जेंचा और उसे आप ने छोड़ दिया |४ सं० १९६४ 
में रॉयल एशियाटिक सोसायटी के जरनल में आप का “आधुनिक हिंदू 
धर्म और नेस्टोरियनों के प्रति उस का ऋण” विषयक एक लेख प्रकाशित 
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हुआ" जिस में आप ने यह दिखाने का प्रयत्न किया कि भारतीय भक्ति-मार्ग की 
एक प्रकार से उत्पत्ति का श्रेय 'निस्टोरियन! नामधारी उन ईसाई मिशनरियों को 
है जो किसी समय दक्षिण भांरत में आकर वसे थे | आप के इस विचार का 
प्रतिबाद अनेक तकंपूर्ण युक्तियों से भारत और योरप के विद्वानों ने तत्काल -- 
उसी वर्ष के उसी पत्र में दी--किया* पर आपका विचार इन प्रतिवादों से 
कदाचित्‌ श्रषिक प्रभावित नहीं हुआ, क्योंकि सं० १९३६९ में प्रकाशित होने 
वाले इंपीरियल गज़ेटियरः के लिए तुलसीदास के संबंध में आपने जो वृत्त 
लिखा3 उसमें आप के इस विचार की प्रतिच्छाया स्पष्ट है। सं० १९७० में 
आप का एक लेख “क्या तुलसीदास की रामायण अनुवाद-अ्ंथ है !” विषयक 
रॉयल एशियाटिक सोसाइटी के जरनल में प्रकाशित हुआ४ जिस में आपने बड़े 
युक्ति-पूवंक बलिया से प्रकाशित होंने वाले एक संस्कृत रामायण को मानस! 
का मूल और “मानस? को उसका अनुवाद कहे जाने का निराकरण किया | 
हमारे कवि के संबंध में आप का कदाचित्‌ भ्रंतिम उल्लेख-योग्य लेख सं० १९७८ 
में एनसाइक्लोपीडिया श्रवू रेलीजन ऐंड एथिक्स? भें निकला [५ यह लेख 
संक्षेप में पर विशद्‌ रूप से तुलसीदास के संबंध में आप के विचारों का परिचय 
देता है, और पढ़ने योग्य है | ठुलसीदास के अध्ययन में श्री प्रियसंन एक युग 
के विधायक हुए। सं० १९४३ में पढ़े गए श्रापके प्रथम निबंध से लेकर ४० 
वर्ष पीछे तक कवि की जीवनी श्र कृतियों के संबंध में जो कुछ भी लिखा 
गया उस के अधिकाश का श्रेय आप के का को ही मिलना चाहिए इस में 
सदेह नहीं । 

७, एक लेख पादरी ई० ग्रीव्स साहव का सं० १९४६ में 'नागरी-प्रचारिणी 
पत्रिका? मे “गुसाईं ठुलसीदास का जीवन-चरित्र” शीष॑क प्रकाशित हुआ जो 
(ुलसी-ग्रथावली? तीसरे खड में पुनमंद्रित हुआ | लेख छोटा है और अच्छा 
है पर कोई नवीनता उस में नहीं है। आप ने अंग्रेज़ी भाषा में हिंदी-साहित्य का 
जो इतिहास लिखा है उस में हमारे कवि के संबंध में जो कुछ लिखा है वह 
यत्रपि और भी संक्षित है, पर उस की अपेक्षा अच्छे ढंग से लिखा गया है। 
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८, तुलसीदास के शअ्रध्ययन के इतिहास में एक और उल्लेख-योग्य तिथि 
सं० १९५९ है, जिसमें इंडियन प्रेत के मालिक भ्री चितामणि घोप ने हिंदी के 
पाँच प्रसिद्ध विद्वानों द्वारा संपादित 'रामचरितमानस? प्रकाशित किया | संपादक 
थे महामहोपाध्याय पंडित सुधाकर द्विवेदी, बाबू राधाकृष्ण दास, बाबू (अब 
डॉक्टर) श्यामसंदर दास, बाबू कार्तिक प्रखाद और बाबू अमीर तिंह | प्रारंभ 
में इस संस्करण में एक बड़ी सी भूमिका है जिस में कवि के जीवन-इत्त तथा 
उसकी इतियों पर विचार किया गया है। पर यह भूमिका अधिकाश में प्रियसंन 
साहब की खोजों के भ्राधार पर लिखी गई है | संपादन अवश्य परिश्रम से 
किया गया जान पड़ता है, पर अपने ढंग का पहला प्रयास होने के कारण 
इसमें न्ुटियाँ मी अ्रनेक हैं इसमें संदेह नहीं | लिपि, उच्चारण और व्याकरण 
से संबंध रखने वाली न्ुटियों पर ध्यानआकषित करना आवश्यक होगा। 
यह नुटियाँ किसी विस्तृत जाँच के बाद नहीं, साधारण तौर पर देखने से ही 
मिली हैं, और केवल उदाहरण के लिए नीचे रखी जाती हैं :-- 

ध! का कही-कहीं व! होगया है; जैसे अवध? अवध रूप में भी 
मिलता है| 

और कही-कही “व” का (व? हो गया है ; जैसे बरूथ, बसन, वस्तु, बायस, 
बरियहि, वासिन्ह, विचारू, बिचित्र, वृषकेतु वृष्टि, वेगि, वेषा, वैद्य, व्यसन, 
और व्यापक में “ब? के स्थान पर “व? मिलता है | यह अवश्य संभव है कि 
ध! को “व? का रूप जान-बूक कर दिया गया हों । 

४? रूप साधारण है पर थे? भी मिलता है। 

“अउरः रूप साधारण है पर कहीं-कहीं और? भी मिलता है। 

(कै? रूप साधारण है पर 'कइ? रूप सी मिलता है। 

पनि? और “नह? दोनों से बने हुए रूप बहुबचनों में मिलते हैं | 

'कहहुँ! और 'कहउ ?, और इसी प्रकार 'कहहु! और “कहउ' भी मिलते हैं। 

“कहेहुः और 'कहेउः, 'किएहु! और “कियेहुः, 'कौन्देहु! और “कौन्हेउ? 
भी समान रूप से पुस्तक भर में मिलते हैं। 

यदि इस प्रकार की चुठियाँ न होतीं तो यह संपादन कदाचित्‌ उस से 
भी अधिक महत्वपूर्ण दोवा जो पीछे किया गया--मेरा आशय है उस संस्करण 
से जो 'ठुलसी-अंथावली? में प्रकाशित हुआ और जिस के विषय मे हम आगे 
विचार करेगे। 


भूमिका ७ 


९, स्वर्गीय लाला सीताराम की सेवाएं भी उल्लेखनीय हैं| गोंस्वामी जी 
के ग्राप बड़े भक्त थे। सं० १९६५ में राजापुर के मानस अ्रयोध्याकांड की 
प्रति का पाठ बढ़े परिश्रम से संपादित कर आप ने प्रकाशित क्रिया | स० १९७१ 
के रॉयल एशियाटिक सोसाइटी के जरनल्ल में आप का एक विचारपूर्ण निबंध 
“तुलसीदास के रामायण की मौलिकता” विषयक प्रकाशित हुआ ।' इन के 
अतिरिक्त इस ज्षेत्र में लेखों तथा भूमिकाशो आदि? के रूप में कुछु और भी 
सेवाएं आप ने कीं जो प्रशंसनीय हैं | ु 

१०, मिश्रबंधु की सेवा इस क्षेत्र में भी, जैसे अ्रन्य क्षेत्रों में, विशेष रूप से 

उल्लेखनीय है। सं० १९६७ में आप लोगों का हिंदी-नवर्ञ” नामक सुप्रसिद्ध 
समालोचनात्मक पंथ प्रकाशित हुआ | उस समय तक हमारे कवि के जीवन- 
वृत्त और उसकी झतियो के सबंध में बहुत-कुछु लिखा जा चुका था, फिर भी 
निकट से उस की रचनाओं का अध्ययन करना और काव्य-संबंधी उस के 
सिद्धातो का निश्चय करना रह ही गया था | यह कार्य मिश्रवंदु ने अपने हाथ 
में लिया और इस उपेक्षित पक्ष पर खतंत्रता-पृवंक अपने विचार उपस्यित 
कर आप लोगों ने एक प्रकार से ठुलसीदास की समालोचना की नींत्र डाली | 
'हिंदी-नवरक्ष? में आप लोगों ने हमारे कवि को न केवल हिंदी साहित्य वरन्‌ 
संतार-साहित्य के कवियों में स्वोश्न स्थान दिया । जिन प्रमुख विशेष्वताश्रों के 
कारण आप लोगों ने हमारे कवि को इतना ऊँचा स्थान दिया है उन का उल्लेख 
आवश्यक होगा | “कवि की कविता” का परिचय देते हुए आप लोगों ने उस 
के गुणों और दोषों पर अलग-अलग विचार किया है। जिन गुणों का आप 
लोगों ने उल्लेख किया है उन की संख्या २१ है, और जिन दोषो का आप 
लोगों ने उल्लेख किया है उनकी संख्या १६ है | अत्यंत उंत्तेप में गुण क्रमशः 
इस प्रकार हैं :- 

(१ ) कथा-वर्शुन में गोस्वामी जी कोई वात यकवारगी नहीं कह 

हे वर्क आने वाली वड़ी-वड़ी घटनाओं की चूचना पहले ही से देते 
ह्‌। 


3 पृ७ ४१६ 
*२ भाधुरी', वर्ष ६, खंड २, ० २९०, “मानस की रचना का स्थान और 
“तोस्वामी तुलसीदास और रामचरित”; समय”; तथा 'सेलेस्शन्स क्रॉम हिंदी 
वही, वर्ष १२, खंड २, ५० 2६४, लिग्रेचर), भाग ३, पृ० ८ 


८ तुलसीदास 


(२) पात्रों के उचित अ्रथवा अनुचित आचरणों पर अपनी सम्मति 
प्रकट करते चलते हैं | 

(३ ) रोचकता-रद्दित तैयारियों में समय नष्ट न कर पाठक को सुझ्य 
कथा पर तुरंत पहुँचा देते हैं । 

(४) अमुक उवाच कहे बिना भी वात कह देते हैं पर यह विदित 
हो जाता है कि वात किस ने कही | 

(५) वड़ी-बड़ी घटनाओं मे आ्राकाशवाणी करा देते हैं। 

(६) नि मनुष्यों पर सदैव बड़ा क्रोध प्रकट करते हैं। 

(७) कथा में घटा-बढ़ी करने के सबंध में कवि ने स्थथ लिख दिया 
है--“नाना-पुराण-निगमागम-सम्मतं” आदि 

(८) समय तथा स्थान का परिमाण कहीं-कहीं बहुत बढ़ा कर 
लिखा है| 

(९ ) युद्ध-बर्णुन में इस बात का ध्यान रकखा है कि शियिलता कहीं 
न आने पावे। 

(१०) अपने नायक तथा उपनायक के शीलगुण का एकरस निर्वाह 
किया है । 

(११) विप्रगण की महिमा का तदा गान किया है, और यह कहा है 
कि गुणी अथवा गुणयद्दीन सब अकार के ब्राह्मण पूज्य हैं| 

(१२) इंद्र तक देवताओ्रों को मनुष्यों से कुछ ही बड़ा और 
फ्रपि-मुनियों से कम माना है | 

(१३) राम के अतिरिक्त सभी देवताओं का पूजन केवल इसी लिए, 
किया है कि उन के सहारे राम की भक्ति प्राप्त हो अथवा वह और दृढ़ हो। 

(१४) समुण ब्रह्म की उपासना की है। 

(१५) रामचंद्र को परब्ह्म ज्योतिःस्वरूप माना है पर कहीं-कहीं उन 
को विष्णु का अवतार भी कद दिया है। 

(१६) राम के लिए. अकसर सिफारशी वात कही हैं। 

(१७) भक्ति को शान आदि से ऊँचा कहा है| 

(१८) माया दो प्रकार की कही है, एक राक्षणों की ओर दूसरी 
परमेश्वर की | 

(१९) तपस्या को भी वड़ा पद दिया है। 


भूमिका ६ 


(२०) स्लियों की हर जगह निंदा की है, और भाग्य पर विश्वास प्रकट 
किया है। और 

(२१) द्यनता और निरभिमानता के साथ अपनी रचना के परमोत्तम 
होने का विश्वास भी प्रकट किया है | 

जिन दोषों का आप लोगों ने उल्लेख किया है वे साधारण हैं, उन्हें 
दोप नहीं त्रुटियाँ ही कहना ठीक होगा, उनके उल्लेख की यहाँ आवश्यकता 
नही है। इस के बाद “गोस्वामी जी के मत” का शीर्षक है | मतों की संख्या 
१४ है, और वे संक्षेप में हस प्रकार हैं :-- 

(१) कवि का मत है कि कविता टेढ़ी और निद्य है पर यदि उस में 
रामकथा गाई जाय तो सत्संग से वह भी पावन हो जाती है | 

(२) कवि की दृष्टि इतनी पैनी थी कि कोई वात उस के देखने और 
मनन करने से छूटती नहीं थी। 

(३) कवि ने लोगों का वार्तालाप बड़ी उत्तमता से वर्णित किया है। 

(४) नायको का शौलगुण दिखाने के लिए कवि ने उपनायकों की 
चुटियाँ ख़ुव ही दिखला दी हैं | 

(५) कवि ने बड़े-बड़े एवं बड़े ही सुंदर रूपक कहे है | 

(६ ) उस ने रामचंद्र के अनेक नखशिख कहे हैं और वे एक से एक 
बढ़िया हैं। 

(७) वह रामचंद्र के संबंध मे कोई भूल कर भी अनुचित सदेह 
करने वाले को क्षमा नहीं कर सकता | 

(८ ) यद्यपि उसे हँसी पसंद न थी तो भी उस ने कही-कही प्रच्छन्न 
प्रहतन को जगह दे ही दी है | 

(९ ) उस के सैकड़ों पद कहावत के रूप में प्रचलित हो गए. हैं। 
हा (१०) कई प्रकार की भाषाओं में उस ने सफ़लता-यूवंक कविता 

| 

(११) स्थान और विषय के अनुसार समुचित शब्दों का प्रयोग तो कोई 
उस से सीख ले । 

(१२) उस ने अनुप्रात तथा यमक को बहुत आदर नहीं दिया है | 


(१३) उस ने बहुत स्वतंत्रता के साथ सब प्रकार के शब्दों का प्रयोग 
किया है। 


३ 


१० तुलसीदास 


(१४) ह॒ या उमंग के समय प्रायः उस ने छुंद लिखे हैं, यद्यपि वे , 
दोहे-चौपाइयों से प्रायः शियिल हैं। 

(१५४) “महात्मा तुलसीदास सरीखे महाकवि के गुणों का समुचित 
वर्णन करना हमारी शियिल लेखनी और स्वल्प शक्ति से परे है। इन की 
रचनाश्रों के प्रति पृष्ठ, प्रति पंक्ति, बल्कि प्रति शब्द में अद्वितीय चमत्कार देख 
पड़ता है |” 

यहाँ पर वयोइद् समालोंचको द्वारा किया हुआ “गोस्वामी जी के मत” 
शीषक विवेचन समाप्त होता है | इस विवेचन के अनंतर 'मानस” के २४ स्थलों 
की ख़ुवियाँ “स्फुट गुणों” के रूप मे दिखाई जाती हैं | तदनंतर कवि के गुरों 
और दोषों को समष्टि रूप मे तुलना की दृष्टि से देख कर गुणों के आधिक्य 
का निरदेश किया जाता है और साहित्य में उस के सर्वोच्च स्थान पाने का उल्लेख 
किया जाता है। हिंदी-नवरत्न? में समाविष्ट हमारे कवि के विवेचनात्मक 
अध्ययन का यह एक सक्षित्त ज़ाका है। 

तुलसीदास के समालोचनात्मक अध्ययन का सूत्रपात करने वाला यह 
विवेचन कितना युक्तियुक्त शोर गहरा है यह प्रकट ही दो गया होगा | वस्तुतः 
आज भी इस ढंग का दूसरा विवेचन हमारे सामने नहीं है। हिंदी जनता में 
इस का इतना मान हुआ कि अंथ के चार संस्करण हो चुके और पाचवाँ 
कदाचित्‌ होने जा रहा है | तुलसीदास के अध्ययन वाले कुल साहित्य में यह 
सौभाग्य अभी तक किसी अन्य विवेचन को नहीं प्रात्त हुआ है। ४ 

११, स० १९६८ में एक इटालियन विद्वान्‌ एलू० पी० टेसीटरी का 'ज्योर्नेंस 
डेला सोसाइटा एशियाटिका इटालियाना? नामक इठालियन पत्रिका मे “इल 
रामचरितमानस ए; इल रामायण” शीष॑क एक लेख प्रकाशित हुआ" जो पुनः 
अनूदित होकर 'इडियन ऐटिक्वेरी? में सं० १९६९ तथा १९७० में निकला |*९ 
इस लेख मे विश लेखक ने 'रामचरित-मानस? की कथा-वस्तु की ठुलना विस्तार 
से वाल्मीकि कृत 'रामायण? की कथा-वस्तु से की है, और जो भ्रतर इस तुलना 
में उसे दिखाई पड़ा है उसके सबंध में कल्पना द्वारा कुछु समाधान भी उस ने 
उपस्थित किए. हैं । जहाँ तक तुलना का प्रश्न है वहाँ तक तो लेखक का परिश्रम 
व्यथ नही गया क्योंकि इस लेख से एक वात कम से कम अवश्य स्पष्ट हो गई 


१ जिल्‍्द २९ २ क्रमरा; पू० २७३१ तथा पृ० १ 
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कि वाल्मीकि का रामायण? कथा के ढाँचे के लिए हमारे कवि ने अपने सामने 
नही रक्‍्खा था; पर जहाँ तक लेखक के उपस्थित किए हुए. समाधानों का प्रश्न 
है वे नितात व्यर्थ गए, और उन्हीं के साथ उन पर किया हुआ परिश्रम भी 
व्यर्थ गया | लेखक ने यद्यपि इस बात का अपने लेख में उल्लेख किया है कि 
हमारे कवि के ऊपर श्रन्य गंथों के साथ “अ्रध्यात्म रामायण? का भी प्रभाव 
पड़ा है और उस ने उस से भी श्रपने काम की बाते ली हैं पर जान ऐसा पड़ता 
है कि कभी उस ने तुलनात्मक दृष्टि से अध्यात्म रामायण? का अ्रध्ययन नहीं 
किया था | यदि वस्तुत; उस ने ऐसा किया द्वोता तो उसे ज्ञात होता कि 
वाल्मीकि के रामायण? की श्रपेक्षा वह हमारे कवि की रचना के कहीं अधिक 
निकट है | फिर भी जिस परिश्रम के साथ उस ने यह काय किया है वह सराह- 
नीय है। 

१२, 'हिंदी नवरक्ष? के प्रकाशित होने के लगभग दो वर्ष बाद ज्येष्ठ सं० १९६९ 
की 'मर्यांदा? पत्रिका में बाबू इंद्रदेवनारायण का एक नोट किन्हीं रघुबरदास 
लिखित “तुलसीचरितः के संबंध में प्रकाशित हुआ | इस “चरितः की छुंद- 
संख्या उध में ११४९६२ बताई गई और उस से कुछ अंश उद्घृत भी किया 
गया | इस अंश में कवि का जितना जीवन-बृत्त श्राता है उस में श्रन्य बातों 
के साथ यह भी लिखा गया है कि कवि के पू्वज धनाक्य मारवाड़ियों के गुर 
थे और उन से उन लोगों को बड़ा धन मिला करता था, और हमारे कवि की 
तीन शादियाँ हुई थीं, अंतिम में उस के पिता को दहेज में ६०००) मिलते थे | 
ऐसी बातों पर विश्वास करना उस समय बड़ा कठिन हों जाता हैजव हम स्वतः 
किए. हुए कवि के अपने प्रारंभिक जीवन-संवंधी उल्लेख पढ़ते हैं। ठुलसी- 
साहित्य के प्रेमियों के दुर्भाग्यवश यह ग्रंथ श्रभी तक पूरा प्रकाशित नही हुआ। 
यदि यह प्रकाशित हो जाता तो उत्तम था, किंतु जितना अंश प्रकाश में आया 
है उस से यही अनुमान लगता है कि इस कौ प्रामाणिकता वहुत संदिग्ध होगी | 

१३.सं० १९७३ में स्वर्गीय श्री शिवनंदनसहाय का 'श्री गोस्वामी तुलसीदास 
जी? नामक अंथ प्रकाशित हुआ | इस ग्रंथ में क्रशः कवि के जीवन और उस 
की कला पर विचार करने वाले दो खंड हूँ | प्रथम खंड में लेखक ने अपने 
समय तक प्राप्त समस्त जीवन-इत्त संबंधी सामग्री पर परिश्रम और. विस्तार- 
पूवंक विचार किया है, किंतु इस खंड को ध्यानपूर्वक पढ़ने पर कुछ ऐसा 
लगता है कि जनभुतियों को उन की योग्यता से अधिक महत्व दिया गया है | 
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यत्रपि यह सही है कि उस समय तक जनशभ्रुतियों के भ्रतिरिक्त कवि के जीवन- 
वृत्त-संबंधी सामग्री बहुत कम थी, फिर भी यह आवश्यक नहीं था कि जनश्रुतियो 
को इतना महत्व दिया जाता जितना इस ग्रथ में दिया गया है | द्वितीय खड़ 
में लेखक ने कवि की कला पर जो विचार किया है वह अधिकतर अथ-अंथ का 
अलग-अलग हुआ है | लेखक ने सब से पहले 'मानस? को लिया है। कुछ 
पृष्ठों में उठ के रोचक स्थलों का निर्देश कर अन्य विद्वानों द्वारा उस में दिखाई 
गई त्रुटियों का निराकरण करने का प्रयक्ष किया है| यहाँ भी लेखक की कुछ 
ज्यादती जान पड़ती है| तदनंतर क्रमशः रामायण में नवरस?, रामायण मे 
रूपक?, 'रामायण में राजनीति!, रामायण के पात्र-वर्ग” (चरित्रों से शिक्षा 
क्या मिलती है यह इस अध्याय का मुख्य विपय है), (रामायण का आदर 
और प्रचारः, 'क्षेपत और काट-छाँट), 'रामायण के संस्करण तथा टीकाएँ? 
शीर्षक अध्याय आते हैँ जिन के विपय स्पष्ट हैं | इस के वाद के कुछ अध्यायों 
मे कवि की अन्य कृतियो के संबंध में कहा जाता है | उसके भी अ्रनंतर 'कवि 
की सस्कृतश्ञता? (उस ने किन-किन मंथो से क्या-क्या लिया) और “कवि के 
दार्शनिक विचारों? का परिचय दिया जाता है, और 'वाल्मीकिः तथा 'अध्यात्म- 
रामायण? से 'मानसः की कथा-वस्तु की तुलना करके ग्रंथ समाप्त किया जाता 
है | समालोचना वहुत-कुछ वहिरंग है, अंतरग नही | फिर भी ग्रंथ दो दृष्टियों 
से उपादेय हैं; एक तो इस के पहले कवि के संबंध में जो कुछ लिखा गया था 
इस अंथ में उस पर गंभीरतापूवंक विचार किया है, श्रौर दूसरे 'मानसः में 
अपने पूर्ववर्ती संस्कृत ग्रंथो की जो प्रतिच्छाया मिलती है उस की ओर स्पष्ट 
रूप से पहले-पहल इसी ग्रंथ में तुलसीदास के पाठकों का ध्यान आकर्षित 
किया है | कही-कद्दीं लेखक ने ठुलसीदास की ठुलना शेक्सपीयर से करके 
अपने कवि को दूसरे से श्रे्ठ सिद्ध करने का यत्त किया है, वह अवश्य वहुत 
युक्तियुक्त नही जँचता | 

१४, पादरी जे० एन्‌० कारपेन्टर, डी० डी० की एक रचना (दि थियॉलॉजी 
अब तुलसीदास” भी यहाँ पर उल्लेखनीय है | यह सं ० १९७४ मे प्रकाशित हुई | 
इस में कवि के धार्मिक सिद्धातों का विवेचन करने का उद्योग किया गया है। 
विवेचन की प्रणाली यह है कि 'मानस? से आध्यात्मिक स्थलों को चुन-चुन कर 
उन्हें मिन्न-मित्र शीप॑क्रों में वाँट दिया गया है और उन से फिर कवि के सिद्धातों 
के संबंध में निःकर्प निकाला गया है | प्रयक्ञ सराहनीय है, क्योंकि बड़े परिश्रम 
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से लेखक ने सामग्री इकट्ठी की है, पर खठकने वाली बाते भी दो एक़ हैं जिन 
के संबंध में यहाँ पर कहना थ्रावश्यक है | पहली खटकने वाली बात यह है कि 
पुस्तक मिशनरी--ईताई मिशनरी--दृष्टिकोण से लिखी गई है। ऐसा होना 
अनिवाय मी था क्योकि यह डी०डी० की धर्म-विषयक डिगरी के लिए “थीसिसः 
के रूप मे लिखी गई थी | पर इससे जो एक दूसरी वात पैदा द्वी जाती है वह 
विचारणीय है | इस से लेखक का दृष्टिकोण ही विकृत हो जाता है। वूसरी 
बात जो खटकने वाली है वह यह है कि विषय इस का तुलसीदास के आ्ध्या- 
त्मिक विचारः होते हुए भी लेखक ने केवल मानस! का अ्रव्ंबन कर यह 
निबंध लिखा है, कवि की अन्य कृतियों की सवंथा उपेक्षा की है | और तीसरी 
बात खटकने वाली यह है कि लेखक में आलोचनात्मक दृष्टिकोण की कुछ 
कमी ज्ञात होती है--सारा काम जैसे किसी निरे संग्रह-कर्ता का किया हुआ हो 
ऐसा जान पड़ता है। अन्यथा पुस्तक उपादेय है। 

१५. सं० १९९० इस अध्ययन के इतिहास की एक विशेष उल्लेख-योग्यू तिथि 
है। इस वर्ष नागरी-प्रचारिणी सभा, काशी ने 'ठुलसी-ग्रंथावली? के प्रकाशन 
का श्रायोजन किया | पहले खंड में उस ने 'मानर?, दूसरे में उस ने कवि-के 
मानसेतर ग्रथ, और तीसरे में कवि के जीवन तथा काव्य के संबंध में विचार- 
पूर्ण निवध प्रकाशित किए. | इस प्रकाशन से हमारे कवि का अ्रध्ययन जिस वेग 
से आ्रागे बढ़ा वह स्वंथा स्मरणीय है| 'ग्रंथावली? का संपादन-भार साहित्य 
के तीन माननीय विद्वानों पर रक्खा गया था; वे थे पंडित रामचंद्र शुक्ल, 
लाला भगवानदीन, और वावू जजरक्षदोस | जो कार्य फलत; इस संपादक- 
मंडल ने किया उस पर हमें ध्यानपू्वक विचार करना चाहिए। प्रंथावली? के 
इस प्रयास के तीन पक्ष हैं: रचनाओं का पाठपक्ष, कवि का जीवन-वृत्तपक्ष, 
और उस की कला और उसके विचारों का विवेचन-पक्ष | इन तीनों पर हम 
क्रमशः विचार करेगे । 

रचनाओं में सव से प्रथम हमारे सामने 'रामचरितमानसः आता है। 
उस के इस संस्करण में एक विशेषता दिखाई पड़ती है जो साधारणत; अन्य 
संस्करणों में नही मिलती | उस के इस संस्करण में कई स्थलों पर कुछ ऐसी 
पक्तियाँ मिलती हैं जो प्रत्षित्त जान पड़ती हैं | प्रत्षित जान पड़ने का कारण 
फेवल यह नहीं है कि वे साधारणतः छुपी या दस्तलिखित प्रतियों में नहीं 
मिलती, वल्करि यह है कि उन में कवि की वह शैली भ्रोर विचार-प्रणाली नहीं 
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मिलती जो अंथ भर में सर्वत्र मिलती है | दूसरी बात जो उन के प्रक्षिस होने 
की इस संभावना की पुष्टि करती है यह है कि ये अपने-अ्रपने प्रकरणों के 
अनिवाय अग नहीं हैं अर्थात्‌ इन के न रहने पर भी विचारधारा को कोई 
क्षति नहीं पहुँचती | श्रौर तीसरी बात जो इन के विरोध में पड़ती है वह यह 
है कि कभी-कभी इन में व्यक्त की हुई वस्तु हमारे उस संस्कार को धक्का देती 
हुईं जान पड़ती है जो कवि की शेष कृति को पढ़ने के अनंतर बनता है। 
उदाहरण के लिए विराध-वध प्रकरण की नीचे लिखी श्रद्धांलियो को आप 
ले ते $++- 
तुरतहि सीतहि सो ले गयऊ । राम हृदय कह्ु बिसमे भयऊ। 
समुझा हृदय फैकेयी करनी। कहा अनुज सन बहु विधि बरनी । 

मुझे तो यह विश्वास नहीं पड़ता कि तुलसीदास के राम ने कभी भी इस 
तरह की बात सोची होगी--विशेष करके चित्रकूट की घटनाओं के बाद-- 
और पुनः उसे अपने भाई ( लक्ष्मण ) से “बहु बिधि बरनन करके”? कहा 
होगा | इस प्रकार घुती हुईं पंक्तियों की सख्या इस संस्करण में बहुत है। 
उदाहरणार्थ अरण्यकाड दो० १३२, १४, १५, १६, १९; सो० २१; दो० २३, 
२४, २५४, २९, ३०, ४६, ४८, ४९, ५०, ५१, ५२, तथा १३ की कई अद्धियाँ, 
दोहे और छंद । यद्द तो हुआ वस्तु की दृष्टि से। साषा की दृष्टि से भी पाठ 
जुटिपूर्ण है | तीसरे खड की भूमिका में यह दावा किया गया है कि अयोध्या 
काड का पाठ नमूने के लिए ज्यों का त्यों राजापुर का ही रक्खा गया है | 
इस दावे की जाँच के लिए. तीन दोहों और उन की श्रर््धांलियों का पाठमेद 
नीचे रक्‍्खा जाता है। ये विशेष दोहे केवल इस दृष्टिकोण से चुने गए हैं कि 
इनके चित्र प्रकाशित साहित्य में सुलभ हैं ;१ 


राजाघुर की प्रति का पाठ संस्करण का पाठ 
दो० ५६ श्ररद्धाली १ . श्रायेतु आयसु 
गोद हे हिये, दांत _.. हिय, दरासू 
» * ,. जीँ .« नो 
दोहा , «एड, करठें, सनेहु यह, करों, सनेह 


१ ध्वेन इव्रनैशनल ओरिएंटल काम्रेस. लिस्रेचर अव्‌ ्िंदोस्तान” जिन के, 
रिपोट! और 'मॉडने वर्नाक्‍्यूजर.. हवाले ऊपर दिए जा चुके हैं (० ३) 
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राजापुर की प्रति का पाठ संस्करण का पाठ 
दो० ५४७ अ्रद्धाला १ . .  राखहें ..  राखहु 
7? ७ .. जाहिं »« जाई 
दो० श्८ श्रद्धाती २... छूपरासि , .  रुूपराशि 
9. ४ करतबु क्रतव 


इस प्रकार के अतर कितने महत्वपूर्ण हैं इस का अनुमान साधारणतः 
लोग नहीं कर पाते। जिस पाठ के लिए संपादकों ने अपने सामने यह 
प्रतिबंध रक्‍्खा था कि वह ज्यो का त्यों राजापुर का ही रहेगा उस अ्रयोध्याकाड 
के पाठ की यह दशा है, तो और काडों के पाठ की जिन के संबंध में संपादको 
के सामने कोई प्रतिबंध नहीं था क्या दशा होगी यह कहना कठिन है। 
पाठमेदो का उल्लेख न होना साधारणतः सपादकों को इस सबंध में और 
स्वतंत्रता देता है। फलतः इस संस्करण के पाठ के संबंध में और क्या कहा 
जाय कुछ ठीक समझ नहीं पड़ता | मानसेतर ग्रंथो के संपादन की समस्या 
और भी विचित्र है | मानस? के संपादन के संबंध मे तो भला इतना भी कहा 
गया कि उस के पाठ के लिए किन प्रतियों का श्राभय लिया गया है, ओर किन 
सिद्धातों को ध्यान में रकखा गया है, इन वेचारे श्रत्य अंथों के संबंध में तो 
यह भी कहने की श्रावश्यकता नहीं समभी गई। में नहीं कह तकता कि 
मेरा अनुमान कहाँ तक सही है पर जान यह अवश्य पड़ता है कि किसी छुपे 
संस्करण को लेकर और उस में स्वेच्छापर्वक कुछ सशोधन कर, विना किन्हीं 
हस्तलिखित ओर प्राचीन प्रतियों की सहायता के इन अंथो को छाप कर 
प्रकाशित कर दिया गया | इन के पाठ की जो समस्या है उस पर इसी ग्रंथ 
में आगे चलकर विचार किया जायगा | भ्रभी हमे इतना ही विचार करने की 
आवश्यकता है कि इस संपादन पर निर्भर रह कर अ्रपना कुछ श्रमूल्य समय 
देने के वाद यदि किसी गंभीर अन्वेषी को पश्चात्ताप करना पड़े तो कुछ 
आरचय नहीं | फिर भी जैता हम पहले कह चुके हैँ हमें यह वात भूलनी न 
चाहिए कि तुलसीदास के अ्रध्ययन में इस संस्करण ने वड़ा भारी सहयोग 
प्रदान किया है। 

ध्रंथावली? में प्रकाशित जीवन-इत्त के सबंध में इतना ही कहना 
कदाचित्‌ पर्यात होगा कि वह साधारण हेरफेर के साथ सं० १९५३ में 
प्रकाशित 'मानत? की भूमिका में दिए जीवन-वृत्त का रिप्रिंट मात्र है | 
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अथावली? का तीसरा पक्ष अवश्य मूल्यवान है--वह हमारे तुलसी- 
साहित्य की स्थायी संपत्ति है--मेरा तात्पय यहाँ उस आ्राल्लोचनात्मक सामग्री 
से है जो अ्रंथावली? के तीसरे खड मे सण्हीत है | इस के लेखक हैं पडित 
रामचद्र शुक्ल, पडित अ्रयोध्यासिह उपाध्याय, सर जॉर्ज ए० ग्रियसन, पादरी 
एडविन ओवच्स, पंडित गिरिधर शर्मा चतुवेद्ी, पडित रामचद्र दुबे, पडित 
बलदेव उपाध्याय, बाबू राजबहाहुर लमगोड़ा, श्री सुखराम चौबे ओर श्री 
राजेंद्रसिंह ब्यौहार, तथा पडित कृष्ण॒बिद्दारी मिश्र | सर जॉन ग्रियर्सन का जो 
लेख इस में दिया गया है वह 'एनसाइक्लोपीडिया अबू रेलिजन ऐड एथिक्स! 
वाले लेख का अनुवाद मात्र है, उस के सबध में हम पहले विचार कर ही चुके 
हैं | इसी प्रकार पादरी ग्रीव्स का जो लेख यहाँ दिया गया है वह “नागरी- 
प्रचारिणी पत्रिका? में सं० १९४६ में प्रकाशित लेख का रिप्रिंट मात्र है, और 
उसके सबंध में भी हम विचार कर चुके हैं | शेष पर हम यहाँ विचार करेगे | 

स्वगीय शुक्ल जी की समालोचना अब अलग संशोधित और कुछ 
परिवर्धित रूप में प्रकाशित हुईं है, इस लिए उस के इस पिछले रूप को लेकर 
ही विचार करना ठीक होगा | इस समालोचना के दो खड हैं, पहला कवि के 
आध्यात्मिक जगत से सबंध रखता है, और दूसरा उस के काव्य-जगत से | 
यह दोनो खंड यद्यपि लेखक द्वारा श्रलग किए हुए नहीं हैं, पर विचार की 
सुविधा के लिए यहाँ अलग कर लिए गए हैं। यह दोनों खड क्रमशः कई 
शीषकों में विभक्त हैं। हम इन शौषकों के नीचे उन के विषयों के संबंध में 
स्व्गॉय समालोचक द्वारा प्रतिपादित कुछ तसिद्धात पाते हैं जिन का संक्षित् 
उल्लेख यहाँ आवश्यक होगा | पहले खंड का पहला शीष॑क है “तुलसी 
की भक्ति पद्धति”? जिस के अंतर्गत विचार करते हुए यह निष्कर्ष निकाला 
गया है कि “शुद्ध भारतीय भक्ति-मार्ग का रहस्यवाद ( पाश्वात्य सूफी धरम 
आदि १ ) से कोई सबंध नहीं है, और तुलसीदास इसी (शुद्ध !) भारतीय भक्ति- 
मार्ग के अनुयायी थे, अत; उन की रचना को रहस्यवाद कहना हिंदुस्तान को 
अरब या विलायत कहना है ।” दूसरा शीरष॑क है “प्रकृति और स्वभाव”? जिस के 
नीचे कवि के प्रेम के उच्च आ्रादर्श, उस के दैन्य और विनय, उस की लोक- 
संग्रह की भावना, अंत/करण की सरलता, सदाचार आदि संबंधी विशेषताश्रों 
पर विचार किया गया है | तीसरा शीष॑क है “लोकघमे”” जिस में इस बात पर 
ज़ोर दिया गया है कि धार्मिक विश्शखलता के एक युग में लोकसग्रह की भावना 
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से प्रेरित होकर हमारे कवि ने धरम के उस स्वरूप का प्रचार किया जो पूर्ण 
है। “लोकनीति और मर्यादावाद” नामक अगले शीपष॑क के नीचे कवि के 
वर्णाश्रम धर्म सबंधी विचारों का समर्थन किया गया है । “शील, साधना ओर 
भक्ति” नामक शीषक के नीचे कवि की उपासना के आलंबन राम में शील 
श्र सदाचार की पराकाष्ठा और लोक-मर्यादा के संरक्षण की प्रवृत्ति देखी गई 
है | इस आध्यात्मिक खंड का अंतिम शीषक है “ज्ञान और भक्ति का समन्वय? 
जिस में दिखाया यह गया है कि कवि मे शञान और भक्ति का समन्वय मिलता 
है पर उस की वार्णा में मक्ति के गूढ़ रहस्यों को ही ढूंढ़ना अधिक फलदायक 
होगा, शनमार्ग के सिद्धातों को दूंढ़ना नही | इस शीषक के अनंतर समालोचना 
का दूसरा खंड प्रारंभ होता है जिस का पहला शीर्षक है “ठुलसी की काव्य- 
पद्धति”? | इस शीष॑क में कहा गया है कि कबि की रुचि काव्य के अतिरंजित 
अथवा प्रगीत स्वरूप की ओर नहीं थी, और न कुतृहल और मनोरंजन-उत्पादन 
की ओर, उस की रुचि थी यथार्थ चित्रण की ओर; दूसरी बात यह है कि 
हमारे सामने वह कवि के अ्रतिरिक्त उपदेश के रूप में भी आता है; और 
तीसरी बात यह है कि उस ने वीरगायाकाल, और प्रेमगाथाकाल की काव्य- 
प्रयालियों से भी अपनी काव्य-पद्धति को घनवान्‌ बनाया है। दूसरा शीर्षक है 
“तुलसी की भावुकता” जिस के नीचे यह दिखाने का उद्योग किया गया है 
कि कवि ने रामकथा के मर्मस्पर्शों स्थलों को पहचान कर उन का विशद और 
विस्तृत वर्णन किया है | तीसरा शीषक है “शील निरूपण और चरित्र- 
चित्रण” जिस के नीचे कथा के विभिन्न प्रमुख पात्रों के चरित्रो का अध्ययन 
किया गया हैं। अभ्रगला शीर्षक है वाह्य दृश्य चित्रण”, जिस के नीचे यह 
दिखाया गया है कि यत्रपि कवि ने सश्लिष्ट प्रकृति-चित्रण की प्राचीन पद्धति 
का आश्रय कम लिया है पर उस के चित्रों में असंगति, सुरुचि का अभाव, 
चमत्कार-प्रियता, अस्वाभाविकता आदि वे अवगुण न मिलेगे जो हिंदी के अन्य 
अनेक छोटे-बड़े कवियों मे पाए जाते हैं | “अलंकार-विधान” नामक शीर्षक 
के नीचे यह दिखाने का उद्योग किया गया है कि अलकारों द्वारा भावों का 
उत्कर्ष दिखाने और रूप, क्रिया, तथा गुणों का अ्रनुभव तीम्र कराने में किस 
प्रकार सह्ययता ली गई है। इस के अनंतर के शीर्पकों में कवि के उक्ति- 
वेचित्य, भापा पर भ्रधिकार, कुछ खब्कने वाली वातो पर कुछ विचार कर 
के हिंदी-साहित्य में उस के सर्वश्रेष्ठ कवि होने का निर्देश किया गया है, और 
डे 
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विवेचन समाप्त किया गया है। स्वर्गीय समालोचक के संपूर्ण निकर्षों से अथवा 
उस की विचार-प्रणाली से सहमत होना न होना दूसरी बात है, पर उसके इस 
अध्ययन को पढ़ कर कदाचित्‌ हर एक व्यक्ति श्रनुभव करेगा कि साधारण से 
साधारण वस्तु को लेकर उसके संबंध में एक असाधारण दृष्टिकोय से विचार 
करने की जैसी क्षमता स्वर्गीय शुक्ल जी में थी वह अन्यत्र कम मिलेगी | 

वयोबद्ध उपाध्याय जी का निवध “गोस्वामी तुलसीदास का महत्व” 
शीषंक है। इस में कोई उल्लेख-योग्य नवीनता नहीं दिखाई पड़ती | यह 
अवश्य है कि स्वतः एक सुकवि होने के कारण वयोइद्ध लेखक ने एक 
विस्तृत क्षेत्र से जो चयन किया है उस मे भावुकता की छाप उस के हर एक 
अंश पर लगी हुई है। 

चतुर्वेदी जी का निबंध, “गोस्वामी जी के दाशंनिक विचार” शीष॑क 
है| इस में यह सिद्ध करने का प्रयत्न किया गया है कि गोस्वामी जी संधा 
शाकर श्रद्वेत के अ्रनुगामी थे | निबंध विचारपूर्य अवश्य है पर सत्य को कदा- 
चित्‌ अंशतः दी उपस्थित करता है। 

दुवे जी का “गोस्वामी जी और राजनीति” शीर्पक निवध अपने विषय 
का विस्तृत विवेचन करता है | और दूसरा नित्रंध “गोस्वामी जी और नारी 
जाति” उसी प्रकार अपने विपय पर विख्तार-पूवंक विचार करता है पर उस 
में बीरपूजा की भावना बोलती हुई मालूम पड़ती है | तुलतीदास महाकवि और 
महान्‌ विचारक थे इस लिए यह आवश्यक्र नहीं है कोई कमी उन में न रही 
हो । माना कि ज््री जाति के प्रति ऐसे ही भाव जैसे हमारे कवि के थे दूसरे 
देशों के भी अनेक मध्यकालीन कवियों और विचारकों के ये पर यह हमारे 
कवि की,उस नुटि को किसी मात्रा में भी न्यायोचित नहीं बना सकता | 

लमगोड़ा जी का निबंध “हिंदी भाषा और तुलसीकझृत रामायण” शीर्षक 
है। इस लेख के लिखने का उद्देश्य लेखक के ही शब्दों में यह है कि “साहित्य- 
संसार को यद्द शात हो जावे कि वह ज़ुबियाँ जिन के लिए मुँह से सहसा वाह 
वाह निकल पड़ती है साधारणुतः हिंदी भाषा और विशेषतः ठुलसीकृत रामा- 
यण में अत्यंत मनोहर रूप में प्रस्ठुत हैं। इसके अतिरिक्त उस में कुछु ऐसी 
खूबियाँ भी हैं जो अभी अन्य भाषाओं को हमारी भाषा से सीखनी हैं |” इस 
लेख में लेखक ने यद्यपि अग्रेज़ी भाषा और साहित्य का कुछ शान अ्रवश्य 
प्रदर्शित किया है और दूसरी ओर हिंदी शब्दो को कामपेनु की भाँति दुलंभ से 
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दुलभ श्रयों और ध्वनियों का दाता भी दिखाने का उद्योग किया है पर इस 
से लेखक का दावा कुछ पिद्ध होता नही दिखाई देता--पूरा प्रयास एक इंद्र- 
जाल के खेल सा लगता है। 

“ चौवे जी और व्यौह्ार जी के दो लेख “तुलसी और रहीम” तथा 
“तुलसी और केशवदास” शीर्षक हैं। विषय दोनो के स्पष्ट हैं| लेखकों का 
ध्यान वाहरी अंतर की ओर श्रधिक गया है, उनके आधारमूत मनोइत्तियों के 
विश्लेषण की ओर नहीं । ... 

मिश्र जी का निबंध “वरवै रामायण? शीर्षक है | विषय छोटा सा भी 
ले कर एक योग्य समालोचक यदि विचार करने बैठे तो कितनी सुंदरता से 
,उस पर विचार कर सकता है यह निबंध उस का उदाहरण है। रचना के 
संबंध मे विचार सहृदयता के साथ किया गया है| 

संक्षेप में 'तुलसी-अंथावली? का यही योग है । 

१६. सं० १९८२ तुलसीदास के अध्ययन भे एक तौसरी उल्लेख-योग्य 
तिथि है क्योकि इसी वर्ष नवलकिंशोर प्रेस लखनऊ से रामकिशोर शुक्र द्वारा 
संपादित 'मानस? के एक संस्करण के साथ वेनीमाधव दास-रचित उस 'मूल 
गोसाइंचरितः का प्रकाशन हुआ जिस ने कवि के जीवन-इत्त के संबंध में कुछ 
समय के लिए. एक इलचल सी उत्पन्न कर दी थी। सस्करण के प्रारभ में ही 
इस बात का निर्देश किया गया कि प्रस्तुत जीवनी उस दृहदद्‌ जीवनी का अंतिम 
अध्याय है जिस का उल्लेख शिवसिंह सेगर ने अपने 'सरोज' मे किया है । 
यद्द सब लिखते हुए भी संपादक ने इस वात की चूचना उस मे नहीं दी कि 
प्रति उसे कदाँ से प्राप्त हुई और उस का आकार-प्रकार आदि कैसा है। 

१७. सं० १९८३ में महाराष्ट्र के एक लेखक द्वारा इस क्षेत्र में एक अपू्व 
सेवा प्रकाश में आई | यह थी श्री यादवशंकर जी जामदार की 'मानसहंस” 
नामक पुस्तिका। इस पुस्तिका में कवि-परिचय”, “काव्य-समालोचना??, “लोक - 
शिक्षा *, “पात्र-परिचय”, “उपसंहार”, और "पंचवाद” नामक छः अध्याय है । 
“कवि-परिचय” साधारण है | इसी प्रकार के “लोक-शिक्षा” और * पंचवाद” 
नामक धामिक और दाशंनिक अध्याय भी हैं| उल्लेख-योग्य श्रध्याय शेष तीन 
ही हैं| “काव्य-समालोचना” तथा “पात्र-परिचय” वाले दो अध्यायों में लेखक 
ने एक मौलिक पथ का अनुसरण किया है। लेखक की विवेचन-प्रणाली इन 
जध्यायों मे यह रही है कि उस ने केवल उन्हीं स्थलों को मानस” से चुना है 
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जो कवि के मौलिक स्थल हैं, अथवा जहाँ पर अपने पूर्वंवर्ती कवियों के भाव 
लेते हुए भी हमारे कवि ने कोई नवीन चमत्कार उत्पन्न कर दिया है। ऊपर 
के कुल लेखक-समुदाय में यह बात यदि कुछ मात्रा में मिलती है तो स्वर्गीय 
श्री शिवनंदन सहाय में, पर उन में भी यह उतना विकास नहीं कर सकी है 
जितना जामदार जी में | जामदार जी के प्रयत्ञ में यदि कोई कमी है तो इस 
बात की कि उन्हों ने यह विवेचना किसी निबंध-क्रम में नहीं उपस्थित की 
है; यदि कुछ क्रम मिलता है तो उन के “पात्न-परिचय” वाले अच्याय में । 
“काव्य-परिचय” वाले अध्याय में वे कथा-क्रम से चले हैं; उससे कवि की 
मौलिक उद्धावनाओं के ढरें का यथाथ बोध नहीं होता | “उपसद्यर” वाले 
अध्याय में इस प्रकार के कुछ परिणाम पाने की आशा करना स्वाभाविक है, 
पर वहाँ भी इस संबंध मे निराश होना पड़ता है। 

१८, रायबहादुर डॉक्टर श्यामसुंदर दास की हमारे विषय से संबंध रखती 
सेवाएँ उसी समय से प्रारंभ होती हैं जब सं० १९५९ वाले मानस” के संपादक- 
मडल में आप ने सहयोग दिया। किंतु आप का इस ज्षेत्र में सब से अधिक 
उल्लेखनीय सहयोग 'मूल गोसाइई-चरित” के प्रकाशित होने पर मिला | 
स० १९८४ की “नागरी-प्रचारिणी पत्रिका? की एक संख्या मे आप ने “गोस्वामी 
तुलसीदास”? शीषक एक निबंध प्रकाशित किया जिस में 'मानस” के उक्त 
संस्करण में प्रकाशित 'मूल गोसाइ-चरित? का पाठ ज्यों का त्यों प्रकाशित करते 
हुए उस में आने वाली तिथियो ओर घटनाओं के सबध मे विचार किया | 
घटनाओं के सबध मे आप का विचार चलते ढग का था, पर तिथियों के संबध 
का विचार ज्योतिष की गणना पर अवलबित था | गणना से आप इस 
परिणाम पर पहुँचे कि “चरित” में आने वाली १४ तिथियों में से ४ ऐसी हैं 
जिन की गणना इस लिए नही हो सकती कि उन का विवरण अपूर्ण है, शेष 
१० में से ६ ऐसी हैं जो गणना से सवंथा शुद्द उतरती हैं, और ३ ऐसी हैं 
जिन में केवल एक-एक दिन का अंतर थ्राता है, और केवल १ ऐसी है जो 
सवा अशुद्ध उतरती है। दूसरी बात आप ने यह देखी कि कवि ने अपने 
संबंध में जो-जो बाते अपने भ्रथों में कही हैँ उन सब का सामंजस्य “चरित? में 
दिए हुए वर्णनों से पूरा-पूरा हो जाता है। फलतः आप ने लिखा कि यह 
“चरित? बहुत कुछ प्रामाणिक है और इस के आधार पर गोस्वामी जी की 
एक अच्छी सी जीवनी तैयार की जा सकती है। अपनी ऐसी सम्मति लिखते 


भूमिका २१ 


हुए आप ने हिंदी के श्रन्य विद्वानों की सम्मतियाँ भी आमंत्रित की | सम्पतियाँ 
आईं, और वे 'नागरी-प्रचारिणी पत्रिका! की अगली संख्याओरं में प्रकाशित 
हुईं | इन सम्भतियों में से केवल दो ऐसी थीं जिन्‍्हों ने 'चरितः की प्रामाणिकता 
पर संदेह प्रकट किया था, शेष सभी आप से सहमत थीं। इन मे से एक 
सम्मति थी रायबहादुर पंडित शुकदेवविद्यरी जी मिश्र की, जिन्‍्हों ने “चरितः 
में से १० अलौकिक और १ काल-विरुद्ध घटना का निर्देश कर 'असंभव- 
एकादशी” नाम से उन्हें अमिहित किया था, दूसरी सम्मति थी श्री मायाशंकर 
याशिक की जिन्हों ने उस में कुछ इतिद्ात विरुद्ध वात दिखाई थी।| फलतः 
अधिकतर विद्वानों को अ्रपनी सम्मति का समन करता हुआ देख कर वयोहइड 
लेखक ने कवि के जीवन-इत्त के पुनर्निर्माण में हाथ लगाया | इस उद्योग मे 
आप को पंडित (अव डॉक्टर ) पीतावरदत्त बड़थ्वाल से पर्यात सहकारिता 
और सहयोग प्राप्त हुए और सं० १९८८ में आप ने अपनी “गोस्वामी तुलसी- 
दास?" नामक नवीन रचना प्रकाशित कर दी। इस पुस्तक में आप के ही 
शब्दों में “तब तक की उपलब्ध समस्त सामग्री को उपयोग में लाने तथा 
गोस्वामी जी के एक सुंखल जीवन-इत्तात को प्रस्तुत करने का उद्योग किया 
गया है, साथ ही उन के जीवन पर एक व्यापक दृष्टि डालने का प्रयास किया 
गया है [?* पर यह उद्योग इस विश्वास के साथ किया गया है कि “जिस 
व्यक्ति (वैनीमाधव दास) को अपने चरित-नायक से ६४-७० वर्ष का दीघकालीन 
सपके रहा हो उस के लिखे जीवन-चरित की प्रामाणिकता के विषय में संदेह के 
लिए. अवकाश बहुत कम हो सकता है, यदि यह 'मूल चरित? प्रामाणिक न हो 
तो आश्चर्य की वात होगी |?३ फलतः कवि के जीवन-इत्त के इस उद्योग में 
कूल गोसाईं-चरितः को प्राघान्य मिलना स्वाभाविक था। परिणाम यह हुआ 
है कि जब तक “चरित? कौ किसी भी वात के विरोध मे--चाहे वह कितनी ही 
ताधारण क्यो न हो--हढ़ प्रमाण नहीं मिला है तव तक उसे इस पुस्तक में 
दिए हुए जीवन-इत्त में सम्मिलित किया गया है। पूरी पुस्तक की पृष्ठ-संख्या 
२१० है, जिस मे से १५० पृष्ठ इस जीवन-इत्त को दिए गए हैं और शेप ६० 
में कवि की कला, उस के व्यवह्यर-घ्म, तत्व-साधन, तथा व्यक्तित्व पर विचार 
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किया गया है। यह विवेचन स्थान-सकोच के कारण स्वभावतः बहुत स्तिस है 
श्र इस में कोई उल्लेख-योग्य नवीनता भी नही है। 

१९, जिन दिनों 'भूलगोसाइंचरित? “गाँव में आए नए-नए ऊेंट” की 
तरह श्राधुनिक हिंदी-साहित्य की छोटी ती दुनिया में आ कर कोने-कोने से 
अभिनंदन-पत्र ले रहा था उन्ही दिनों सं० १९८६ में एक शातञ्नी जी का 
“गोस्वामी जी का जन्म-स्थान--राजापुर या सोरों !” शीर्षक लेख 'माधुरी? 
में प्रकाशित होने के लिए उस के संपादक-मडल के सामने आया | उस समय 
पत्र के सपादकों को इस बात का क्‍या शुमान होता कि कभी इस लेख का 
विषय तुलसी-संसार का एक गम विषय भी हो सकेगा; फलतः उन्हों ने इसे 
एक कोने में 'कवि-चर्चा? नामक स्तंभ के नीचे स्थान दिया |" इन शाज््री जी 
का नाम है पडित गोविंदवल्लस भट्ट | आप सोरों, जिला एटा के निवासी हैं। 
लेख में आप ने पहले-पहल इस बात की ओर पाठकों का ध्यान आकर्षित 
किया कि कवि का जन्म सोरों, ज़िला एटा में हुआ था, सोरों के योगमार्ग 
नामक मुहल्ले में अब भी उस का मकान है, वह जाति का सनाब्य शुक्ल था, 
उस के गुरु का नाम नरसिंह चौधरी था, वह भी सनाब्य थे, और यहीं के 
निवासी थे, उन का स्थान सोरों में सुरक्षित है, हमारे कवि और नद॒दास भाई- 
भाई थे, कवि का विवाह सोरों से मिले हुए बदरिया नाम ग्राम में हुआ था, 
जहाँ उनके श्वसुर-णद का खंडहर अब तक बताया जाता है, नंददास के पुत्र 
का नाम कृष्णदास था, ठुलसीदास के राजापुर चले जाने पर यह कृष्णदास 
उन को मना कर घर वापस लाने के लिए उन के पास गए थे पर वह लोटे 
नहीं | इन सारी बातों के प्रमाण में लेखक ने अधिक तर स्थानीय मौखिक जन- 
श्रुतियों का होना बताया है, और कुछ अन्य प्रकार से भी उन्हें सिद्ध करने का 
प्रयत्ष किया है। 

२०. सं० १९८७ मे एक अग्रेज़ विद्यान्‌ जे० एम्‌० मैकफी की लिखी हुई 
<दे रामायण अब्‌ तुलसीदास? नामक पुस्तक प्रकाश में आई | यह पुस्तक भी 
कारपेंटर महोदय की 'दि थियॉलॉजी अवब्‌ तुलसीदास” नामकपुस्तक की भाँति 
कवि के धार्मिक सिद्धातों का विवेचन करती है, पर इस में उन तुटियों में से 
एक भी नहीं है जो कारपेटर साहब की पुस्तक में पाई जाती हैं| प्रारंभ में 
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कवि की एक छोटी ठी जीवनी भूमिका के रूप में दी जाती है | तदनंतर संक्षेप 
मे रामकथा कही जाती है | और पीछे देवताओं तथा ब्रह्मा, विषतु और शिव 
के संबंध में कवि के विचारों का अध्ययन किया जाता है। और, उस के बाद 
ब्रह्म का स्वरूप, 'भानसः में क्‍या है इस वात पर विचार किया जाता है। पुस्तक 
के भ्रतिम अध्याय का विषय है “भारतीय विचारधारा और जीवन में रामायण 
का भाग” | यह हप॑ की वात है कि लेखक इस सिद्धात से ज़रा भी प्रभावित 
नहीं है कि भारतीय मक्तिमार्ग के विकास पर ईसाईपर्म का कोई प्रभाव पड़ा 
है। कृति सुदर है। 

२१, स० १९९२ में श्री सदगुरुशरण अ्रवस्थी लिखित 'ठुलसी के चारदल! 
नामक पुस्तक प्रकाशित हुई | यह दो खडो में विभक्त है: पहले में कवि के 
जीवन-बृत्त, तथा उस की काव्य-कला पर विचार किया गया है, फिर उस के 
चार छोटे-छोटे अंथ 'रामलला नहक्ू.” 'बरवै रामायण”, 'पाव॑तीमयल?, तथा 
'जानकीमगल? की क्रमशः समीक्षा की गई है, और दूसरे में इन अंथों का 
मूल-पाठ दिया गया है और उसकी ठीका की गई है। जीवन-इच चलते ढंग 
से कह दिया गया है | “काव्य-कला” नामक शीषक के नीचे तदनंतर लगभग 
४५ पृष्ठो मे साहित्य-शा्् के सिद्धातो का विवेचन किया गया है, और उस के 
अनंतर केवल १५ परष्ठों में कवि के “काव्य के संबंध में संक्षित्त चर्चा? की गई 
है। इस संत्तिप्त चर्चा में समालोचना का दृष्टिकोण श्रवश्य है, इसमें वयोइद्ध 
शुक्क जी के लोकधम वाले सिद्धातों के विरोध में आवाज़ उठाई गई है| लेखक 
का दृष्टिकोण विचारणीय है | शेप पुस्तक में उद्दिष्ट अंथों की जो समालोचना 
की गई है उस में नवीनता बहुत कम मिलती है | यह अवश्य है कि वह 
विस्तार से की गई है | मूल-पाठ और ठका में कोई उल्लेख-योग्य विशेषता 
नहीं है। टीका श्रधिकतर विद्यार्थियों की आवश्यकतातं को ध्यान में रख कर 
लिखी गई शात होंती है | 

२२, रं० १९९३ में पंडित रामनरेश त्रिपाठी ने मानस” का एक संस्करण 
निकाला और उस के साथ एक विस्तृत भूमिका भी निकाली | इस भूमिका 
में आप ने उस समय तक प्राप्त कवि के जीवन-इत्त तथा रचनाओं के संबंध 
की लगभग सभी प्रमुख सामग्री का आधार अहण कर कवि का परिचय 
उपत्यित किया | सं० १९९४ में पुनः इसी सामग्री को कुछ और विस्तार और 
आवश्यक फेरफार के साथ अलग पुस्तकाकार ठलतीदातए और उन की 
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कविता? नाम से प्रकाशित किया | इस थुस्तक के दो खंड निकल चुके हैं, 
तीसरा खंड श्रभी निकलने को है । इस दूसरे प्रयास में, पहले खड की प्रसता- 
वना भें आप ने जिस उदाराशयता का प्रदशन किया है वह उल्लेखनीय है। 
आप के शब्द यह हैं : “जान पड़ता है, श्रभी हिंदी में ठोत काम करने वालों 
का समय नहीं आया है | साहित्य में एक अंघड़ सा चल रहा है, और साहित्य- 
पथ के पथिक अधकार में उद्दिष्ट रास्ते की खोज करते हुए आकुल-व्याकुल 
की तरह चारों श्रोर दौड़ रहे हैं | उन के लिए में अपने कुछ छोटे-छोटे दिए 
रास्ते के किनारों पर टिसटिमाते हुए छोड़े जाता हूँ | संभव है, कभी उन की 
दृष्टि इन पर पड़े और वे इन को हाथ में लेकर साहित्य का राजमार्ग खोज 
निकालने में समर्थ हों |”? कितना प्रशसनीय दृष्टिकोण है ! खेद यदि होता है 
तो इतना दी कि जिन से आप को दौए मिले, या जिन के दौयों से आप ने 
अपने दीए जलाए उन के प्रति कृतशता-प्रकाश के लिए इस पुस्तक में आप 
को स्थान नही मिला । पुस्तक के दूसरे खंड की प्रस्तावना में आप एक दर्जा 
और भी ऊपर उठते हैं। आप लिखते हैं “हमारे सहृदय पाठक ध्यान से 
देखेंगे तो तुलसीदास के बहिजंगत और अंतर्गत की विस्तृत सीमा में अनेक 
प्रकार के सुंदर-सुंदर दृश्य देखने को मिलेंगे, जहा पहुँचने पर साहित्यिक 
आमंद पाने के अतिरिक्त कल्याणेच्छु जिशासुओ को जीवन के नवीन मार्ग भी 
दिखाई पड़ेंगे | इस पुस्तक द्वारा मैंने उन इश्यों तक, उन कल्याश-केद्रों तक 
पहुँचने के रास्तों की ओर संकेत-मात्र किया है | जो सद्ददय जन उन राखों 
पर चलेगे मुझे पूरा विश्वास है थे तुलसीदास के सच्चे स्वरूप का दर्शन कर के 
सच्चा आत्मसुख प्राप्त करेंगे ।” जीव-कोटियाँ साधारणतः तीन मानी जाती 
हैं, बद्ध, मुसुक्तु और मुक्त । साहित्य के अंधकार-पूर्ण पथ में भटकते लोग पहली 
ही भ्रेणी में रक्‍्खे जा सकते हैँ । कल्याणेच्छु जिशासु तो स्पष्ट ही दूसरी भ्रेणी 
में होंगे | अब तीतरी जीव-कोटि रद जाती है और “'ठुल्तौदास और उन की 
कविता” का तीसरा खड रह जाता है| विश्वास है कि इस तीसरी भ्रेणी को 
भी त्रिपाठी जी निराश न करेगे | अस्ठ, अ्रमी तक जो दो खंड प्रकाशित हुए 
हैं उन मे से पहले में कबि का जीवन-इच है और दूसरे में उस की कविता 
और कला का अध्ययन है | पहले खंड भें यद्यपि नवीनता कम मिलेगी पर 
उस में एक विशेषता अ्रवश्य है: सन्‌ १९३७ तक प्रकाशित कवि के जीवन- 
बूत्त संबंधी सभी उल्लेख-योग्य सामग्री पाठक को एकत्र मिल जावेगी | पुस्तक 
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के दूसरे खंड में अवश्य लेखक ने कहीं-कहीं ऐसे दृष्टिकोणों से भी विचार 
किया है जो उस के अपने हैं| और एक वात जो दोनों खडों में उमान-रूप 
से मिलती है वह है लेखक का लेखन-चातु्य | लेखक स्वयं एक सिद्धइस 
कवि भी है। फलतः साधारण से साधारण वात को भी वह पाठक के सामने 
संवंत्र ऐसे ढंग से रखता है कि वह रोचक और सरस हो जाती है | 

२३. सं० १६६३ में ही भी विजयानंद त्रिपाठी ने 'भानस! का एक उल्लेख- 
योग्य संस्करण प्रकाशित किया | इस के कुछ वर्ष पूर्व कल्याण में आप ने 
“तुलसीकृत ग्रंथों के शुद्ध पाठ की खोज” शीष॑क एक विचार-पूर्ण लेख लिखा 
था जिस में आप ने कवि के ग्रंथों की कुछ प्राचीन प्रतियों पर प्रकाश डाला था। 
प्रस्तुत संस्करण आप ने परिश्रम से तैयार किया। संपादन की विशेषता मुख्यतः 
यह है कि इस में कई प्रतियों के पाठातर दिए गए हैँ | पर हमें देखना यह भी 
है-जैसा हम ने ऊपर कुछ अन्य संस्करणों के विषय में देखा है--कि संपादन 
में उन दावों का कहाँ तक पालन किया गया है जिन का उल्लेख संपादक 
ते भूमिका में किया है। संपादक का एक दावा है कि वालकाड का पाठ 
सं० १६६१ की अयोध्या की प्रति के अनुसार रक्खा गया है, और दूसरा दावा है 
कि श्रयोध्याकाड का पाठ राजापुर की प्रति के अनुसार रक्‍्खा गया है। नीचे 
हम देखेंगे कि यह दावे किस हृद तक सही उतरते हैं। वालकाड से केवल एक 
दोहा लिया जाता है; यह विशेष दोहा इस लिए. कि प्रति के एक प्रकाशित फ़ोटो 
ग्राफ मे वह झा जाता है? और इस लिए सुलभ है | अयोध्याकाड से वही 
तीन दोहे लिए जाते हैं जो '्रंथावली? वाले संस्करण की जाँच के लिए. ऊपर 
लिए गए हैं; ये भी, जैया कहा जा चुका है, इसी दृष्टि से चुने गए हैं कि इन के 


फ़ोठोग्राफ प्रकाशित हैं* और इस लिए सुलभ हैं :--- 
अयोध्या की प्रति का पाठ संस्करण का पाठ 
दो० ३०२ अर्दधाला ३ . . रामु, आयेस._. .. राम, आयु 
» * . कुलाइल - « कुलाइलु 
9 ५ै . गाई »« गाई 


१ (हिंदुस्तानी', सन्‌ १९३७, ६० इ३८ 
* पेन श्ट्रनैशनल ओोरिएंटल काग्रेठ.. वर्नाव्यूलर लिग्रेचर अब्‌ हिदोस्तान', 
रिपोर्टर और गियसेत छत भॉटने.. जिनके इवाले ऊणष्र दिए जा चुके हैं 
ह। 
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हे अयोध्या की प्रति का पाठ संस्करण का पाठ 
दो० ३०२ श्ररद्धांली ७ जाही, सरव जाई, सरौ 
पाइक, फहराही पाउक, फहराई 
् कउतक कौठुक 
दोह्द चरण १ कुअर कुओऑर 
आह डगहि ; डगहिं 
राजापुर की श्रति का पाठ संस्करण का पाठ 
दो० १६ अर्दधाली १ आयेसु आयसु 
» ४. हिये . हिय 
» जौ - जौ 
दोह्द चरण २ भेँठ मूठ 
दो० ५७ अर्डाली ५. भवयेठ भयउ 


फलतः यद स्पष्ट है कि इस सपादन में भी उतनी शुद्धता नहीं है जितनी का 
दावा किया जाता है| यह अवश्य है, जैता शात हुआ होगा, कि यह संस्करण 
ध्रंथावली? वाले सस्करण की अपेक्षा अधिक शुद्ध है | 
२४. सं० १९९९ में डॉक्टर सूयक्रात शाज््री ने हमें 'इडेक्स वर्बोरम अव्‌ 
दि तुलसी रामायण? भेंट कर हमारे श्रध्ययन को एक क़ृदम और आगे बढ़ाया | 
ठुलसी-अध्ययन में इस प्रकार का यह पहला प्रयास हुआ है | लेखक ने यह 
नहीं लिखा है कि इस परिश्रम-पूर्ण और किंचित्‌ नौरस कार्य में कितना समय 
लगा, पर निस्संदेह इस में कई वर्ष लगे होंगे | लेखक का यह 'इंडेक्स? 'राम- 
चरित मानस” के उस सस्करण पर अवलबित है जिसे इंडियन प्रेस प्रयाग ने 
प्रकाशित किया था, और जिस पर रायबहादुर डॉक्टर श्यामसुंद्र दास की थैका 
है, फलतः ऊपर जो चुटियाँ हम उक्त संस्करण के सपादन में देख आए हैं उन 
से इसे भी क्षति पहुँची है--और लेखक ने स्वयं उनके संबंध में खेद प्रकट 
किया है| केवल एक वात जो मुझे इस के संबंध में खटकी है वह यह है कि 
रूप-प्रम से, अथवा जान-बूक कर, विभिन्न आशय के दो या अ्रधिक शब्द एक ही 
शब्द के नीचे सूचीबद्ध किए. गए. हैं उदाहरणार्थ 'करि? शब्द के नीचे 'हाथी? का 
पर्याय और “कर” क्रिया का पूवंकालिक रूप; "कि? शब्द के नीचे 'क्या? श्र 
का प्रश्नवाचक और “या? अर्थ का बोधक अबव्यय; कहें? शब्द के नीचे 'कहाँ? 
अर्थ का स्थानवाचक अव्यय और "को? अर्थ की विभक्ति; गुण? शब्द के 
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नीचे 'निगुण! का गुण! और “विशेषता? के अ्र्थ में प्रयुक्त शब्द; “बुति? 
शब्द के नीचे 'कान? अर्थ का वाचक और “वेद? अ्रथ का वाचक; हरि! शब्द 
के नीचे बंदरः, 'विष्णु!, (सिह!, और 'धूय! के वाचक; रस? शब्द के नीचे 
“नवरस” का 'रस* और स्वाद विपयक 'रस” और 'वलि? शब्द के नीचे राजा 
वलि', “वलिदान” और 'न्योछ्ावर के श्र में आने वाले शब्द सूचौवद्ध 
किए गए, हैं | यदि इन विभिन्न अथवाची शब्दों को उन के आशय के अनुसार 
अलग-अलग सूचीवद्ध किया गया होता तो 'इंडेक्सः की उपयोगिता कुछ और 
बढ़ जाती | फिर भी इस सूची से तुलसीदास के अध्ययन मे वड़ी सहायता मिलेगी 
इस मे संदेह नही | सच वात तो यह है कि आजकल की परिपादी के अ्रध्ययन 
के लिए. इंडेक्स” अनिवाय हैं, और इस दिशा में यह पहला प्रयास होने के 
कारण इस की जितनी प्रशंसा की जाय थोड़ी है | 
२५. सं० १९९५ में प्रकाशित पंडित बलदेवप्रसाद मिश्र लिखित (ठुलसी- 
दर्शन? नामक पुस्तक भी उल्लेखनीय है | यह पुस्तक आठ अध्यायों में विभक्त 
है; “गोस्वामी जी और मानस”, “भारतीय भक्ति मार्ग”, -“जीव-कोटियाँ?, 
“तुलसी के राम”, “विरति-विवेक?, “हरि भक्ति पथ”, “भक्ति के साधन”, 
तथा “तुलसी-मत की विशेषता” | अध्यायो के विषय उन के शौीष॑कों से ही 
स्पष्ट हैं | अंग्रेज़ी में इस प्रकार की दो पुस्तकों का उल्लेख ऊपर हो चुका है 
(१) कारपेंटर की दि भियॉलॉजी अव्‌ तुलसीदास” श्रौर (२) मैकफ़ी की 
दिरामायण श्रव्‌ तुलसीदास” | पर हिंदी मे इस प्रकार की कोई पुस्तक नहीं थी ) 
इस अभाव की पूर्ति मिश्र जी ने इस रचना द्वारा की है। पुस्तक विचार-पूर्ण 
है | पर एकाध बाते खटकती हूँ: पुस्तक का विपय 'तुलसी-दर्शन? होते हुए 
भी अपने अध्ययन के लिए लेखक ने केवल 'मानस? का अवलंबन किया है, 
कवि की श्रन्य कृतियों की उपेक्षा की है, यह इस प्रकार की एक वात है; दूतरी 
वात जो खटकती है, पर जिसे लेखक इस ग्रंथ की ख़ूबी समभता है, यह है कि 
“इस में गीता लेकर गाधीवाद तक के सभी भारतीय साप्रदायिक तत्वों का 
समावेश हो गया है |” कहना नहीं होगा कि उस के इस प्रदर्शन-प्रयास मे कही- 
कहीं कुछ खीच-तान भी जान पड़ती है। श्रन्यथा पुस्तक उपादेय है। 
२६. सं० १९१५ में गीता प्रेस, गोरखपुर से 'कल्याण! का एक विशेषाक 
निकला, जिस का नाम है 'मानताक! | यह विशेषाक दृहत्काय है।इस का 
प्रमुख अंग 'मानस” और उस की टीका है, और गौर अंग 'मानतः-संबंधी लेख 
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हैं | तंपादक हैं श्री चिम्मनलाल गोस्वामी और श्री नंददुलारे वाजपेयी | लेख 
कुछ बहुत महत्वपूर्ण नहीं है, इस लिए केवल संस्करण के सपादन पर विचार 
करना यथेष्ट होगा | इस संपादन में भी उस की विशेषताओं का उल्लेख करते 
हुए ऊपर की भाँति कहा गया है कि बालकाड का पाठ सं० १६६१ की अयोध्या 
की प्रति के अनुसार और अयोध्याकाड का राजापुर की प्रति के श्रनुसार रक्खा 
गया है | नीचे हम उन्ही दोहों के आधार पर इस कथन की सत्यता पर विचार 
करेगे जिन दोहों के आधार पर ऊपर हम ने 'ठुलसी-प्रथावलीः और पंडित 
विजयानंद त्रिपाठी के संस्करणो पर विचार किया है :-- 


अयोध्या की प्रति का पाठ संस्करण का पाठ 
दो० ३०२ अर्दाली ३ . आयेसु ,,.  आयसु 
» * .. भयेउ, कुलाइल .., भयउ, कोलाइल 
$ वे « कउतुक , « कौठुक 
दोहा चरण १५. कुंवर , .. कुओर 
9 ४ ०» डंगहि «,. डगहिं 
राजापुर की अति का पाढ संस्करण का पाठ 
दो० ४६ अ्र्द्धाली १  . शअ्रायेठु आयसु 
/ 9 ४  ., अंतहु , . अंतहें 
9 है. जो . जो 
दोहा चरण १ ,.. एड «« . यह 
» रे - मेँठ -.. झूठ 
दो० ५७ अर्द्धाती ३ .. सबहिं, जेहि सबहि, जेहिं 
3... भयेउ, करालु भयउ, कराल 


फलतः सावधानी की कमी इस संस्करण मे भी स्पष्ट है, पर यह कहना होगा 
कि इस संस्करण में उपयक्त सभी संस्करणों की अपेक्षा श्रशुद्धियाँ कम हैं | एक 
बात इस सबंध में ओर विचारणीय है---वह यह है कि यह संस्करण मासिक 
पत्रिका के एक अंक के स्थान पर निकला है, अतः समय पर निकलना अ्रनिवाय॑ 
होने के कारण कुछ आश्चय नहीं कि जल्दी करनी पड़ी हो, और जल्दी करने 
के कारण भी काम उतना अच्छा न हो सका हो जितना वह अन्यथा होता । 
पत्र के सचालक महोदय ने यह सूचना दी थी कि वे शीम ही मूल पाठ का एक 
सुतंपादित संस्करण प्रकाशित करने का आयोजन कर रहे हैं जिस में आवश्यक 
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पाठातर भी दिए जाएँगे ।* संस्करण निकल गया है किंतु पाठातर उसमें किन्हीं 
प्राचीन दस्तलिखित प्रतियो के नही हैं बल्कि कुछु मुद्रित संस्करणों के हैं, ओर मूल 
पाठ में भी इन अन्य सस्करणों के प्रभाव मे आकर कदाचित्‌ कही-कही कुछ 
परिवर्तन किया गया है, इस लिए. वैज्ञानिक परिषा्टी पर अध्ययन करने वालो को 
इस से निराशा हो सकती है । 

२७. स० १९९६ भे कवि के जीवन-इत्त के संवंध में वहुत सी अनोखी 
बातें प्रकाश में आईं | वह कहाँ तक प्रामाणिक हैं, और वह जिस सामग्री का 
अवलंबन अहण करती हैं वह कहाँ तक प्रामाणिक है यह दूसरी वात है, पर यदि 
वह प्रामाणिक सिद्ध हुईं तो इस में संदेह नहीं कि कवि का जो कुछ जीवन- 
वृत्त अमी तक हमे ज्ञात था उस में बड़ी वृद्धि होगी, भर हमें अपने बहुत से 
पुराने विचारों और तकों पर पुनर्विचार की आवश्यकता पड़ेगी | पंडित गोविंद- 
वल्लभ भट्ट शाञ्ज्षी की सूचनाओं का उल्लेख हम ऊपर कर चुके हैं, पर जैसा हम 
ने देखा था वे यूचनाएँ प्रमुख रूप से मौखिक जनश्रुतियों पर अवलंबित थी | 
इधर उसी विषय से संबंध रखने वाली जो वातें हमारे सामने आइं वे कुछ 
हस्तलिखित प्रतियों मे सुरक्षित साक्ष्य के आधार पर कही गईं। इस सामग्री को 
पहले-पहल इस वार प्रकाश मे लाने वाले हैं कासगंज निवासी श्री रामदत्त 
भारद्वाज, एम्‌० ए० | आपने उक्त वर्ष के फ़रवरी तथा जून के “विशाल भारत? 
मे दो लेख लिखे, जिन के शीर्षक हैं क्रमशः “गोस्वामी तुलसीदास की धर्मपत्नी 
रक्ञावली (जीवनी और रचना)” और “ महाकवि नंददास” | और उन के वाद 
उसे प्रकाश मे लाने वाले हैं पंडित भद्गदत्त शर्मा, और लखनऊ यूनिवर्सिटी के 
श्री दीनदयातु जी गुप्त । इन दो सजनो के लेख 'सनाव्य-जीवन! नामक जाति- 
विशेष के एक पत्र मे उस के “तुलर्सी-स्मृति-अंक” म निकले हैं। इस “'तुलसी- 
स्पृति-अंक” में लेख तो वहुत से हैं, पर इन दो लेखकों के लेखों में वह सभी सामग्री 
ञ्रा जाती है जो अन्य लेखों मे भी विखरी पड़ी है। जिस सामग्री का आधार इन 
लेखो में अहए किया गया है उस पर यथास्थान इसी ग्रथ में आगे चल कर 
विचार किया गया है, इस लिए यहाँ उस पर विचार करना अनावश्यक होगा | 

र८. इस सामग्री के प्रकाशित होने के अनंतर महाकवि के जन्म-स्थान का 
प्रश्न विशेष रूप से हिंदी-जगत्‌ के सामने आया | फलतः पिछले डेढ़-दो वर्षों 
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में जन्म-स्थान की समस्या पर अ्रनेक लेख लिखे गए हैं, परंत सामग्री अ्रथवा 
विवेचन-विषयक कोई उल्लेखयोग्य नवीनता उन में नहीं है इस लिए: प्रस्तुत 
प्रसंग मे उन का उल्लेख करना बहुत संगत न होगा । 

ठुलठीदास का जो श्रध्ययन अभी तक हुआ है सक्षेप में उस का दिग्दर्शन 
हम कर चुके | इस कार्य को हम किसप्रकार अधिक से अ्रधिक पूर्ण और 
विश्वास-योग्य बना सकते हूँ इस सबंध में हमें विचार करना है | 

२९, सब्र से पहली बात जो हमें इस प्रसंग में आवश्यक समझ पड़ती 
है यह है कि हम कवि के जीवन और कतियों के अध्ययन की आधारभूत सामग्री 
की एक ऐतिहापिक के दृष्टिकोण से परीक्षा करे | त्रमी तक साधारणतः हुआ 
यह है कि जो भी सामग्री हमें दिखलाई पड़ी हम ने प्रामाणिक मान कर उस को 
कवि के जीवन-इत्त कैनिर्माण में श्रोर उस की कृतियों के परिशीलन में कोई न कोई 
स्थान दे दिया | परिणाम यह हुआ हैक्ति जिस भव्य भवन का इस से हमने 
निर्माण किया कि वह अरब हिलता हुआ नज्ञर आ रहा है, और वह समय दूर 
नहीं है कि जब--यदि हम ने शीघ्र ही उस को गिराकर नए सिरे से बनाने का 
यत्र न क्रिया--वह धराशायी हो जावे और साथ ही उन को मी क्षत-विक्षुत कर 
दे जो उस का आश्रय ग्रहण कर रहे हूं | इस पुनर्निर्माण के उद्देश्य को सामने 
रखते हुए, हमें उस सामग्री के संबंध में अत्यंत सतक होना चाहिए; जो उस का 
आधार-शिला बनने के लिए, आगे आती है। फलतः इस ग्रंथ का अगला, अर्थात्‌ 
द्वितीय अ्रध्याय उस सामग्री की परीक्षा से सबंध रखता है। 

३०, महाकवबि के ऐहिक जीवन-इत्त का पु]नर्निर्माए--केवल उस सामग्री 
की सहायता से जो किसी पर्याप्त अंश तक प्रामाणिक मानी जा सकती है---वह 
बूसरी बात है जो इस प्रसंग में आवश्यक समझ पड़ती है। किसी भी कवि या 
लेखक की इृतियों का यथार्थ अध्ययन करने के लिए, उस की अंतरात्मा तक पहुँचने 
के लिए, श्रत्य बातों के साथ-साथ यह भी आवश्यक है कि हम उक्त कवि या 
लेखक के वाह्य जीवन से भी ययेष्ट परिचय प्राप्त कर लें। इस प्रकार के 
जीवन-इत्त की उपयोगिता का मूल्य घटा कर आँकना सरल ही है, पर इस तथ्य को 
कदाचित्‌ अस्वीकार नहीं किया जा सकता कि किसी कवि के संदेश को ठीक-डठीक 
समभने के लिए इस प्रकार के जीवन-इत्तात्मक अध्ययन बड़े सहायक सिद्ध 
हुआ हक हैं। प्रस्तुत ग्रंथ का तीसरा अध्याय फलतः इसी विषय से संबंध 
रखता ह। 
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३१, महाकवि के अ्ंथो के संपादन की सामग्री का अध्ययन ऐसा तीसरा 
विषय है जो प्रस्तुत प्रसंग मे विशेष महत्वपूर्ण जान पड़ता है| यह खेद का 
विपय है कि अध्ययन का यह पक्त अभी तक नितात उपेक्षित रहा है। यह अवश्य 
है कि इस प्रकार का अध्ययन ज़रा अ्रमसाध्य है, फिर भी हम अधिक दिनों तक 
इस की अवहेलना नही कर सकते, क्योकि बिना इस अध्ययन के हम बस्तुत; हृढ़ता- 
पूर्वक आगे नहीं वढ़ सकते | यह समझते हुए कितनी निराशा होती है कि कुछ 
अंश तक मानस” को छोड़ कर महाकवि की एक भी कृति का संपादन उस की 
प्राप्त प्रतियों के आधार पर नहीं किया गया है | इस अंथ का चतुर्थ अध्याय 
फलत; इसी संपादन-सामग्री का अध्ययन उपस्थित करता है, यत्रपि यह अध्ययन 
केवल नितात महत्व-पूर्ण सामग्री तक ही सीमित रक्खा गया है, क्यों कि यही 
प्रस्तुत प्रयास में संभव भी था | 

३२. भद्दाकवि की कृतियों के काल-क्रम का अनुसंघान वह चौथा विषय है 
जो प्रस्तुत प्रसंग में महत्वपूर्ण जान पड़ता है। शेक्सपीयर के नाठकों के लिए 
रचना-तिथियो के निर्धारण का प्रयास शेक्सपीयर के अध्ययन की विगत डेढ़ शताब्दी 
का एक प्रमुख विषय रहा है," कितु हम लोगो ने अभी तक अपने महाकवियों 
के अध्ययन के संबंध में इस प्रकार के अनुसंधान की महत्ता का अनुभव नहीं 
किया है | इस प्रकार का अनुसंधान निरा पड़े मुर्दे उलाड़ना? या 'मस्तिप्क 
का व्यायाम! नहीं है, वल्कि इस पर निर्भर है ससार के कुछ महाकवियों की 
इतियों को उन के यथार्थ रूप में समभने की संभावना, किसी बीती हुई दार्शनिक 
प्रणाली के अगागो की भाँति नहीं वह्कि वस्तुत: एक महापुरुष के जीवित 
और अगतिशील व्यक्तित्व की वास्तविक अभिव्यक्ति के रुप में | प्रस्तुत लेखक 
इस दिशा में अ्रथम था जब उस ने, दस वर्ष हुए, “गोस्वामी ठुलसीदास की रच- 
नाश्रों का कालक्रम” शीर्षक लेख हिंदुस्तानी? में प्रकाशित किया,* और यह 

संतोष का विपय है किउस के इस कार्य को विद्वानों ने पसंद किया | तब से 
महाकवि की इृतियो का अध्ययन उपस्थित करनेवाले प्रायः सभी लेखकों ने उस के 
परिणामों पर विचार किया है, और अधिकांश में उस के परिणामों को स्वीकार 
किया है। जहाँ पर उन्हों ने मतभेद प्रकट किया है उन स्थलों पर हम यथा- 


) इस सतथ के प्रथम निवध एटस'ड लिखे गए थे 
मैचोन के थे जो सत्‌ १७७८ में... * जनवरी तथा अप्रैल, सब्‌ १९३१ 
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स्थान आगे चल कर विचार करेंगे | इस ग्रथ का पाँचवाँ अध्याय फलतः 
इसी काल-क्रम के अनुसंधान से संबंध रखता है| केवल, इस प्रसग को छोड़ने 
के पूर्व, प्रस्तुत लेखक इस बात पर यथेष्ट बल देना चाहता है कि इस दिशा 
में उस के प्रयास की परिणाम-समप्टि कोई अनिवाय सत्य नहीं है, वल्कि न्याय- 
शास्त्र की भाषा में इस प्रकार का एक समाधान मात्र है जिस से शात सूचनाओं 
को एक सूत्र में वाँधने का प्रयज्ञ किया गया है और जो रवतः सुसगठित 
है और महाकवि के वाह्म-जीवन के ज्ञात तथ्यों से किसी प्रकार का विरोध 
नहीं रखता है। 

३३. महाकवि की कला का अध्ययन वह पाँचवाँ विपय है जो इस संबंध 
में प्रमुख रूप से महत्वपूर्ण शात होता है। किंतु इस से पूर्व कि हम महाकवि की 
कतियो को कला की दृष्टि से देखने बैठे, यह नितात आवश्यक है कि हम इस 
भारी भ्रम से अपने को मुक्त कर ले कि जो कुछ भी हमारे महाकवि ने लिखा 
है वह स्वथा उस की मौलिक कृति है | उस का स्मरणीय ग्रथ 'रामचरित मानस! 
ही ऐसे अनेक संस्कृत ग्रथो से सामग्री प्रात्त करता है जो निश्चित रूप से उस से 
पूर्व की रचनाएँ हैं| यह विशेषता कथा के ढाँचे तक ही सीमित नहीं है, वल्कि 
बहुत कुछ उस ढाँचे की पूर्ति में भी देखी जा सकती है, और कभी-कभी तो 
देखा जाता है कि स्थल-विशेष पर प्रयुक्त काव्योक्ति भी पूर्ववर्ती सस्क्ृत साहित्य 
में अभिन्न रूप भे मिलती है। फिर भी हमारे महाकवि में मोलिकता की कमी 
नहीं है, और यह अच्छा ही होगा कि अब भी हम केवल उस के मौलिक योग पर 
अपना ध्यान केन्द्रित करें, और अपने महाकवि की महानता का अनुमव केवल 
उसी के आधार पर करे, और उस की स्तुति या निंदा उस सामग्री के आधार पर 
न करे जो उस ने उतराधिकार में प्राप्त की है। इस अथ का छुठा अध्याय, 
फलतः, महाकवि की कला का अव्ययन इस वात की यथेष्ट अनुभूति के साथ 
करता है कि वह अशतः अपने पूर्ववर्ती लेखकों का भी ऋणी है। 

३४. महाकवि के आध्यात्मिक विचारों और विश्वासों का सम्यकू अध्ययन 
वह छुठा विषय है जो प्रस्तुत प्रकरण में विशेष महत्वपूर्ण जान पड़ता है। अ्रमी तक 
जो कार्य इस दिशा में हम ने किया है वह केवल मानस” के आधार पर किया है, 
और कवि के शेष अंथों की इस संबंध में सबंथा उपेक्षा की है। फिर, जो कुछ 
हम ने किया भी है उस में भी एक बात का ध्यान नही रक्‍्खा है; “क्या ऐसा तो 
नहीं है कि महाकवि ने कोई बात स्वत; या अपने पात्रों के द्वारा केवल इस कारण 


भूमिका ३३ 


कह या कहला दी है कि वह एक 'भ्रुति सम्मतः या 'नाना पुराण निगमागम सम्मत? 
कथा कहने वैश था १?” कम से कम एक बात से हम लोग, हमें आशा है, 
श्रस्वीकृति नहीं प्रकट कर सकते ; मानस” में उसे वह अभिव्यक्ति-स्वातंत्रय 
नहीं था जो उसे अपने कुछ अन्य ग्रंथों में था । इस लिए यह नितात असंभव 
नही कि इस संबंध मे उस की उन अ्रन्य कृतियों की उपेक्षा से हमें केवल अर्थ- 
सत्यो का लाभ हुआ हो | हमारे अंथ का सातवाँ अ्रध्याय फलतः कवि के 
आध्यात्मिक विचारों और विश्वासों का अध्ययन एक व्यापक दृष्टिकोण से 
उपस्थित करने का प्रयत्ञ करता है | 
भूमिका के रूप मे इतना कथन कदाचित्‌ अलम होगा | 


२ 
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१, 'रामचरित मानस! के प्रशयन-काल (सं० १६३१) से. ही, जिसे अ्रव 
साढ़े तीन सो वर्ष से भी श्रधिक हो रहे हैं, उत्तरी भारत में तुलसीदास का 
अध्ययन श्रद्धा और मनोनियोग पूर्वक दो रहा है, फलतः उन के सबंध में एक 
विस्तृत साहित्य का पाया जाना स्वाभाविक है। और भी, उन की इस लोक- 
प्रियता ने यदि कई ज्ञाताज्ञात श्रन्य ठुलसीदासों को जन्म दिया हो तो हमें 
आश्रय न होना चाहिए । अतएव यह आवश्यक है कि जो कुछ भी सामग्री 
हमे इस समय उन के सबंध में अथवा उन के नाम के साथ संबद्ध मिलती है 
उस पर हम भली भाँति विचार कर लें तव आगे बढ़े । 

२. यह सामग्री मुख्यतः दो रूपों में हमारे सामने आती है; 

(क) कवि के जीवन-इच्त तथा जीवन-इत्त संबंधी सामग्री के रूप में, 

(व) कवि की रचनाओं के रूप में | 
कवि के “जीवन-बृत्त”? के रूप में साधारणतः ऐसी सारी रचनाएँ आती हैं 
जिन का उद्देश्य उस के व्यावहारिक जीवन से परिचय कराना होता है | इस 
प्रकार के जीवन-इत्तों का अंत पाना कठिन है, क्‍यों कि वे न केवल कवि के 
सबंध में लिखे गए. समालोचनात्मक ग्रंथों में मिलते हैं बल्कि उस की रचनाओं 
के अनेक सस्करणों के साथ भूमिका के रूप में भी मिलते हैं | स्पष्ट दी, इन सारे 
जीवन-इत्तों की जाँच असंभव ही नही अनावश्यक भी है | यहाँ हम इतना ही 
कर सकते हैं कि कवि के ऐसे जीवन-इततों की जाँच करे जिन के आधार पर 
अन्य जीवन-बत्तों की रचना हुई है, और इन आधार-भूत जीवन-इचो की 
संख्या अधिक नही है। “जीवन-इत संबधी सामग्री” भी कुछ कम नहीं है, पर 
यद ध्यान देने योग्य है कि उस का अ्रधिकाश किंवदंती मात्र है; ऐसी सामग्री 
जो इन किंवदतियों को छोड़ देने पर बचती है अधिक नहीं है, और इसी पर 
विचार करना यहाँ हमारे लिए सभव भी है। कवि की “रचनाएँ” श्रनेक 
कही जाती हैं | वे कुल हमारे ही कवि की रचनाएँ हैं, अथवा किसी अन्य 
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शाताज्ञात तुलसीदास की रचनाएँ भी उसमें आ गई हैं इस परभी हमें यथा- 
स्थान इसी प्रकार विचार करना होगा। अध्ययन की इस आधार-मूत सामग्री 
पर हम क्रमशः विचार करगे। 


गोसाइ-चरित्र 


३. जीवन-इत्त के रूप में सव से पहले जिस सामग्री की ओर हमारा 
ध्यान जाता है वह है 'गोताई-चरित्रः। 'गोताई-चरित्र' के संबंध में सव से पहली 
सूचना हमें 'शिवसिंह सरोज” में मिलती है। लेखक ने इस जीवन-दत्त का 
उल्लेख दों स्थलों पर किया है, पहले तो हमारे कवि के संबंध मे लिखते हुए, 
और तदनंतर वेनीमाधव दास, उक्त जीवन-इत्त के रचयिता के संबध में लिखते 
हुए. । पहले स्थल पर” लेखक कहता है “इन के जीवन-चरित्र की एक पुस्तक 
वेनीमाधव दास कवि पसका आमवासी ने जो इन के साथ-साथ रहे, वहुत विस्तार- 
पूवक लिखी है | उस के देखने से इन महाराज के सब चरिन्न प्रकट होते हैं। 
इस पुस्तक में ऐसी विस्तृत कथा को हम कहाँ तक राक्षेप में वर्णन करे |” 
और दूसरे स्थल पर* वह कहता है “वेनीमाघव दास उ० सं० १६४५ |” 
यह महात्मा गोस्वामी तुलसीदास जी के शिष्य उन्हीं के साथ रहते रहे हूँ 
और गोसाई जी के जीवन-चरित्र की एक पुस्तक 'गोसाइ-चरित्र” नाम की 
बनाई है| सं० १६९९ मे देहात हुआ |” वेनीमाधव दास की उक्त एकमात्र 
रचना से जो पंक्तियाँ वह उद्धुत करता हे3 वे इस प्रकार हैं: 

यहि भाँति कह दिव चीति गए । अरने अपने रस रंग रए। 

मुखिया इक जूथप माँक रहे | हरिदासन को अपमान गहै। 
इस चरित्र के संबंध मे दी हुईं पीछे के विद्वानों की विशप्तियों का आधार एकमात्र 
'सरोज? ही है, इस लिए उन का उल्लेख अनावश्यक है । अस्त, 'गोसाईं-चरित्र” 
और उस के लेखक के संबंध में अभी तक हमें इतना ही शात हो सका है। 
खेद है कि प्रय्ष करने पर भी उस की खोज में प्रियंन तथा अन्य अनेक 
विद्वानों को सफलता न मिली | 

४. प्रस्तुत लेखक को खोज में एक अन्य 'गोसाइं-चरित्र! मिला ह उस का 


१ दि० लिं० स०, पृ० ४२७ २ बही, ९० ४३२ 
डर वही, पृ७ १३१ 
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परिविय देना परमावश्यक होगा। यह 'गोसाई-चरिज्र” उसे मानस” के एक 
सस्करण की भूमिका के रूप में प्रात हुआ है। नवलकिशोर प्रेस, लखनऊ से 
ररामचरित मानस! का एक वृहत्काय संस्करण किन्हीं महात्मा रामचरण दास 
की टीका रह्दित प्रकाशित है।* इसकी भूमिका में कवि का एक पद्मवद्ध 
जीवन-इत्त दिया हुआ है जो तीस हज़ार शब्दों का (लगभग 'मानसः के 
अयोध्याकांड के आकार का ) होगा । इस 'जीवन-चरिज्र” का नाम भी गोसाई- 
चरित्र! होना चाहिए, जो उस के निम्नलिखित सोरठे से ज्ञात होता है; 
यह बत्त भनहिं दृठाय राम चरन सिर नाइ के। 
कहों कछू इक गाइ श्रीगोसाईं अदूसुत चरित॥ 
(जीवन-चरित्र ए० ६) 
४. यह ध्यान देने योग्य है कि हस पद्ययद्ध जीवन-बत्त मे हमे वह उद्धरण 
साधारण पाठ भेद के साथ मिल जाता है जिसे शिवतिंह सेंगर ने बेनीमाधव दास 
रचित 'गोसाई-चरित्र” के उदाहरण में अपने 'सरोज? में स्थान दिया है | प्रस्तुत 
चरिन्न में जिस प्रसग में वह उद्धरण पाया जाता है उस की कुछ अन्य पक्तियाँ 
भी देखना इस लिए आवश्यक होगा कि वह शेष रचना का एक अग्र मात्र है 
अथवा किसी और प्रकार से उस में उस का समावेश हुआ है। कुछ परवत्ती 
पंक्तियों के साथ उपयुक्त उद्धरण प्रस्तुत चरित्र में इस प्रकार मिलता है; 
यहि भाँति कछू दिन बीति गए। अपने अपने रस रंग रए। 
सुखिया यक जूथ समाज रहे। भक्तन निन्‍्दा इढ भाव गहे। 
भइ क्षीण शआयुर्दा देह तज्यों। पतिनी शुभ जननी पतिहि भज्यौ। 
तब त्यहि सत को र गार कर॒यो। सब तजि पति चरणन ध्यान घरयो। 
निज लोक बिंलोक बिशोक कियो । दुह्डु कुल पविन्न गति सुद्ध हियो । 
इमि दह्वारे मंदिर के निकसी। लखि जात गोसाई' पाह लसी। 
करुणामय के सुख यों निकसो | अहिबात रहो निज गेह बसो। 
सुनि भ्रवन भ्रशीश सकोच कियो । प्रभु मोहिं कस आशिरवाद दियो | 
(जीवन-चरित्र १०२०) 
ऊपर की पक्तियों को ध्यान-पूर्वक देखने के अनंतर शात होगा कि पहली 
चार पंक्तियों की शैली तथा वस्तु शेष उद्धरण की शैली तथा वस्तु से--और 


) तृतीय सस्करण (सन्‌ १९२४) 
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इसी प्रकार शेष रचना की शैली तथा वस्तु से मी--वस्तुत: किसी प्रकार मित्र 
नही है। और पहली चार पंक्तियाँ--अत्यंत साधारण पाठ-मेद के साथ--वही 
हैं जो हमें 'शिवसिंह सरोज” में 'गोसाइ-चरित्र” के उदाहरण में मिलती हैं। 
इस तथ्य के साथ जब हमारा ध्यान इस बात की ओर जाता है कि गोस्वामी 
जी के इस 'जीवन-चरित्र! का भी विस्तार ऐसा ही है कि दो एक पृष्ठो में-- 
जितने में छोटे-बड़े प्रत्येक कवि का परिचय लेखक देता है--उस की विस्तृत कथा 
का संक्तित वर्णन असंभव है, और इस 'जीवन-चरित्र' का भी नाम 'गोसाई-चरित्र! 
है, हमें यह जान पड़ता हे कि वह 'गोसाई-चरित्र! जो शिवसिंह सेंगर ने देखा था 
हमें भी वहुत कुछ उसी रूप में उपलब्ध है | 
६, इस परिणाम को पूर्णतः स्वीकार करने में कठिनाई रह जाती है तो वह है 
“चरित्र” के स्वयिता और स्वना-काल के संबंध की; शिवसिंह सेंगर ने 'गोताई- 
चरित्र” के स्वयिता का नाम वेनीमाघव दास और उस का समय सं ० १६५४ बताया 
है पर प्रस्तुत 'वरित्र” मवानीदास की रचना के रूप मे हमारे सामने आता है; 
सब गुण रहित अवगुण सहित तव चरण दृढ़ विश्वास हो। 
धरि आश संज्ञा नाम को याचे भवानीदास हो॥ 
(गीवर-चरित्र २) 
और इन भवानीदास का समय सं० १८१० के ल्गमग का जात होता है। 
७. लेखक ने अपनी रचना का समय नही दिया है पर उसके प्रेरक के 
संबंध में उल्लेख किया है, और इस प्रेरक के समय से रचना के समय का एक 
साधारण अनुमान किया जा सकता है। वह कहता है; 
श्री स्वामी नेंदुलाल ब्रह्मत राम परायन | 
नगर सरीले बास ब्रह्म कुज् के सुखदायन। 
श्रीमत्‌ योधाराम जिनहिं कुल कमत् दिवाकर । 
यथा नाम श्रद्भु आप मनो तन धरे कृपा बर। 
प्रथम कहुक वन्दन कियों श्रो गुरुदेव जो परम हित । 
अमित दानि नररूप हरि तिनगुण गण की कहा सति ॥ 
श्रीमत्‌ चरणदास दुतिया प्रिय जन स्वामी के। 
तिनके गुण अभिरास राम रति सब विधि नीके । 
श्री. हौरामणि दास जो तिनके गुण गण संडित | 
शाक्ष तज्॒रति राम ज्ञान आचारज पंछित। 
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तेहि कुल कैरव सुधा निधि रामप्रसाद प्रकाश किय। 
हित चरण विषे रस भ्रवध वसि श्री स्वामी की ध्ृत्ति ल्षिय ॥ 
भोदिं श्रापन करें जानि मानि कुक कानि पत्ष घर । 
नतरु विषे त्षपटान कौन हो पात्र कृपा कर | 
विविध प्रसंग सुनाई गोसाई के सुखदायक | 
भो निदेश ये चरित करहु भाषा गुण गायक। 
अज्ञा शिर धरि जोरि कर बिनवों कवि कोविंद चरन। 
लखि चूक क्षमा कीन्धों सदा जानि दास अपनी शरण ॥ 
(जीवन-चरित्र ए० ७) 
इस उल्लेख से केवल इतना बोध होता है कि लेखक स्वतः किन्हीं महात्मा 
योधाराम का शिष्य था जो सरीला (संडीला) निवासी स्वामी नंदलाल की 
शिष-परंपरा मे हुए ये, और स्वामी नंदलाल की ही एक दूसरी शिष्य-परंपरा में 
कोई स्वामी रामप्रसाद हुए थे जो अयोध्या में निवास करते थे, और इन्हीं 
शमप्रसाद जी के आदेश से लेखक ने प्रस्तुत 'जीवन-चरित्र” की रचना की | 
प्रश्न यह है कि इन रामप्रसाद जी का समय क्‍या है ! 

८. रामप्रसाद जी अयोध्या में एक ऐसी गद्दी के महंत हो चुके हैँ जो अब 
धड़ा-स्थान” के नाम से प्रसिद्ध है। इन्ही रामप्रसाद जी के उत्तराधिकारी 
रघुनाथप्रशाद जी ने श्री महाराज-चरित्र! नामक एक पुस्तिका में उन का 
जीवन-चरित्र लिखा है। उसमें आपने लिखा है कि रामप्रसाद जी स्वामी 
नंदलाल की शिष्य-परपरा में ये और स० १७६० में उत्तन* और सं० १८६१ 
में साकेतवासी हुए ये [* यदि यह तिथियाँ हम ठीक मान लें--और ठीक न 
मानने का कोई उचित कारण नहीं जान पड़ता--और साथ ही यह भी मान 
ले कि रामप्रसाद जी अवस्था मे भवानीदास से इतना काफी बड़े ये कि उनमें 
भवानीदास की गुरु-भावना रही हो, जैशा कि उपयुक्त उद्दरण के पढ़ने पर 
ज्ञात होता है, तो हम इस निष्कर्प पर पहुँचेंगे कि प्रस्तुत 'जीवन-चरित्रः की 
रचना का समय सं० १८१० के सन्निकट होगा | 

९, रामप्रसाद जी के समय के सबंध में अनुमान का एक और साधन भी 
है: यह है उसी टीका के साथ दिए. हुए रामायण माहात्म्य/ का वह अ्रंश 


१) पृ७ ११ हे पृ७ १३४ 


अ्रध्ययैन की आंधार ३९ 


जिस में उठ का लेखक रचना का समय और अपना परिचय देता है। आवश्यक 
अंश इस प्रकार है 

संदत बसु नस नन्‍्द कूंसाग॑ शुक्त गुरुवार। 

एकादुशि कहें कौन्द्र है अपनी सति अचुसार ॥ 

राम कोट श्री अ्रवधपुर स्वामी रामप्रसाद । 

तिनकी महित्रा को कहे विश्व विदित मरजाद ॥ 

तिनते गादी पॉँचई सो स्वामी में दास। 

लखणपुरी सम जन्म थिति रामगगर के पास ॥ 

भोजमनगर प्रसिद्ध द्विज उत्तम पूरन दास । 

तस्थात्मज गोपाल कंत यद माहाक्य इतिहास ॥ 

(रापायय माहात्य्य पू० ८०) 
इन पंक्तियों से यह स्पष्ट हे कि रामप्रसाद जी 'माहात्म्य” के लेखक गोपालदास से 
ऊपर की छुठी पीढी में थे, और 'माहत्यः का सचना-काल सं० १९०८ है | 
अगर हम प्रत्येक पीढ़ी का समय औसतन लगभग २० वर्ष का माने--जो ऐसी 
गद्दियों के संबंध मे प्रायः देखा जा सकता है जिन मे महंत चुनाव से होता है-- 
तो रामप्रशाद जी का समय स० १८०८ के लगमग ठहरता है। 

१० अब प्रश्न यह है कि और सभी आवश्यक बातो में समानता होते हुए 
भी जीवन-छृत्त के रचयिता और उस की तिथि के संबंध म॑ यह अंतर क्यो है। 
दो बाते संभव हैं; संभव है शिवसिंह सेगर ने उस 'जीवन-चरित्र! को मली भाँति 
न देखा हो और किसी दूसरे के कथन पर इसी भवानीदास रचित जीवन-चरित्र 
को वेनीमाधव दास रचित और सं० १६५४ के लगमग की रचना सान लिया हो 
और यह भी संभव है कि 'गोताई-चरित्र” जिस रूप में उसे सेंगर जी ने देखा 
रह हो वेनीमाधव दास की ही रचना रही हो और उसे भवानीदास की रचना 
बनाते के लिये कुछ आवश्यक फेरफार कर दिया गया हो | इन दो बातो मे से 
जो भी ठीक हो, यह स्पष्ट है कि 'सरोज? में उल्लिखित 'गोसाईं-चरित्र” का एक 
रूप अब हमे उपलब्ध है। 

११. प्रश्न अब यह है कि इस जीवन-चरिज्र को कहाँ तक प्रामाणिक माना जा 
सकता है। जब हम इस चरित को पढ़ते हैं तो देखते हैं कि यद्यपि इस में कवि 
के समकालीन अनेक ऐतिहासिक व्यक्तियों और उन से संवध रखनेवाली घटनाओं 
का उल्लेख होता है परन्तु उन व्यक्तियों के संबंध में और उन से संबंध रखने वाली 
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घटनाओं के संबंध में हमें वह आवश्यक विस्तार नहीं मिलता है जिस की 
सहायता से उस की ऐतिहासिकता की जाँच की जा सके | और; तिथियाँ तो हमें 
पूरे चरित्र भर में नहीं दिखलाई पड़ती | ऐसी अवस्था में यह 'गोसाइईं-चरिजर! 
ओर वह 'गोसाई-चरित्र” भमी--कवि के जीवन-बृत्त के पुननिर्माण में हमारा कहाँ 
तक सहायक हो सकता है यह अत्यत संदिर्ध है |* 
मूल गोसाईं-चरित 
१२. दूसरी सामग्री जो जीवन-इत्त के रूप में प्रमुख रूप से हमारे सामने आती 
है 'भूल गोसाई-चरित” है । तुलसीदास के जीवन-बृत्त के संबंध में हमे अन्य जितनी 
सामग्री प्राप्त हे उस सब से अधिक 'मूल गोसाई-चरित” की विस्तृत परीक्षा की 
आवश्यकता है | इस के दो कारण हैं: एक तो यह है कि वह कवि के जीवन 
से संबंध रखने वाली प्रत्येक समस्या पर प्रकाश डालने का प्रयत्ञ करता है--बह 
प्रकाश श्रातिपूर्ण है या सत्य यह हम पीछे कह सकेगे--और दूसरे यह कि राय- 
बहादुर डॉक्टर श्यामसंंदर दास तथा डॉक्टर पीतांबरदत्त बड़थ्वाल ऐसे प्रतिष्ठित 
लेखकों ने उसे आधार मान कर कवि के एक जीवन-इत्त की रचना की है।* 
१३, जब हम इस चरित को आद्योपान्त पढ़ते हैं तो हमारा ध्यान इस की 
दो विशेषताओं की ओर प्रमुख रूप से आइष्ट होता है; एक तो यह कि चरित- 
लेखक कवि के जीवन में ऐसी अलौकिक और अस्वाभाविक घटनाओं को भी 
स्थान देता है जिन पर विश्वास करना केवल इने-गिने भ्रद्धाुओं का ही काम 
है, दूसरे यह कि वह कवि के जीवन में घटित प्रत्येक घठना का तिथियों के 
साथ वर्णन करता हैं। फलतः उस भें वर्णित अलौकिक और अ्रस्वाभाविक 
घटनाओं के कारण ही उस की प्रामाणिकता पर संदेह करना युक्तियुक्त न होगा 
क्यों कि यह असंभव नहीं--जैता कि कुछ लोगो का ध्यान है--कि साधारण 
लोगों में कवि के संबंध में श्रद्धा उत्पन्न करने के लिए ही ऐसी घटनाओं की 
सृष्टि की गई हो या स्वाभाविक घटनाओं को ऐसा अ्रस्वाभाविक रूप दिया 
गया हो | वस्तुतः हम उस की प्रामाणिकता और अ्रप्रामाणिकता के संबंध में 


१ डॉक्टर लक्ष्मी सागर वाष्यंय ने चरितामृत” का परिचय दिया है वह 
(सरस्वती भाग ४१, सख्या १, पृ० इसी 'गोसाई-चरित्र' का रूपातर दै। 
३१) जिस 'ओओ गोस्वामी तुलसीदास * ध्योस्त्रामी तुलसीदास”, पृ० २१-२३ 
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दृढ़तापूवक तमी कुछ कह सकते हैं. जब हम यह देख ले कि उस की उपरक्त 
दूसरी विशेषता में कहाँ तक सत्य है। 

१४. अस्तु, चरित-लेखक के दी हुईं तिथियों और विस्तारों को हम उन 
की परीक्षा के साधनों के आधार पर निम्नलिखित तीन वर्गों में विभाजित कर 
सकते हैं ; 

(३) ऐसी तिथियाँ और ऐसे विस्तार जिन की शुद्धता ज्योतिष के नियमो 
के अनुसार जाँची जा सकती है, 

(२) ऐसी तिथियाँ और ऐसे विस्तार जिन की परीक्षा इतिहास के सिद्ध 
प्रमाणो के आधार पर की जा सकती हैं, ओर 

(३) ऐसी तिथियाँ और ऐसे विस्तार जिन के सबध मे कवि की रचनाओं 
का आ्राश्नय ले कर कुछ निश्चय किया जा रुकता है। 
नीचे हम चरित-लेखक की दी हुई तिथियो और विस्तारों पर उपयुक्त क्रम से 
विचार करेंगे। 

१५. पहले प्रकार की तिथियों और विस्तारो में से केवल निम्नलिखित इस प्रकार 
के हैं जिन की गणना की जा सकती है, और गणना के श्रनंतर जिन की शुद्धता 
के सबंध में एक निश्चय पर पहुँचा जा सकता है, शेष का विवरण गणना के 
लिए श्रपर्या्त है: 

(अ) कवि की जन्म-तिथि ; सं० १५४४ श्रावण शुक्ला ७, जब इृहस्पति 
श्र चंद्रमा कक के थे, मंगल तुला के थे, और शनि इश्चिक्‌ के ये : 

तिनके धर द्वाद्ल माल परे । जब कके के जीव हिमांसु चरे। 

छुम सप्तम भअट्टम भाजुतने | अभिहित सुठिसुंदर साँक समे ॥ 

पंद्रह से चौवन बिपे कालिंदी के तीर। 
सावन सुक्रा सत्तिसी तुलसी धरेठ सरीर ॥ 
(मू० गो० च० २) 
(आ) कवि की यशोपवीत-तिथि; स० १३६१, माघ शुक्ला ४, शुक्रवार 
पंद्रह से इकसढ भाघ सुदी | तिथि पंचमि औो रूगुवार उदी। 
सरजू तट विप्रन जग्य किए | ह्विज बालक कहें उपवीत दिए ॥ 
(मू० गो० च० ९) 
(इ) कवि की विवाह-तिथि ; सं० १५४८३ जेए शुक्ला १३, गुरुवार 
पंद्रह से पार तिरासि ब्िपे | सुभ जेठ सुदी गुरु तेरसि ये 
६ 
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अधिराति कगे हु फिरी भेंवरी । दुलहा दुल्लही की परी भँवरी ॥। 
ससि० गो० च० १६) 
(३) कवि की ज्ञी की देह्त-तिथिः सं० १४८९ आषाढ़ कृष्णा १०, 
बुधवार : 
सत पंद्रह जुक्त नवासि सरे। सु असाद बढ़ी दसमोहुँ परे। 
छुध बासर धन्य सो धन्य घरी । उपदेसि सती तनु व्यागि करी ॥ 
(मू० गो० च० १०) 
(उ) कवि की रामदर्शन-तिथि; स० १६०७ माघ कृष्णा १४, शुधवार; 
सुखद अमावस मौनिया बुध सोरह से सात । 
जा बेंठे तिसु घाट पे बिरही होतहि प्रात ॥ 
(मू० गो० च० २३) 
(ऊ) 'रामचरित मानस” की समात्ति-तिथि ; स० १६३३ मार्गशीर्ष 
शुक्वा ५, मंगलवार ; 
तेंतीस को संबत ञ्रौ मगसर। शुभ चौस सु राम बिबाहहि पर । 
जुत सप्त सोपान समाप्त भयो । सद्भंथ बत्यो सुप्रबंध नयो॥। 
भहि सुत बासर मध्य दिन सुभ मिति तत्सत फूछ्त । 
सुर समूह जय जय किए हरषित बरषे फूल ॥ 
(मू० गो० च० ४१) 
(ए) कवि की देहात-तिथि ; सं० १६८० श्रावण कृष्णा ३, शनिवार : 
संबत सौरदह से असी असी गंग के तौर। 
सावन स्यामा तीज सनि तुलसी तज्यो शरीर ॥ 

(मू० गो० च० १५ ०) 
गणना करने पर" यह श्ञात होता है कि उपयक्त सात तिथियों में से पहली और 
पाँचवीं को छोड़ कर शेष पाँच शुद्ध हैं। यह पाँच तिथियाँ विगत-सवत्‌-वर्ष- 
प्रणाली पर ठीक उतरती हैं, पर पहली और पाँचवी न विगत-संवत्‌-वर्ष-प्रणाली 
पर ठीक उतरती हैं और न प्रचलित-सवत्‌-वर्ष-प्रणाली पर । 

१६, दूसरे प्रकार की तिथियो और विस्तारों में से कुछ ही ऐसे हैं जिन के 
सवंध में हमे यथेष्ट ऐतिहासिक साक्ष्य प्राप्त है । शेष तिथियों और उन से संबंध 
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रखने वाले व्यक्तियो आदि के संबंध में जो ऐतिहासिक साक्ष्य प्राप्त है वह प्रस्तुत 
कार्य के लिए अ्रपर्यात है इस लिए नीचे केवल उपयुक्त पूव-श्रेणी की ही तिथियो 
और विस्तारों के संबंध में विचार किया जाएगा । 

(क) चरित-लेखक का कथन है कि सं० १६१६ के लगते ही यूरदास 
जी गोस्वामी जी से मिलने के लिए आए; उन्हें गोकुलनाथ जी ने कृष्ण-रंग 
में डुबो कर भेजा था ; 

सोरह से सोरह क्षगै कामदगिरि ढिग बास। 
सुचि एकांत प्रदेस महँ आए सूर सुदास ॥ 
पठए गोकुलनाथ जी कृष्ण रंग में थोरि। 
इग फ्रेरत चित चातुरी क्लीन गोसाई” छोरि ॥ 

(मू० गो० च० २९, ३०) 
सूरदास के सबंध में साधारणतः यह माना जाता है कि वे सं० १६२० तक 
जीवित ये, फलतः गोस्वामी जी के पास उन के आने की बात असंभव नहीं कही 
जा सकती--यह दूसरी वात है कि वस्तुतः वे आए थे या नही । किंतु जो वात 
असभव जान पड़ती है वह है गोकुलनाथ जी का उन्हें इृष्ण-रंग भें डवो कर 
भेजना | गोकुलनाथ जी की अवस्था स० १६१६ मे मुश्किल से आठ साल की 
रही होगी, क्यों कि उन के पिता गोसाई विट्वलनाथ जी का जन्म सं० १५७३ 
में हुआ था और गंकुलनाथ जी उन के चौथे पुत्र थे ।* चरित-लेखक यह भी 
लिखता है कि जब सूरदास वापस जाने लगे तव गोस्वामी जी ने उन्हें गोकुल- 
नाथ जी के नाम एक पत्र दिया; 

दिन सात रहे सतसंग पगे। पद्‌ कंज गहे जब जान छगे। 
गहि वाह गोसाई प्रवोध किए । पुनि गोकुलनाथ को पतन्न दिए ॥ 

(मू० गो० च० ११) 
यह कथन भी उपयुक्त कारण से असंगत प्रतीत होता है। और जब हम इस 
वात पर ध्यान देते हैं कि सं० १६१३ में गोसाईं विद्वलनाथ जी गद्दी पर 
विराजमान ये, उन का देहावसान ० १६४२ में हुआ,? तब तो चरित-लेखक 
की उपयुक्त वात उ्दंकणा मात्र प्रतीत होती है। 

(ख) सं० १६१६ मे सूरदास के चले जाने पर, चरित-लेखक का कथन 
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है कि गोलवामी जी को मेवाड़ से भेजा हुआ मीराबाई का एक पत्र मिला, 
जिसे पढ़ कर उन्हों ने उत्तर भी भेजा ; 
ले पाति गए जब सूर कबी | उर सें पधराय के स्थाम छुद्दो | 
तब आयो मेवाड़ ते दर नास सुखपाल। 
भीराबाई पत्रिका लागयो .प्रेम-प्रवाल ॥ 
पढ़ि पात्ती उत्त लिखे गीत कबरित्त दनाय। 
सब तजि हरि भजिबों भल्नो कह्दि दिय ब्रिप्र पठाय ॥ 

(मू० गो० च० ३१, ३२) 
राजस्थान के इतिहासकार कहते हैं कि मीराकई की मृत्यु सं० १६०३ में हो चुकी 
थी |" फलत: चरित-लेखक की यह वात भी असंभव शात होती हे । 

(ग) चरित-लेखक कहता है कि 'मानस” के समाप्त होने पर--अर्थात्‌ 
सं० १६३३ मार्गशीर्ष शुक्ला ५ के अनंतर ही--किंसी दयालदास ने उस्त की 
प्रतिलिपि की, और उसे अपने गुरु को सुनाने के अनतर लगातार तीन वर्षों 
तक रसखान को सुनाया : 

स्वामि नंद सुल्लाल को पिष्य पुनी | तिछ्ठु माम द्यात्ष सुदास गुनी। 
दिपि के सोह पोधि स्वठाम गयो । गुरु के ढिंग जाइ सुनावत् भो। 
जमुना तट पै न्रय बत्सर क्लों। रसखानहिं जाइ सुनावत भो ॥ 

ह , (मू० गो० च० ४७) 
प्रश्न यद है कि क्या रसखान ने इस समय---अर्थात्‌ लगभग सं० १६३४ से 
१६३७ तक--मानस' की कथा सुनी होगी | रसखान की ठीक जन्म-तिथि अज्ञात 
है, उन की एक रचना प्रेम-बाटिका? के आधार पर--जिस की रचना-तिथि 
सं० १६७१ है*--यह अनुमान किया जाता है कि उन का जन्म सं० १६१५ के 
लगमग हुआ होगा |३ यदि हम इस तिथि को ठीक मानें--और टीक न मानने 
का कोई कारण नहीं जान पड़ता--तो सं० १६३४ मे रसखान की अवस्था लगभग 
उन्नीस ब्ष की ठहरती है | इस अवस्था में रसखान को जो एक पठान थे और 
किती बादशाही घराने मे उत्पन्न ये,४ राम कथा से इतनी लगन रही हो कि उन्हो ने 
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तीन वर्षों तक लगातार भानस” की कथा किसी से सुनी हो असगत प्रतीत होता 
है। और यदि हम 'दो सौ बावन वार्ता” में उल्लिखित उन की युवावस्था की उस 
कथा पर विश्वास करे जिस में हम उन्हें एक साहूकार के लड़के पर आसक्त पाते 
हैं? तो यह घटना असंभव ही जान पड़ेगी। 
(घ) सं० १६३४-३५ के लगभग चरित-लेखक के अनुसार कोई मुक्ता- 
मणि दास गोस्वामी जी का दर्शन करते हैं 
सुकुतामनि दास छु आयो हतो । हरि सयन को गीत सुनायो इतो। 

(मू० गो० च० ४७) 
केवल एक मुक्तामणि दास का हमें शान है, और उन का समय मिश्र वंधु 
सं० १६६० के लगभग बनाते हैं | यदि यह मुक्तामणि दास और वह मुक्तामणि 
दास एक ही हैं तो यह असंभव नहीं कि वह गोस्वामी जी से सं० १६१४-१५ 
के लगभग मिले हो | 

(ढ) इसी प्रकार सं० १६४३-४४ के लगभग चरित-लेखक के अनुसार 
कोई वलभद्र गोस्वामी जी का दर्शन करते है: 
घनस्याम रहै घासिराम रहै | बलभद्र रहे बिखाम छहैे। 

(मू० गो० च० ५८) 
यदि इन बलभद्र से चरित-लेखक का आशय उन्ही वलभद्ग से हो जो केशवदास 
के भाई थे तो यह अउंभव नहीं कि उन्हों ने गोस्वामी जी के दर्शन उपयंक्त 
तिथि के लगभग किए हों, क्‍यों कि वह गोस्वामी जी के सम-सामयिक थे |३ 

(च) चरित-लेखक कहता है कि सं० १६४३-४४ के लगभग केशवदास 
ने काशी आकर गोस्वामी जी से मिलने का प्रयत्ष किया, पर जैसी आवसगत की 
उन्हें आशा थी वैसी आवमगत न पाने के कारण बह वापस चले गए और रात 
भर में 'राम-चद्धिका! की रचना कर के दूसरे ही दिन पुनः गोस्वामी जी के 
पास जा पहुँचे ; 

कषि केसवदास बढ़े रसिया | घनस्थाम सुकुल नभ के बसिया | 
कषि जानि के द्रसन हेतु गए। रहि बाहिर सूचन भेतनि दिए। 
सुनि के जु गोसाईँ कहै इतनो | कवि प्राकृत केसव आवन दो। 
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फिरि गे झट केशव सो सुति कै । निज तुच्द॒ता भ्ाषइ ते गुनि के । 
रचि राम सुचंद्रिका रातिहि में। छुरे केसव जू असि घादहि में ॥ 

(मू० गो० च० ५८) 
इस वात के अतिरिक्त कि रामचद्विका? ऐसे बड़े और विद्वत्तापूर्ण ग्रंथ की रचना 
एक ही रात में कर डालना मानव-शक्ति के बाहर की बात है यह भी ध्यान देने 
योग्य है 'रामचंद्रिका? की स्वना-तिथि उस में कवि ने स्वयं दी है, और वह 
है सं० १६४८।* 

(8) अन्यत्र चरित-लेखक कहता है कि सं० १६५१ के लगभग उस के 
चरित-नायक को केशवदास का प्रेत मिला : 
उद़्चै केसवदास श्रेत हृतो घेरेड सुनिदहि । 
उधघरे बिनहि प्रयास चढ़ि बिमान स्वस्यहि गयो। 

(मू० गो० च० ७८) 
जिस का आशय यह भी है कि केशवदास का देहांत सं० १६४१ के पूर्व ही हो 
चुका था | पर सं० १६५४१ के कई वर्ष पीछे तक वह जीवित रहे इस में सदेह 
नहीं किया जा सकता क्‍यों कि 'रामचंद्रिकाः और “कविप्रिया? की रचना उन्हों ने 
सें० १६५८ में, 'वीरसिंह देव-चरित” की १६६४ में, विज्ञान-गीता' की सं० १६६७ 
में, और “नहाँगीर-जस-चद्रिका! की सं० १६६९ मे की । यह सभी तिथियाँ कवि 
ने स्वतः अपने उपयंक्त अंथों मे दी है अतएव निर्विवाद हैं। 

(ज) चरित-लेखक कहता है कि सं० १६४९-४० के लगभग उस 
के चरित-नायक हद दावन जाकर अपने शिक्षा-गुरु-बंधु नददास कनोजिया से 
मिले नि 


मेंददास कनौजिया प्रेम मंढे | जिन सेष सनातन तौर पढे। 
सिच्चा गुरु बंधु भए तेहि ते। भ्रतिपरेम सो आय मिल्नेयेहि ते । 

(मू० गो० सू० ७५) 
नंददास उन के शिक्षा-गुरु-बधु थे या नही, और वे कनौजिया ये था और कोई, 
यह प्रश्न थोड़ी देर के लिए यदि हम छोड़ दें तो भी 'दो सौ वावन वार्ता? मे 
उल्लिखित नददास की वार्ता से इस कथन का प्रत्यक्ष विरोध दिखाई पड़ता 
है। वार्ता! में लिखा गया है कि नंददास मिलने पर ठुलसीदास को गोसाई 
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विद्वलनाथ जी के पास लिवा ले गए; जहाँ गोस्वामी जी ने कुछ चमत्कार 
भी देखा।" गोसाई विद्वलनाथ जी का देहात सं० १६४२ में हुआ था ।* 
फलतः वार्ता! के अनुसार यह भेट सं० १६४२ के पूर्व ही हुईं होगी। यदि 
वार्ता? पर अविश्वास न किया जाए तो 'मूल गोसाईं चरित? का यह उल्लेख भी 
ठीक नही है। 

(के) लेखक लिखता है कि सं० १६५१ के लगभग दिल्लीपति ने हमारे 
कवि को दिल्ली बुला भेजा, और यहाँ उस से कोई करामात दिखलाने का निवेदन 
किया; हमारे कवि ने करामात दिखाने से इनकार किया, इस से वह बंदी कर लिया 
गया, इस समय वदरों ने वहाँ बड़ा उत्पात किया, जिस के परिणामस्वरूप दिल्ली- 
पति को हमारे कवि से क्षमा-याचना करनी पड़ी और उसे मुक्त करना पड़ा | उस 
उत्पात का वर्णन लेखक ने जिन शब्दों मे किया है वे भी ध्यान देने योग्य हैं: 

दिललीपति बिनती करी दिखरावहु करमात। 
मुकरि गए बंदो किए कौन्हे कपि उतपात ॥ 
बेग्स को पट फारेऊ नगन भद्दं सबबास । 
हाह्कार मच्यों सहल पटको झुपदिं धढ़ाम॥ 
मुनिद्दि मुकुत ततछुन किए छुमा«्पराध कराय | 
' बिंदा कीन्द सनमान जुत पीनस पै पधराय ॥ 

(सू० गो० च० ८०-८२) 
इस प्रकार की किसी घटना का कोई भी उल्लेख अकवर के समय के इतिहास- 
कार नहीं करते, फलतः यह घटना भी इतिहास-विरुद्ध जान पड़ती है। 

(ज) सं० १६५१ के ही लगभग, चरित-लेखक का कथन है कि हमारे 
कवि से अयोच्या में भक्त हरिदास ने एक पद का संशोधन कराया; 

हरिदास सुभक्त सुगीत रयो | तेहि माँ कहु सब्द असुदधू भयो। 
सुधराये सुनी पे न बोध भयो। तिसु कीत॑न में अवरोध भयो। 
(मू० गों० च० ८३) 
भक्त हरिदास इ दावन और निधुबन मे रहा करते थे और वहाँ उन्हों ने एक 
संप्रदाय स्थापित किया था जिस का नाम था टट्टी संप्रदाय ।३ उन का सम्मान 


) २७० वार्ता एृ० ३४, १५ २ आउस ; 'मथुरा', ० २६२ 
3 मि० व० वि० भाग १, नो० द््४ध 
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इतना बढ़ा हुआ था कि कहा जाता है कि एक बार अकबर ने स्वयं वेष बदल 
कर उन का दर्शन किया था।* और नाभमादास जी का कथन है कि अनेक राजे 
उन के दर्शनाथ उन के द्वार पर खड़े रहते थे 

नृपति द्वार ठाढ़े रहें दरसन झासा जासु की । 

( भक्तमाल, छृष्पय ९१ ) 
वह हमारे कवि से अवस्था में भी इद्ध थे क्‍यों कि यद्यपि उन का जन्म-काल 
निविवाद नहीं है पर उन का रवना-काल सं० १६०७ के लगभग माना जाता 
है ।* इस लिए. लेखक का यह उल्लेख भी ठीक नही जान पड़ता । 

(2) लेखक कहता है कि सं० १६४१ के लगभग अयोध्या में कवि ने 
देव मुरारी और मलूकदास से भेट की 
देव मुरारी भेंटि मेज्ि सहित मलूकादास। 
पहुँचे काशी में रिषय किए अखंड निवास || 
( मू० गो० च० ११ ) 
मलूकदास ने सं० १६३१ में जन्म अहण किया था |३ इस लिए सं० १६४१ के 
लगभग उन का अयोध्या में देव मुरारी नामक किन्हीं सत के साथ पाया जाना 
असंभव नहीं कहा जा सकता । पर बीस वर्ष की अवस्था उन की जैसी आ्थिक 
स्थिति वाले व्यक्ति के वैराग्य के लिए. ठीक नहीं जान पड़ती; वे जाति के खन्नी 
थे और धनाव्य भी थे । कहा जाता है कि उन्हों ने अपने गुरु के लिए, जो प्रयाग 
में रहते थे, अशर्फियों का एक तोड़ा गगा जी मे डाल दिया था ताकि वह उन 
के गुरु को प्रयाग में मिल जावे ।४ यदि बीस वर्ष की अवस्था मे घर-बार छोड़ 
कर वह निकल पड़े होते तो इस प्रकार के चमत्कार के लिए उन्हें कदाचित्‌ 
अवसर न मिलता | 
(3) लेखक कहता है कि सं० १६६६ में टोडर के देहावसान के अ्रन॑तर 
कवि ने टोडर की संपत्ति उन के दो लड़कों में वाँट दी ; 


१ डॉम्टर स्थामसुदर दास : हिं० खो० रि०._ की रचना है 
सन्‌ १९०० ९० ३७ 3 हीरालाल:हिं० खो० रि० सन्‌१९१७-- 
२ ६० खो० रि० सन्‌ १९०२ (० ८०) १९१९ नो० १०९ 
के अनुसार उन की प्रसिद्ध कृति ४ पं० रामचद्र शुरू: (िंदी साहित्य 
४हरिदास जू को भंथ” स० १६०७ का इतिहास! ए० ९० 
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सोरह से उनहत्तरो माधव सित तिथि थीर। 
पूरन आयू पाइके होढर तजे सरीर ॥ 
पाँच भास॒ बीते परे तेरसि सुदी कुआर | 
युग सुत टोडर बीच मुनि बॉटि दिए घर बार ॥ 

( मू० गोौ० ८७, ८5९ ) 
टोडर के उत्तराधिकारियों के बीच उन की संपति का जो वेंटवारा हुआ था 
उस का विवरण हमें उन के वेट्वारे के पंचायतनामे में मिलता है जो इस 
समय काशिराज के यहाँ सुरक्षित है | उस मे यह लिखा गया है कि वेंटवारा 
“अनंदराम बिन टोडर बिन देवराय व केंधई विन रामभद्र विन टोडर मज़कूर” 
के बीच में हुआ |* इस इवारत से स्पष्ट ज्ञात होगा कि वेंग्वारे के समय 
ोडर का केवल एक पुत्र जीवित था, दूसरा पुत्र का कुछ पूर्व ही मृत हो चुका 
था, दूसरा व्यक्ति जिस के साथ वह ठोडर की संपत्ति का उत्तराधिकारी हुआ 
टोडर का पौन्र था | फलतः चरित-लेखक का यह कथन भी ठीक नहीं है। 

(ड) चरित-लेखक कह्दता है सं० १६४९ मे गंग की मृत्यु हुई : 
छुमा किये नहिं स्नाप दिय रंगे सांति रस रंग। 
मारग में हाथी कियो सपटि गंग तलु भंग ॥ 

(मू० गो० च० ९२ ) 
गंग के समय के बारे में कुछ दिनो पूर्व काफी विवाद था, पर अब ऐसा नहीं 
है। इधर की खोजों मे किन्हीं श्रीपति द्वारा किए; हुए महाभारत के कर्ण-प्व का 

, हिंदी अनुवाद प्राप्त हुआ है जिस का रचना-काल स० १७१९ है और जिस में 
श्रीपति कहता है कि वह गंग का छोटा भाई है।* दो भाइयों के समयों से 
४० वर्षों का--या उस से भी अधिक का क्यो कि गग की मृत्यु सं० १६६९ में 
कही जाती है और श्रीपति सं० १७१९ में एक ग्रंथ लिख रहा था--अंतर होगा 
ऐसा असभव जान पड़ता है | इस लिए. चरित-लेखक का यह उल्लेख भी ठीक 
नही जान पड़ता | 

(ढ) लेखक कहता है कि सं० १६७० में रटीम कवि ने वरबै लिखे और 
उन्हें हमारे कवि के पास भेजा ; 


) देखिए इसी निबंध में आगे चल कर + हिं० सो० रि० सन्‌ १९२०-२१ 
दिया इआ एंचायतनामै का चित्र नो० १८५ 
छ 
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कब्रि रहीम बरवे रचे पठए मुनिवर पास। 
लखि तेहि संदर छंद में रचना कियो प्रकास ॥ 

( मू० गो च० ९३ ) 
इतिहास-लेखकी वा कथन है कि सं० १६६९ मे रहीम दक्षिण भारत मेज दिए 
गए थे और वहाँ से वे स० १६७३ में वापस बुलाएं गए. |" यह वात असंगत 
सी जँचती है कि सुदूर दक्षिण से रह्दीम ने कतिपय बरवै की रचना कर के उन्हें 
हमारे कवि के पास भेजा हो | इस लिए चरित-लेखक का यह उल्लेख भी ठीक 
नहीं जेंचता । 

(ण) अंततः लेखक कहता है किसं० १६७० के अंत में जदाँगीर काशी 
आया और उस ने हमारे कवि का दर्शन किया ; 
जहाँगीर भ्रायो तहाँ सत्तर संवत बीत। 
घन धरती दीबो चहै गहे न गुन विपरोत ॥ 

( मू० गो० च० ९७ ) 
जहाँगीर के शासन काल का विस्तृत इतिहास हमे तत्कालीन इतिदासकारों द्वारा 
लिखा हुआ मिलता है पर उस में यह उल्लेख कहीं नहीं मिलता कि सं० १६७० 
में या उस के आस-पास जहाँगीर वनारस की ओर आया भी हो | इस लिए लेखक 
का यह उल्लेख भी ठीक नही जेंचता | 

इस प्रकार यह दिखलाई पड़ेगा कि पद्रह ऐसी तिथियों और विरतारों मं 
से जिन का मिलान इतिहास से किया जा सकता है अधिक से अधिक तीन ऐसे हैँ 
जो असंभव नहीं कहे जा सकते--वे भी इतिहास-सम्मत हैं यह नहीं कहा जा 
सकता--शेष तो स्पष्ट ही इतिहास-विरुद्ध जान पड़ते हैं | 
(त) इस सिलसिले में हम चरित-लेखक के एक और कथन पर विचार 
कर सकते हैँ। वह लिखता है कि हमारे कवि ने सं० १६४९-४० में “विग्र संत? 
नामादास से भेट की ; 
चरिप्र संत नाभा सहित हरि दरसन के हेत । 
गए गोसाई' झुद्ति सन सोहन-मदन निकेत ॥ 

( मू० गो० च० ७३ ) 

विचारणीय यह है कि नाभादास क्या “विग्र संत” थे, उन की भेंट असंभव 


$ डॉक्टर वेनीप्रसाद : “जहाँगीर! ए० २६६८-७० 


अध्ययन का आधार "११ 


नहीं कही जा सकती | उन की 'भक्तमाल' के प्रसिद्ध टीकाकार प्रियादास उन 
के संबंध में लिखते है कि वे इनुमान-वशी थे: 

हनूमानवंश ही में जनम प्रशंस जाको 

भयो दृग हीव सो नवीन बात धारिये। 

(भ० ठी० १२] 
हनुमान-वंशी ब्राह्मण कही देखने-सुनने म नहीं आते ओर विभिन्न ग्रातों की 
जातियों के संबंध का जो साहित्य हमे मिलता है उस में भी हनुमान-वंशी ब्राह्मणों 
का कहीं उल्लेख नही हुआ है | फिर भी; रूपकला जी कहते हैं कि तमर्थ गुरु 
रामदास हनुमान-वंशी ब्राह्मण थे |* पर मराठी साहित्य के किसी इतिहास मे 
यह वात नहीं मिलती है। रूपकला जी ने यह उल्लेख संभवतः किसी किंवदंती 
के आधार पर किया होगा और इस किंवदंती की उत्पति का कारण यह जान 
पड़ता है कि रामदास जी का शिष्य-ठंप्रदाय, कदाचित्‌ उन की दास्य-भाव की 
भक्ति के कारण, उन्हें मारुति का श्रवतार मानने लगा था, और अवतार संबंधी 
इस विश्वास का उल्लेख मराठी साहित्य के इतिह्ासकारों ने किया है |[* फलतः 
यह कहना कि नाभादास जी “विप्र संत” थे ठीक नहीं है | जनभुति यह है कि 
नाभादास जी डोम थे |३ देखना यह है कि “हनुमान-वंशी” और “डोम” में 
परस्पर कोई संगति भी है या नही | 

भक्त लाखा के सबंध में लिखते हुए. नाभादास कहते हैं ; 
सुरधुनी औध संसर्ग त॑ नाम बदल ऊुच्छित नरो | 
परमहंसनि बंसानि में भयो विभागी बानरो॥ 
( भक्तमाल छणय १०७ ) 
और उपयु क्त छुपय पर टीका करते हुए प्रियादास कहते हैं 
लाखा नाम भक्त ताको बानरो बखान कियो 
कहै जग डोम ताते मेरो सिरमौर है। 
( भ० टी० ४२२ ) 
और वहाँ रूपकला जी स्वतः यह मानते हँ* कि “वानर-वशी” का अर्थ 


१ धभक्तमाल! पृ० ४७ पृ० ३३ 
* जी० सी० भाटे (हवस अव_्‌ मॉडिन 3 मि० ब० वि० भाग १ नो० १७९ 
मराठी लिखेचर, ( १८०००-१९३९) ४ #भ्क्तमाल” पृ० ६७५ 


५२ तुलसीदास 


८इनुमान-बंशी” है तब उन्हें ““हनुमान-वंशी” का आशय “डोम” लेने से क्‍यों 
कठिनाई होती है यह बात तनिक तमभ में नहीं आती | 

इस प्रसंग में हम कुछ और बातों की ओर भी ध्यान दे सकते हैं। डोम, 
ऐसा जान पड़ता है कि, पहले भारत की उन आदिम जातियो में से थे जो या 
तो भारत भर में फैली हुईं थी या मूलतः जो उस के उत्तरी प्रातों में निवास करती 
थीं और जिन्हें आर्योने ही सुदूर दक्षिण की ओर भगा दिया । यह बात हमें उन के 
गोत्रों के नामों से श्ञत होती है | यहीं तक नही, जब हम मद्गास प्रात के डोमों के 
गोत्रों की नामावली देखते हैं तो हमें उस में “हनुमान” गोत्र भी मिल जाता है। 
सं० १६४८ की जन-गणना में मद्रास प्रांत के डोमो की “ओडिया?! उपजाति में नीचे 
लिखे गोत्रों का पाया जाना कहा जाता है' भाग (हिं० बाघ), बालू (हिं० भालू), 
नाग (हिं० नाग), हनुमान (हिं० हनुमान), कोब्चिपो (हिं० कच्छुप), वेगरी (हिं* 
मेढक), कुकरा (हिं० कुक्कुर), सूर्य (हिं० सूर्य), मत्स्य (हिं० मत्स्य), और जैकोन्ड 
(हिं० छिपकली ) | इन डोमों के सबंध मे लिखते हुए जन-गणनाध्यक्ष भ्री 
एचू० ए.० स्टुअट कहते हैं कि यह जाति बंगाल, बिहार तथा उत्तरी पश्चिमी प्रात 
(अब संयुक्त प्रात) में पाई जाने वाली डोम जाति की एक शाखा जान पड़ती है; 
उन प्रार्तों के डोमो की तरह यह लोग भी घृणा की दृष्टि से देखे जाते है क्यों कि 
यह गो मास सुअर का मांस, घोड़े का मास, चूदे और स्वाभाविक मृत्यु से भी मरे 
हुए जीवों का मास खाया करते हैं और उन्हीं की भाँति यह भी चाडाल और पेरीया 
समझे जाते हैं, यह डोम कपड़ा बुनते हैं और वह कम्मल भी जिसे पहाड़ के लोग 
पहिनते हैं, किंतु मैदान के पेरियों की भाँति, यद मज़दूरी भो करते हैं और भंगी 
का पेशा करते हैं ।* 

डोमों की ही तरह की एक और जाति मद्रास अह्यते में पाई जाती है जिस 
का नाम “मेदारा” है | इस जाति के भोत्रों के नाम में भी “हनुमान”? मिलता 
है। उस के कुछ विशेष उल्लेखयोग्य गोत्रों के नाम इस प्रकार बताए जाते 
हैं: हनुमंत (हिं० हनुमान), पूली (हिं० बाघ), थगरीलू (हि० पानी), अविस 
(वृक्ष-विशेष), रीला (इक्ष-विशेष), शेषाई (हिं० नाग), बोम्बादि (हिं० मत्त्य), 
विनायक (हिं० विनायक), काशी (हिं० काशी), मोहुगा (इक्ष-विशेष !) और 
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कोविल (कोयल)", और कहा जाता है कि यह जाति तेहुगू, कनारी, उड़िया 
और तामिल प्रदेशों में वाँस की चीज़ें, दोकरियाँ, पालने, चठाइयाँ, संदूक, छाते, 
और टष्टियाँ वनाती हैं |* 
उपयुक्त वातों पर ध्यान देने पर हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि नामा- 
दास जी कदाचित्‌ उस हनुमान-गोत्र के डोम ये जो सत्रहवी शताब्दी मे कुछ न 
कुछ संभवतः उत्तरी भारत में भी पाए जाते थे, अथवा यह भी असंभव नहीं कि वे 
दक्षिण के हनुमान-गोत्रीय डोमों या मेदारों की संतान रहे हो और वाल्यावस्था 
में ही राजस्थान के उस भाग में भय्कते रहे हों जहाँ कृष्णदास पयाह्यरी और 
अग्रदास ने उन्हें पाया हो |3 इस दशा में यह मानना अत्यंत कठिन हो जाता 
है कि नाभादास “विग्र संत” ये | 
१७, अब हम तीसरे प्रकार की तिथियों और बविस्तारो पर विचार कर सकते 
हैं। यहाँ हम यह देखते हैं कि ग्रंथों की जो तिथियाँ चरित-लेखक देता है और 
उन की जो तियियाँ हमें स्वतंत्र अध्ययन से शञात होती है दोनो में विचारणीय 
श्रंतर है। ग्रंथों की सचना-तिथियो के सबंध में स्वतंत्रतापूवंक विचार इसी पुस्तक 
में आगे किया गया है, नीचे केवल चरित-लेखक द्वारा दिए हुए कालक्रम से 
रचनाश्रों का उल्लेख किया जाता है और उन की तिथियाँ कोश्टकों मंदी जाती हैं : 
गीतावली (सं० १६१६-२८)" 
कृष्ण गीतवावली ( ५». 2 
कवित्त रामायण (सं० १६२८-४२)९ 
रामचरित मानतः (सं० १६३१)८ 
राम विनयावली (सं० १६३६)" 
दोहावली (स० १६४०)१९ 
सतसई (सं० १६४२)११ 


) है० धस्टन: 'कास्ट्स ऐन्डद्राइब्स अत वही, 
सदन इडढिया! जिल्द ५, ए० ५४ ७ उही, ३५, ३७ 


* वही, ए० ५२ < बही, ३5, ३९५ 
3 प्रियादास : भ० टी० १३ ९ बही, ५१ 
४ देखिए आगे अध्याय ५ १० मूं० गो० च० ५४ 


५ मू० गो० च० ३३ ११ वही, ५६ 


पछ तुलसीदास 


बरवा (सं० १६७०)" 
रामललानहछ्ू. (सं० १६३६)१ 
पाती-मंगल [3 ७० “2 
जानकी-मंगल है 
बाहुक (सं० १६७०)० 


वैराग्य-संदोपनी. ( ,, )* 
रामाज्ञा-प्रश्न हा >ओ न 

ऊपर की तालिका की ठुलना यदि हम स्वतंत्र अध्ययन के आधार पर निर्धा- 
रित स्वनाओं के कालक्रम की तालिका से करें तो हम को शात होगा कि 
रामचरित मानस” और 'सतसई” के अतिरिक्त चरित-शेखक की तिथियों और 
स्वतंत्र अध्ययन से प्राप्त तिथियों में आकाश-पाताल का अंतर है और 'रामचरित 
मानस” और 'सतसई” की तिथियाँ उक्त प्रंथो में ही स्पष्ट ढंग पर दी हुई हैं, 
फलत; उन के छंबंध में भूल होने की कोई संभावना ही न थी, पर हमारे कवि 
ने जिन तिथियों के देने में किसी भी टेढ़े-मेढ़े मार्ग का श्रनुसरण किया था, जैसे 
(रामाज्ञा-प्रश्र! और पाती मंगल” की तिथियाँ. देने में, उन के संबंध में चरित- 
लेखक धोखा खा गया है। इस बात पर ध्यान देने से स्पष्ट शात होता है कि 
लेखक को वस्तु-तिथि का शान न था| 

१८, रंक्षेप में, हम देखते हैं कि ऐसी तिथियाँ जिन की गणना की जा सकती 
है चरित में सात हैं, और इन सात मे से पाँच तिथियाँ गणना से शुद्ध उतरती 
हैं । ऐसी तिथियाँ जिन का मिलान इतिहास से हो सकता है पद्वह हैं और, इन मे 
से केवल तीन ऐसी हैं जो ठीक हो सकती हैं शेष असंभव जान पड़ती हैं। ओर 
तिथियों में से जो लेखक ने कवि की रचनाओं के लिए. दी हैं और जिन की 
संख्या चोदह है केवल दो ठीक हैं ओर वह भी इस लिए कि साधारण से साधा- 
रण समझे का लेखक भी उन की तिथियों के संबंध में भूल नही कर सकता था 
और शेष उन तिथियों से ज़रा भी मेल नही खाती जो हम स्वृतत्र अध्ययन 
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से पाते हैं, तव हमारे लिए यह असंभव हो जाता है कि उपयुक्त चरित पर 
विश्वास करे | ऐसी तिथियाँ जो गणना से शुद्ध उतरती हैं उन केसंबध मे यह 
अनुमान करना कदाचित्‌ अनुचित न होगा कि उन का समावेश गणना के 
अनंतर किया गया है और इस प्रकार की गणना से शुद्ध पर मनमानी तिथियाँ 
देना कठिन नही है कदाचित्‌ यह बतलाने की आवश्यकता नहीं है। 
१९. एक बात और है जिस की ओर ध्यान आकर्षित करना आवश्यक होगाः 
वह है उपयुक्त 'गोसाई-चरित्रः और इस 'भूल गोसाई-चरित” के वीच में एक 
गहरी समानता का होना दोनों ही ग्रंथ प्रारंभ के कुछ छुंदों को छोड़ कर मूल 
रूप में एक ही हैं यह दोनों की परस्पर ठुलना के श्रनंतर स्पष्ट हों जाता है| 
वस्तुत; उस दोहे के अनंतर जिस मे दोनों के लेखक रामदर्शन प्रसंग का वर्णन 
करते हैं) कवि के जीवन की ऐसी कोई भी घटना नहीं मिलती जिसे दोनों में 
स्थान न मिलता हो | उल्लेख योग्य अ्रतर यदि कोई है तो यही कि 'मूल गोसाई- 
चरितः प्रत्येक घटना को तिथि से संवद्ध करता है और समस्त प्रसंगों का वर्णन 
एक तिथि-क्रम से करता है और 'गोसाइ-चरित” किटी भी घटना के लिए कोई 
तिथि नहीं देता और प्रसंगों के तारतम्य मे 'मूल गौसाइ-चरित्र” से कुछ मेद रखता 
है। साम्य केवल वर्णन-उपक्रम तक ही सीमित नहीं है वरन्‌ हम देखते हैं कि 
अधिकतर प्रसंगों के वर्णन में दोनों एक ही शब्दावली का प्रयोग करते हैं। नीचे 
लिखा* दोहा तो एक साधारण पाठ भेद के साथ दोनों ही में मिलता है; 
श्री हनुमंत असंग यह विमल चरित विस्तार। 
लहेठ गोसा ई दूरस रस विदित सकल संसार ॥ 
डपय॑क्त पाठ 'भूल गोसाई-चरित? का है 'गोसाई-चरित्र” में केवल“यह विमल? के 
स्थान पर शुभ प्रथम? पाठ मिलता है, शेष सामान्य है। जिन्हें हस्तलिखित 
प्रतियों का थोड़ा भी अ्रनुभव है वह जानते हैं कि इस प्रकार के पाठातर प्रतिलिपि 
करने वाले वहुधा कर दिया करते हैं, फलतः यह अंतर नगश्य है। 
२०, इन बातो पर ध्यान देने पर यह जान पड़ता है कि तीन वातों में से 

एक ही वात हों सकती है: या तो भवानीदास ने अपने 'गोताई-चरित्र” के 
लिए 'मूल गोसाईं-चरित' से सामग्री प्रास की, या 'मूल गोताइ-चरित? के लेखक 
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ने उस के लिए 'गोताईं-चरित्र” से सामग्री प्रात्त की, या दोनों ने ही किसी 
तीसरे सामान्य उद्गम-स्थान से अपने-अपने लिए सामग्री प्राप्त की। इस में 
संभावना दूसरे और तीसरे की ही विशेष शात होती है, पहले की बहुत कम, 
क्यों कि हम देखते हैं कि 'मूल गोसाई-चरित' में कहीं-कहीं ऐसी शब्दावली 
भी व्यवहृत हुई है जो आधुनिक जान पढ़ती है: 
कहि भावि भत्ता असान्त किये । 
(मू० गोौ० च० १ ०) 
बपु दृद्धु चरंच जुबा मन जू। 


(मू० गो० च० १२) 
विद्वान महान वनाउब जू। 

(मू० गो० च० १०) 
कस बस चत्ते प्रेमांध ज्यों। 

(मू० गो० च० १७) 


घुनि सुने सत्यम्‌ शिवस्‌ सन्दरम्‌ । 

(मू० गो० च० ४८) 
दूसरे यदि 'गोसाई-चरित्र” के लेखक ने अपनी रचना के लिए सामग्री भूल 
गोसाई-चरित” से प्रास की हेती तो वह अनावश्यक रूप से तिथियों को निकाल 
क्यों देता और उन कासम्वक्‌ निर्वाह प्रसंगो के तारतम्य में क्यों न करता | 
इस निष्कर्ष के प्रकाश में भूल गोसाई-चरित? सं० १६८७--था उस के आस 
पास की भी--रचना नहीं जान पड़ती | अपने कवि के जीव्रन-बृत्त को प्रस्तुत 
करने में हम कहाँ तक उस को आधार मान सकते हैं कदाचित्‌ यह कहने की 


आवश्यकता नहीं है । 
तुलसी-चरित 


एक और इसी प्रकार का जीवन-इच है जिस का उल्लेख प्रस्तुत प्रसंग 
में किया जां सकता है ; वह है ठुलसी-वरित?!। रघुवरदास रचित छुलसी- 
चरितः के भमर्यादा' मे अंशतः प्रकाशित होने के अनंतर उसे ठुलसीदास 
के जीवन-इच का अध्ययन करने वालों में से अ्रधिकांश ने पढ़ा होग । 
उस के संवध में विद्वानों की एक दी धारणा है, और वह यह है कि 6ुलसी- 
चरितः पर हमारे महाकवि के जीवन-इत्त के लिए; विश्वास नहों किया जा 
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सकता" | प्रस्तुत लेखक ने भी उस के प्रकाशित अ्रश को देखा है, और उसे 
विद्वानों के इस निष्कर्ष से कोई मतमेद नहीं हैं | इस लिए उस की परीक्षा की 
यहाँ पर कोई आवश्यकता नहीं है | 


तुलसी साहिब लिखित आत्म-चरित 


२२. यहाँ हम अपने कवि के एक ऐसे जीवन-बृत्त पर विचार करेंगे जिस की 
श्रव तकस्वथा उपेक्षा की गई है: यह हे तुलसी साहिब हाथरस वाले (स० १८२०- 
१९००) लिखित “घट रामायण! में संकलित उन के पूर्व जन्म की आत्म-कथा३ 
जिस में वे अपने को ग्रोस्वामी तुलसीदास हुआ बताते है | इस कल्पित आत्म- 
चरित पर अभी तक गंभीरतापूर्वक विचार नहीं किया गया है इस लिए पहले उस 
के विपयानुक्रप की जानकारी उपादेय होगी | ठुलसी साहिब कहते हैं कि उस 
जन्म में उन्हों ते इस प्रकार चरित्र किया था: 

(अर) वह राजापुर में उत्नन्न हुए. थे | यह राजापुर यमुना के किनारे 
बृंदेलखड प्रांत में चित्रकूट से दस कोस की दूरी पर बसा हुआ है। 

(आ) उं० १५८९ भाद्रपद शुक्ला ११, मंगलवार को उन्हों ने जन्म 
ग्रहण किया था | इ 

(३) कुलीन कान्यकुब्ज ब्रोह्मण-कुल मे उन का जन्म हुआ था। 

(६) यद्यपि वह अपनी ख्री से अत्यधिक प्रेम करते ये फिर भी साधु-संग 
किया करते थे | 

(3) सं० १६१४ भावण शुक्ला ९ को उन्हें शानोदय हुआ । 

(ऊ) हृदय में निवास करने वाले गुरु (ईश्वर) ने स्वतः उन का पथ- 
प्रदर्शन किया, किसी देहघारी गुरु ने नहीं। 

(ए) राजापुर में एक अहीर था जिसका नाम हिरदै था | राजापुर मे 
वह किसी के यहाँ नौकरी में था। वह उन के पास नित्य आया करता था | 
फ़लत: उन का उस पर प्रगाढ़ स्नेह हो गया था। एक वार वह काशी गया, 
और वहाँ से बह लौट न पाया। वह अपने प्रगाढ़ स्नेह के कारण उससे मिलने 


) उद्रणणार्थ पहिंडी नवरत्! पू० ७२, पट, ए० १०-१७ 
७३ तथा 'तुज़सी भवावली” तृतीय + देखिए ऊपर १० ११ 
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काशी गए।। वह काशी स० १६१५ चैत्र १२, मगलवार को पहुँचे और वही 
रहने लगे । 

(ए) स० १६१६ कार्तिक कृष्णा ५ को पलकराम नामक एक नानक- 
पथी साधु उन से मिलने वहाँ आए | 

(ओ) उन्हों ने स० १६१८ भाद्रपद शुक्ला ११, मंगलवार को “घट 
रामायण” की रचना प्रारभ की | “घट रामायण” के प्रकाशित होने पर उन को 
एक बड़े विरोध का सामना करना पड़ा, इस लिए. उन्हो ने उसे छिपा दिया । 

(ओऔ) उं० १६३१ में उन्हों ने 'रामचरित मानस” की रचना की, जो तभी 
को समान रूप से प्रिय हुआ | 

(अं) अंत में, स० १६८० श्रावण शुक्ता ७ को वरुणा के तट पर उन्हों ने 
शरीर छोड़ा । 

२३१. ऊपर के विषयानुक्रम से शात होगा कि आत्मचरित में सात-तिथियों 
का उल्लेख होता हे, किंतु कठिनाई यद्द है कि उन में से तीन के अतिरिक्त अन्यों 
के दिन या और कोई ऐसे विस्तार नही दिए गए हैं कि गणना से उन की शुद्धता 
की परीक्षा की जा सके | वे तीन तिथियाँ जिन की शुद्धता इस प्रकार जाँची जा 
सकती है निम्न लिखित हैं : 

(क) जन्म-तिथि; ० १४८९ भाद्गपद शुक्ला ११, मगलवार | 

(ख) काशी-आरगमन-तिथि : १६१५ चैत्र १२, मगलवार । और, 

(ग) 'घटरामायण” के रचनारभ की तिथि : स० १६१८ भाद्रपद शुक्का 
११, मगलवार | 
गणना के अनतर यह शात होता हे कि (क) विगत-सबत्‌-वर्ष-प्रणाली पर 
शुद्ध है, (ख) न तो विगत-सवत्‌-बर्ष अणाली पर शुद्ध है और न प्रचलित- 
संवत्‌-वर्ष-प्रणाज्ञी पर, और न शुक्ल पक्ष में ओर न कृष्ण पक्ष मे, और (ग) भी 
न तो विगत-संवत्‌-वर्ष-प्रणाली पर शुद्ध है और न प्रचलित-सवत्‌-बप प्रणाली 
पर |* लेखक किन्हीं ऐतिहासिक व्यक्तियों और उन से.सबध रखने वाली तिथियों 
का उल्लेख नही करता | और, हमारे कवि के अ्रथों मे से केवल एक का उल्लेख 
करता है---और उस की र्वना-तिथि भी वह देता है--वह है 'रामचरित 
मानस? ] उस की रचना-तिथि वह ठीक ही देता है, पर इस में वह कोई भूल 


१ देखिए परिशिष्ट इ 
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भी नहीं कर सकता था क्‍यों कि हमारे कवि ने ग्रंथ में स्वतः उस की र्वना- 
तिथि का स्पष्ट उल्लेख किया है। 

२४, ऐसी दशा मे उपयक्त आत्म-चरित कहाँ तक हमारे कवि के जीवन-इृत्त 
के लिए प्रामाणिक साधन हो सकता है यह तनिक भी निश्चय पूर्वक कहना - 
कठिन है | अधिक से अधिक हम इतना ही कह सकते है कि उस में हमारे कवि _ 
के जीवन-इत्त से संबंध रखने वाली कुछ अमूल्य किंवदतियों और जनभुतियों 
का इतना पुराना संकलन है कि उस से पुराना सकलन हमें अन्यत्र नहीं मिलता | 
पर इस बात से इन्कार नहीं किया जा सकता कि लेखक ने इस में कुछ अनुप- 
युक्त मनमानी का भी सम्रावेश कर दिया है: “घट रामायण? का संवंध हसारे 
क्रवि के साथ स्थापित करना इसी प्रकार की मनमानी है| 


भक्तगात् 


२५, हमारे कवि के समकालीन लेखको और कवियों में से निर्विवाद रुप से 
माननीय केवल एक ही ऐसे हैं जो हमारे कवि का उल्लेख करते हैं | और यह 
हैं नाभादास | पर जो छुप्पय आप हमारे कवि की प्रशंसा भें लिखते हैं? उस 
से हमारे कवि के जीवन-इृत्त पर कोई महत्व पूर्ण प्रकाश नही पड़ता । आप अपने 
छुपय में पाठक का ध्यान केवल तीन बातो की ओर आकर्षित करते हैं : 

(क) ठलसीदास उन वाल्मीकि के अ्रवतार हैं जिन्‍्हों ने रामायण” की 
रचना की है, और उन्हीं की भाँति इन्हों ने भी भगवान की लीला का गान 
किया है | 

(ख) यह अहनिशि राम-चरण-रस मे मत्त रहते हैं। और, 

(ग) संस्ृति रूपी समुद्र के संतरण के लिए इन्हों ने रूप की सुगम नौका 
प्र्ुत की है । 
यद रुप्ट ही है कि पहली से हमारी कोई उल्लेख योग्य शान-वृद्धि नही होती | 
उस से अधिक से अ्रधिक हम यह परिणाम निकाल सकते हैँ कि जिस समय 
छुपय की रचना हुई उस समय 'मानसः इतना लोक-प्रिय हो खुका था कि वह 
सफलता पूर्वक वाल्मीकि रामायण? का स्थापनापन्न होने लगा था | दूसरी 
वात जो कही गई है वह तो कवि की एक ऐसी विशेषता हे जिस के कारण ही 


* धपक्तमात! छुप्पय १२९ 
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उस को 'भक्तमाल? में यह उल्लेख योग्य स्थान मिलता है | तीसरी बात केवल 
उस को निगुंणवादी सतो से अलग करती है। इस प्रकार नाभादास जी हमारे 
कवि के जीवन-दृत्त संबंधी विवाद-प्रस्त प्रश्नों पर कहाँ तक प्रकाश डालते हैं 
यह सरप्ट ही है | 


प्रियादास छत टीका 


२६. प्रियादास ने भक्तमाल के उपयुक्त छप्पय पर टीका के रुप में जिन ग्यारह 
छुदो की रचना वी है उन की रूपरेखा निम्नलिखित है, संख्याएँ टीका की हैं 

(५०८) हमारा कवि अपनी ज्री से अत्यधिक प्रेम करता है, उसकी 
भत्सना से उत्तेजित हो कर विरागी होता है और वह काशी चला जाता है। 

(५०९) काशी में वह एक ग्रेत को प्रसन्न कर के हनुमान की प्राति 
करता है। 

(४१०) उस के द्वारा उसे राम-दशन होता है। 

(४११) एक हत्यारा राम का नाम लेता हुआ आता है, हमारा कवि 
उस के साथ भोजन करता है, और काशी के पंडित उस से इस के लिए. जवाब 
तलब करते हैं। 

(४५१२) वह शिव के नंदी को भोजन करा कर उन का समाधान करता है। 

(४१३) चोर उस के घ्थान पर चोरी करने आते हैं और उन्हें वहाँ 
पदरेदारो के रूप में राम-लक्ष्मण के दर्शन होते हैं । 

(५१४) हमारा कबि एक मृतक व्यक्ति को जीवित करता है | 

(४१५) यह सुन कर बादशाह हमारे कवि को बुला मेजता है और उस से 
करामात दिखाने को कहता है। 

(५१६) इन्कार करने पर हमारा कवि वढी किया जाता है | पर जब वह 
हनुमान की प्रार्थना करता है तब बदर प्रकट होकर किले में उत्पात करते हैं। 

(५१७) वह मुक्त कर दिया जाता है। बादशाह से वह किला छोड़ देने 
के लिए. कहता है| वापसी मे वह छदावन होता हुआ श्राता है, और वहां 
नाभादास से उस की भेट होती है | 

(५१८) वहाँ पर वह मदन-गोपाल की मूति को राम-मूर्ति में परिवर्तित 
करता है। 
प्रियादास की ठीकाओं को पढ़ने पर साधारणतः यह जान पड़ता है कि वह 
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पाठक के हृदय में केवल एक बात भली भाँति बैठा देना चाहते हैं, और वह यह 
है कि जैसे ही कोई प्राणी सासारिक जीवन से विरक्त हो कर परमाथ-साधन में 
दत्त-वित्त होता है उस का जीवन अनिवाय रूप से अलोकिक हो जाता है और 
असंभावनाओं को संभव कर दिखाना ही उस के जीवन का एकमात्र लक्ष्य रह 
जाता है| फलतः अधिक से अधिक हम इतना कर सकते है कि वैराग्य-पूव हमारे 
कवि के गाहस्थ्य जीवन का जो चित्र प्रियादास उपस्थित करते हैँ उत की अवहेलना 
हम न करे | शेष विवरण तो यह स्पष्ट ही है कि हमारे काम का नही है। 


दो सो बावन देष्णवन की बातों 


२७, जीवन-दत्त संबंधी सामग्री में अब हम “दो सो वावन वार्ता? को ले सकते 
है। (दो सौ वावन वार्ता! में एक वार्ता नंददास की है। उस में यह कहा 
जाता है? कि तुलसीदास नंददास के बड़े भाई थे; तुलसीदास राम-भक्त थे 
और नंददास कृष्ण-भक्त; तुलसीदास ने भाषा में 'रामायण” की है पर अयोध्या 
छोड़ कर काशी में रहते हैं; तुलसीदास एक वार जज गए, और वहाँ गोवर्धन 
पर नंददास से मिले, नंददास उन्हें श्रीनाथ जी के मदिर में लित्रा ले गए. और 
वहाँ पर उन्हों ने यह चमत्कार देखा कि नंददास जी की प्रार्थना पर श्रीनाथ जी 
की मूर्ति राममूर्ति में परिवर्तित हो गई; तुलतीदास और नंददास वहाँ से गोकुल 
आए और यहाँ उन्हों ने गोसाई विदुलनाथ जी के दर्शन किए. नंददास ने गोताई 
जी को प्रणाम किया, किंतु तुलसीदास ने नहीं किया, साथ ही उन्हों ने नंददास 
से यह कहा कि वे गोछाईं जी को तभी प्रणाम करेंगे जब वही चमत्कार वह यहाँ 
भी देखें जो उन्हें श्रीनाथ जी के दशन के समय दिखाई पड़ा था नंददास ने 
गोसाइ जी से फलतः यह निवेदन किया कि वह तुलसीदास को रामरूप के दशन 
करावे; नंददास की यह प्राथना स्वीकार कर के गोस्वामी जी ने अपने पुत्र रघुनाथ 
तथा उन की ज्री मे ठुलसीदास को राम-जानकी के दशन कराएं। इस स्वरुप को 
तुलसीदास ते नमस्कार किया और इस अबसर पर एक गीत की रचना की जिस 
की पहली पक्ति यह है: 

वरनों अ्रवधि गोकुल गाम ।* 


3 ३५३ वार्ता ए० 35--४५ गीत कवि की प्रकाशित रचनाओं में 
२ यद ध्यान देने योग्य है कि उल्तिगित नही मिलता 


द्र्‌ तुलसीदास 


२८ कुछ लोगो का कथन है कि “दो सो बावन वार्ता? गोकुलनाथ जी की 
रचना है, और गोकुलनाथ जी तुलसीदास के उम-सामयिक थे इस लिए जो कुछ 
भी दो सो वावन वार्ता? में तुलसीदास के सबंध मे कहा गया है वह सब प्रामाणिक 
माना जाना चाहिए. |" किंतु यह भली भांति सिद्ध हो चुका है कि 'दोसौ 
वावन वार्ता? का लेखक “चौरासी वार्ता? के लेखक से भिन्न है, और गोकुलनाथ 
जी (जन्म स० १६०८ बि०?) की कृति तो यह हो नहीं सकती क्‍यों कि इस मे 
स० १७३६ वि० तक की घटनाओ के उल्लेख आते हैं।3 फलतः हमे यहाँ इतना 
ही देखना है कि वह अपने समय के अन्य वार्ता-प्रथों से--विशेष कर के 
'भक्तमाल' पर प्रियादास की “टीका? (स० १७६६) से--कहाँ तक भिन्न है। 

२९, प्रियादास की टीका से इस ग्रंथ का ठुलनात्मक अध्ययन करने पर अधिक- 
तर धारणा यह होती है कि दोनो रचनाओं की सूचनाओं के आधार एक से हैं। 
इस स्थान पर दोनों का सविस्तर तुलनात्मक अध्ययन संभव नही हैं, इस लिए 
दोनो से थोड़ी सी वार्ताओं को ले कर ही विचार करना सभीचीन होगा। 
प्रियादास की टीका४ और “दो सौ बावन वार्ता" में रानी रक्ञावती का जो 
आख्यान दिया गया है वह इस प्रकार है, केवल सुविधा के लिए उसे हम ने 
समानार्थी ढुकड़ों में बाँद दिया हैं :--- 

मानसिंघ ताको छोटो भाई माधोसिंघ ताकी 

जानौ तिया जाको बात ही इहों बखानिये। 
दिग जो खवासिन सो स्वासनि भरत नाम 

रटति जटित प्रेम रानी उर आनिये। 
नवज् किशोर कर्म नंद के किशोर कर्म 

वृदाबन चंद्र कहि आखें भरि पानिये | 
सुनत बिकल भई सुनिवे की चाह भई 

रीति यह नई कहु प्रीति पहचानिये॥ 


३ गोविंद दललम जारी: 'माधुरी? वर्ष 5, + देखिए ऊपर पृ० ४३ 
भाग १, ए० ६०७, रामनरेश जिपाठो:._ 3 डॉक्टर धीरेन्द्र वर्मा : (हिंदुस्तानी! 
शामचरित मानस” की भूमिका सब्१९३२, ए० १८३ 
पृ० ७४--७७ डे स० टी० ५४८०-५५८ 
५ २५२ वार्ता ए० ३७५--३८१ 


अ्रष्ययन का आधार ६३ 


“सो रत्ञावती आमेर में रहेती हती | मानसिंघ राजा के भाई माधोसिंघ 
की राणी हती |सो वा रक्ावती के पास खबासनी रहेती | सो खबासनी श्री गुसाई 
जी की सेवक हती | अनन्य वैष्णव हती। जब वा खवासिनी क॑ जेभाई आवती 
छीक आवती जो कहछु विस्मय जेंसो हो तो तब वे खवाउनी भ्रीकृष्ण सबधी भगवान 
के नाम लेती | कबहुँ नंदकिशोर कबहुँ नंदकुमार कवहेुँ द दावनचंद, कवरहूँ 
गोकुलचंद, कवहुँ यशोदानंद ऐसे नाम लेके खवासिनी के नेत्र में जल भरी आवतो। 
ऐसे क्षण-ज्ण मे होया करे | तव खबासिनी क॑ रत्ावती राणी ने देखी ।” 

वार बार कहै कहा कहे उर गहे भेरो 

वहे दृ॒ग नीर हो शरीर सुधि गईं है। 
पूछो मत बात सुख करो दिन रात यह 

सहै निज गात रागी साधु इपा भई है । 
अति उत्तकंठा देखि कक्ौ सो विशेष सब 

रसिक नरेसनि की बानी कहि दुई है। 
टहल छुटाई भोर सिराने लै बैठाई वाहि 

गुरु बुद्धि आई यह जानौ रीति नई है ॥ 

“तब रत्ावती राणी वोली जो ठुम घड़ी-घड़ी कहा नाम लेउ हो | और क्य॑ 
तमारे नेत्र भर आवे हैं | और शरीर की शुद्धी मूल जावो हो । तव वा खबासनी 
ने कही ये माग तो ताप क्लेश को है तुम सुखी लोक यामे काहे कु पड़ो हो। 
तब वा राणी ने बहुत आग्रह कियो। तव वा खबासनी ने कही जो परम भग- 
वदीय जो स्नेही हैँ विनकी कृपा होवे तव विरह उत्मन्न होवे हैं| तव ये शरीर 
ये दुःख सहि सके | विरह दुःख तब रुह्यो जाय | तब राणी ने कह्मौ जो तुम 
मोकु समझावो तो तुम कहो तैंसो करूँगी | तव वा खबासनी ने पुष्टिमार्ग की 
रैती बताई । तब वा राणी ने वा खबासनी स॑ टेहेल छुड़ाय के भगवज्नाम सुनायवे 
करो ऐसे ठराव कर दियो।! 

निप्ति दिन सुन्‍्यो करे वेखिव को अरबरे 

देखे कैसे जात जलजात दृंग भरे ह। 
कहुक उपाय कीज मोहन दिखाय दीजे 

तय ही तौ जीज वे तो आनि उर घरे हैं । 
दरसन दूर राज दूोडें ल्ोट घर पे 

न पावै छुबि पूर एक श्रम बस करे ह। 


६४ तुलसीदास 


करो हरिसेवा भरि साव घरि भैचा 
पकवान रस खान दे बखान मन घर है ॥ 

“तब वो खवासनी आखो दिवस वा राणी कु पृष्टिसार्गीय मगवत्स्वरूप 
ओर शुरु को रवरूप ओ वैष्णव को स्वरूप समुझायो करे। फेर कोई दिन भी 
गुसाईं जी उ््ाँ पधारे। तब रत्ावती राणी सेवक भई | तब रक्ञावती को वेट 
प्रेमसिंध हता वाक सेवक करायो [” 

ईँद नीलमरि रूप प्रगथ सरूप कियो 
भाव यों सुभाव मिल्लि चली है। 

नागा विधि राग भोग लाइकी प्रयोग जामें 
जामिनी सुपन जोग भई रंग रल्ी है | 

करत सिंगार छुषि सागर न वार पार 
रहत निहारि थाही माधुरी सों पत्नी है। 

कीटिक उपाय करे जोग जक्क पार परे 
ए पै नहीं पावै यह दूर प्रेम गली है ॥ 

“तब इद्रनील मणि को श्याम स्वरूप सिद्ध कराय के पुष्टि कराय के सेवा 
करन लगी | तब धीरे धीरे भाव बढ़वे लग्थों। अनेक प्रकार की सामओ और 
पकवान भोग धरे | और भरी ठाकुर जी कु लाड़ लड़ावे और <टंगार करते भंग- 
बत्स्वरूप में निमम्न होय जाय अंग श्रग में माधुयंता भराय गई |” 

देख्योई चहति तऊ कहति उपाय कहा 

अद्दो चाह वात कह्दौं कौन को सुनाइये । 
कहो जू बनावी ठिग महल के ठौर एक 

चौकी ले बैठावो चहूँ ओर समुमाइये । 
आदें हरि प्यारे तिन्‍्हें ल्ावें ते लिवाय इ॒हाँ 

रहे ते धुवाय पाँय रुचि उपजाइये। 
नाना विधि पाक सासा आगे आनि घरें आप 

डारि चिक देखो स्थास धृगनि लखाइये ॥ 

“तब वा खबाठनी सं पछो जो प्रकट स्वरूप कैसे मिले तब वा खबासनी 
ने कही जो ये मेहेल के पास एक दूसरों मेहेल बनाओ और वा में वैष्णव आयके 
उतरे तब वैष्णवन को आप प्रसाद लेवावे तब श्री अकुर जी प्रगट होय के दशन 

| तब भगवत्क्ृपा संपूर्ण होवे।”? 


अध्ययन का आधार हू 


श्रा्वें हरि प्यारे साधु सेवा करे दरे दिन 

किहूँ पाव धार जिन्हें अज-भूमि प्यारिये । 
जुगुल किसोर गावें नेतननि बहावें वीर 

हे गई अधीर रुप दृगनि निहारिये। 
पूछठी वा खबासी सो छु रानी कौन श्रंग 

जाके इतना अदऊ संग संग सुख भारिये । 
चली उठि हाथ गद्य रक्षी नहीं जात भ्रहो 

सहो दुख ताज बड़ी तनक बिचारिये ॥ 

“तब दूसरो मेंहेल करायो और गाम बहार चौकी बैअई और जो वैष्णव 
ब्रज-जात्रा जाय विनकुं लाय के मेहेल में उतारे और महाप्रसाद सव अनसखड़ी 
को वैष्णबन के लीये पञ्रय देवे। और वैष्णव लेवे तव रानी चिक डारि के 
पड़दा में वैठ के वैष्णवन के दर्शन करती | एक दिन वैष्णव की मंडली में भ्री 
अझछुर जी के दशशन वाकुं भये। तव खवासनी स॑ कहे के राणी पड़दा छोड़ के 
बहार निकस के मंडली में जाय वैठी ।” 

देख्यों मे बिचारि हरिरू्प रस सार ताको 

कीजिये अह्र ज्ञाज कानि नोके शारिये । 
रोकत उतरि आईं जहाँ साधु सुखदाई 

झानि त्ञपठाई पॉँय विनती ले धारिये। 
संतनि जिमायबे को निजकर अभिलाप 

लाख लाख भॉंतिनि सो केसे के उचारिये। 
भ्राज्ञा जोइ दीजै सोई छीजे सुख वाही में जु 

प्रीति अवगाही कही करो ल्ञागी प्यारिये ॥ 

“ओर हाथ जोड़ के वैष्ण्बन के भगवत्रमरण करे और वीनती करी 
जो मेरे मन में बहुत दिन सू अमिलाप लाग रही है जो तुम प्रसन्न होय के 
आजा दो तो मैं हाथन सुं वैष्णवन कु प्रशाद घरूं। तव वेष्णवन ने हाँ 
कही |” 

प्रेम में न नेम्र हेस थार ली उसगि चली 

चली ध्य धार सो परोसति के जिवाये हैं। 
भींजि गए साधु नेह सागर अंग्राध देखि 

नैननि निमेख तजी भये मन भागे हैं। 
९ 


हे तुलसीदास 


चंदन दगाय आनि बीरीऊ खबाय स्थाम 

चरचा चलाय चखरूप सरसाये है। 
घूम परी गाँव कूमि आये सब देखिवे को 

देखि नप पास लिखि मानस पढाये हैं ॥ 

“तब सोना को थार ले के सब वैष्णवन कुं परोस के और महाप्रसाद 
लिवायो। और चदन लगायो | और वीड़ी खबाई | तब भगवद्दार्ता करन लगी। 
सो बहुत आनंद भयो। तब गाम में खबर परी राणी पड़दा छोड़ के बहार 
आई है। तब आखो गाम देखवे आयो और गाम में खूब धामथुम मची। 
तब राजा कहूँ दूसरे गाम गयो हतो | तब राजा के दिवान ने पत्र लिख के मनुष्य 
पठायो |? 

है करि निसंक रानो बंक गति लाई नई 

दुई तनि ल्वाज »ैठी मोड़नि की भीर में । 
ल्िख्यो लछै दिवाव नर आये सो बखान कियो 

वाँच सुनि ऑच ज्ञागी नुप के सरीर मैं । 
प्रेमसिंघ सुत ताही काल सो रसाल आयो 

भात्न पै तिलक मात्र कंठी कंठतीर में । 
भप्‌ को सलास कियो नरनि जताय दियौ 

बोल्यौ अब मोड़ी केरे परयो मन पौर में ॥ 

“तब वा मनुष्य ने राजा कु जाय के पत्र दियो | सो पत्र बाँच के राजा 
कु क्रोध भयो। वाई समय वा राणी को बेटा प्रेमतिंध काका मानसिंघ राजा कूं 
तिलक माला करके सलाम करवे आये । तव राजा वोल्यो आवो मोड़ी के | यहु 
सुनि के प्रेमसिंघ गढ़न्यों रहो |”? 

कोप भरि राजा गयो भीतर सो सोच नयो * 

पाडे पूछि लयो कझौ नरनि बखानि फे। 
तथ तो बिंचारी भ्रह्मो मोढ़ा ह्वी हमारी जाति 

भयो दुख गात भक्त भाव उर झआनि के | 
लिस्यो पत्र माँ जी को ज॒ प्रीतिहिये साजी जो पै 

सीस पर बाजी आय राखो तजि प्रान के । 
सभा मधि भप कही सोडी को विरूप भयो 

रहें अब भोड़ी के ही भ्तो मति जानि के ॥ 


अध्ययन का आधार ६७ 


* ५शुजा क्रोध कर के उठ के भीतर गयो | तब प्रेमसिष ने लोगन सु पुंछो 
जो काका ने मोकुं कहा कही है| तब सब लोगन ने वाकी मा के सब समाचार 
कहे | तव श्रपने डेरा में आय के विचार कियो। सभा में काका ने मोड़ी को 
कह्मो | जाते ये वात को स्वाग पूरो करनो चहोये | तव मा जी ऊ पत्र लिष्यो 
जो सभा के बीच मोकु काका ने मोड़ी को कह्मों है। जास अब तुम ये स्वाग 
पूरोकर दिखावो | अरब मैं मोड़ी को रहूँ तो ठीक । प्राण तो एक वार जायेगे |” 

लिख्यो दे पछाये वेगि मानस के आये जहाँ 

रानी भक्ति सानी हाथ दईं पाती बॉचिये। 
आयो चढि रंग बॉचि सुत को प्रसंग बार 

भीजे जे फुलेल दूर किये प्रेम साँचिये । 
आगे सेवा पाक निसि महत्व बसत जाय * 

ल्‍्याय याह्ी ठौर प्रभु नीके गाय नाचिये। 
नृप भ्रन्न त्यागि दियो दियो लिखि पत्र पुत्र 

भई सोढ़ी आज तुम हित करि जाँचिये ॥। 

“सो पत्र मनुष्य ने प्रेमसिंध की माता रत्तावती राणी कु जाय के दियो। 
जो पड़दा सं बहार निकसी इती वाही कं दियो | तव राणी पत्र वाँच के बहुत 
प्रसन्न भई। और भ्री अकुर जी की ओर वैष्णबन की झआाशा लेके माथों मुड़ाय 
डार्थो। धणी जीव तो हतो तो पण सगवद्धमन कु मुख्य मान के संसार मे 
अञक्ती छोड़वे के लीये माथों मुड़ाय डारबौ। तब गकुर जी वैष्णव उतरते 
हते। वाही मेहेल मे पधराव लाई और कीतन करे नाचै। और गावे आनंद 
करन लगी। और श्री ठाकुर जी कु लाड़ लड़ावन लगी | फेर पुत्र कु पत्र 
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गयो नर पत्र दियो सीस से ज्गाय लियो, 

बाँचि के सगन हियो रोमि बहु दई है । 
नोवत वजाई द्वार वाँदत बधाई काह 

पति सुनाई कही कहा रीति नई है। 
पूछे भूप लोग क्यो सिंटे सब सोग भये 

मोढ़ी के जू जोग स्वॉग कियो बनि गई है। 
“भूपति सुनत बात अति दुख गात भयो 

लयो बेर भाव चदयो त्यारी इत भई ६ ॥ 


हट तुलसीदास 


“तब सनुष्यन ने जाय के वाक्ो पुत्र प्रेमसिंघ हतो वाकु पत्र दियो तब 
प्रेमसिंध को एसो नेम हतो जहाँ यूधी मोड़ी को न होठ तहाँ यूधी अ्रन्न नही 
खाउँगो फलाहार कर्ूँगो | जब वा पत्र पहोच्यो तब माये पर चढाय लियो। और 
नोबत बैठाई। और बधाई वाटवे लग्यो। बड़ी खुशी करी | तब राजा मानसिंघ 
जी कुं खबर भई | तब मानसिंघ जी कुं लोगन ने कही जो ठुम ने सभा में कही 
ह॒ती सो स्वाँग प्रेमसिंध जी ने कर दिखायो है | मोड़ी को बन गयो है | ये सुन 
के राजा मानसिंघ बहुत उदास भयो और ऐसो विचार कियो जो भाई की बहेँ 
को मराय डारनो परंतु लोगन मे निंदा न होवे और प्रृथ्वीपती क॑ ऐसी खबर न 
परे जो मानसिंध राजा ने ञ्री मराई है| ऐसो नाम बनाम न होवे ऐसी रीती 
स मराह डारनी | ये बिचार करके राजा ने तैयारी करी |” 

नृप सप्ुकाय राख्यो देस से चवाय हू है 

बुधिवंत जन आय सुत सों जताई है। 
बोल्यो बिपे लागि कोटि कोटि तन खोये एक 

भक्ति पर आबै काम यह मन आई है। 
पाँय परि मोंगि लईं दुई जो असन्न तुम 

राजा निसि चहयौ जाय करों जिय भाई है। 
आयो निज पुर ढिग हुरि नर मिले आनि 

क्यो सो बखानि सब चिंता उपजाई है ॥ 

“ये खबर प्रेमसिंघ जी कं भई तव प्रेमसिंघ वोल्यो जो राजा लोग 
धरती के लीये माथों कठावे हैं तो भक्ती पर माथों कठावे या में कहा चिंता 
है | तब राजा घर गयो और गाम के बड़े बड़े आदमी मिलवे क॑ आये। 
तब राजा ने विनसं कही जैसे अपनी निंदा न होवें और कारज सिद्ध होंें वैंसो 
उपाय करो जैसे बने तैंसे वा रज्ञावती क॑ मराय डारों परंतु अपनो नाम न 
होने ४ 

भवन अवेस कियो मंत्री जो घुलाय लियो 

दियो कहि कटी नाक लोहू निरवारिये | 
मारिबो कलंक हू न आये यों घुनावे भुप 

काहू हुधिवंत ने विचारि ले उचारिये। 
नाहर जु पींजरा में दीजे छोडि ल्ीजे मारि 

पाछे ते पकरि वहि बात दाबि डारिये। 
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सबनि सुहाई जाय करी मनभाई आयो 
देख्यो वा खबासी कही सिंह जू निहारिये ॥ 

“तब एक मनुष्य ने ऐसो विचार बतायो। जो ऐसी बन्दोवस्ती करो 
पीजरा में सिंध है सो छोड़ देवो तव सब मनुष्यन क॑ बहार काढ़ देव और कमाड़ 
लगाय देवे | भीतर जाय के रत्ञावती क॑ सिंघ मार डारेगो और फेर सिंघ पकड़ 
लेबेंगे। तब बात दब जायेंगी | एसो विचार सब को आहछो लग्यो। वेसे सिंध 
छोड़ दियो | रल्नावती के पास सिंघ गयो |” 

करे हरि सेवा भरि रंग अनुराग हृग 

सुनी यह बात नेकु नैनड न दारे हैं। 
भाव ही सो जाने उडि भ्रति सनमाने 

अहो भ्राज भेरे भाग श्रीडृतिंह जू पधारे है । 
भावना सचाई वही सोभा ले दिखाई फूल 

माल पहिराई रचि टीको लागे प्यारे हैं। 
भौन ते निकसि धाए मानो खंभ फारि आये 

बिमुख समूह ततकाल्न मारि डारे हैं॥ 

“तव वो खबासनी बैठी हती और राणी श्री अकुर जी क॑ शंगार करती 
हती। तब वा खबासनी ने सिंध क॑ देख के जय जय करके ठाढ़ी भई | श्री दृर्सिंह 
जी पधारे है मेरे भाग्य है ऐसे कहेन लगी और जाय के सिंघ पर हाथ फेरन लगी 
ओर तिलक करयो और फूलन की माला पहेराई और हाथ जोड़ के ठाड़ी रही । 
तब वाकी भावना की सचाई देख के श्री अकुर जी वा सिंध में प्रवेश कर के वा 
खबासनी कं चाटन लगे। जैसे 5रसिंद जी ने प्रह्मट जी कु चास्यो हतो। सो श्री 
महाप्रभु जी ने पुरुषोत्तम सहसनाम में लिख्यो है || तो नाम )| भक्ताग लेहनो 
धोत क्रोध पुज; प्रशात धीः । फेर सिंध पीछे फ़िर के मेहेलन सं वहार कूद पड़बो 
और वहिमंख लोग गाड़े हते राजा की फौज सैकड़न कुँ मार डारे [” 

भूप को खबरि भई रानी जू की सुधि लईं 

सुनी नीकी भाँति आए नत्न हेके आये हैं । 
भूमि पर साष्टांग करी के कै यों मति हरी 

भरी दया आय वाके वचन सुनाये है। 
करत प्रनाम राजा घोली अ्रजू लाल जू को 

नेझु फिरि देखो एक्क ओर ये लगाये हैं। 
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बोल्यो उप राज धन सबही तिहारो धारो 
पति पै न ज्ञोभ कही करो सुख भागे हैं ॥ 

“गाम में हाह्मकार पड़ गयो और बहोत त्रास पड़ गयो | बड़ो हाह्मकार 
भयो | तब राजा मानसिंघ बहोत डरथो और ठुते दौड़ के भाई की वहु के पावन 
परथथो | और साष्टाग दंडवत करके पड़ रह्मो। कछु उठवे को भान रहो नहीं 
तब रक्ञावती बोली उठो उठो श्री गकुर जी के दर्शन करो । अब श्री गकुर 
जी सिंघ रूप मिटाय के दूसरे रूप सं दशन देव हैं| अब तो उठो। तब राजा 
ने उठके दशन किये। फेर राणी सं कही जो तुम हमारी रक्षा करो। हम 
तुमारी शरण आये हूँ ये सब राज्य और धन तुमारो है। तुमने संसार को लोभ 
छोड़ के माथो मुंड़ायो है जेंसे तुमारी इच्छा होवे तैसे ठुम वरतों | तब मान 
सिंघ राजा घर गयों और खजानची क हुकुम कियो। महिने के महिने दश 
हजार रुपैया वा राणी क पहोंचाय दो और अधिकी रुपैया जितने मागे इतने 
मो क॑ पूछ के देशे | एक दिन की ढील करनी नहीं | तब वो खजानची महिने 
के महिने दश हजार रुपैया पहोंचावतो | सो सब रुपैया सामग्री में खर्च डारती। 
सो वे रत्ञावती राणी भ्री गुसाईं जी की टेक की इपापात्र हती ।” 

राजा मानसिंघ माधोसिंद उसमे भाई चढ़े 

नाव परि कहूँ तहाँ डंड़िबो को भई है । 
बोल्यो बढ़ो आता अब कीजिये जतन कौन 

भौन तिया भक्त कहि छोटे सुधि दई है । 
नेकु ध्यान कियो तब आनि के किनारो क्षियो 

हियो हुलसायो जेड चाह नई छाई है। 
करथो भ्राय दरसन बिने करि गयो भूप 

अति ही अनूप कथा हिये ब्यापि गई है ॥ 

“और मानसिध राजा था रल्ावती के श्री अकुर जी के दशन करये 
बिना जल नहीं लेती | वे राणी और खवासनी श्री गुसाईं जी की ऐसी झृपापात्र 
हती ॥ वार्ता उम्पूण ॥”? 
इस प्रकार का साम्य कान्हा भगी" गोविन्द स्वामी' तथा राजा मधुकर 
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साह की वार्ताओं मे भी देखा जा सकता है। फलतः दोनो में सूचना-साम्य 
सष्ट है। अंतर इतना अवश्य है: वार्ता? में चारो महानुभाव गोसाईं विदुल- 
नाथ से दीक्षा प्राप्त करते हैं किंतु प्रियादास की टीका में रत्ावती और मघुकर- 
साह के गोसाई बिट्वुलनाथ के संपर्क में आने का कोई उल्लेख नहीं होता। इस 
अंतर का कारण क्या हो सकता है ! 

३०. वस्तुत्यिति यह है कि थार्ता? में पुष्टिमाग के लिए शाताज्ञात रूप 
में कुछ कुकाव जान पढ़ता है जब कि “टीका? में किटी विशेष सत्रदाय के 
लिए कोई भुकाव नहीं जान पड़ता है। उदाहरण के लिए आसकरन राजा 
वीवार्ता ली जा सकती है। वार्ता? के अनुसार नरवर गढ़ के राजा 
आसकरन गोसाई विट्वुलत नाथ जी के शिष्य थे* किंतु नाभादास जी का कथन 
है कि वह कील्ह देव के शिष्य ये |३ इस संवध में नाभादास जी का कथन 
इस लिए विशेष प्रामाणिक माना जाना चाहिए कि एक तो वे आसकरन 
के समकालीन थे, दूसरे उन के गुरु अग्रदास कील्‍ुद देव के गुरु भाई ये-- 
दोनों मद्दत्मा कृष्णुदास पयाह्यरी के शिष्य थे--और नाभादास जी दोनो 
महात्माओ के सम्पक भें आ चुके ये, क्यों कि प्रियादास का कथन है कि माता 
द्वारा परित्यक्त होने के अनतर नाभादास जी का उद्धार दोनों ही महात्माओं 
ने मिलकर किया था ।४ फलतः यह सदिग्ध है कि 'दोसोौ वावन वार्ता का 
साक्ष्य अनेक स्थलों पर उतना भी मान्य हो सकता है जितना कि प्रियादास की 
टीका का | 

३१. जहाँ तक हमारे कवि के जीवन-दृत्त से निकट संबंध है दोनों के ठुलना- 
त्मक अध्ययन से शात होता है कि ऐसी दो घटनाएँ जिन का सवध प्रियादास 
हमारे कवि के जीवन से वताते हैं वार्ता” में अन्य दो संतों के जीवन से संबंध 
रखती हैं | प्रियादास ने हमारे कवि के संबंध में अपनी ज्ञी पर अत्यधिक अनु- 
राग की और ज्री के तीज वाक्यों के द्वारा श्ञनोदय की जो कथा कही है" वही 
कथा वार्ता? में किन्ही यदुनाथ दास के संवंध में मिलती है ।९ इसी प्रकार 
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प्रियादास ते हमारे कवि के सबंध में एक हत्यारे के साथ राम-नाम उच्चारण 
के कारण भोजन करने और पडितो हारा तग किए जाने पर शिव के नदी 
को हत्यारे के हाथ से खिलाने के चमत्कार का जो उल्लेख किया है" उसी 
प्रकार का उल्लेख धवार्ता' मे लाहौर के एक पडित की थार्ता? में मिलता 
है।* इन आख्यानों के संबंध में यह कहना कठिन है कि एक ने दूसरे से 
ले कर उन्हें अपनी कृति मे स्थान दिया, या दोनो ने विभिन्न भोतों से उन्हें 
प्रात्त किया, या दोनो ने किसी सामान्य श्रोत से उन्हें प्राप्त करके अपनी कृतियों 
में इस प्रकार विभिन्न सतो से सबंध रखने वाल्ले वृत्तो में स्थान दिया। 


तुलसीदास-स्तव 


३२, जीवनबृत्त सबधी सामग्री में से अब हम मोरोपंत कृत 'ठुलसीदास-स्तव! 
को ले सकते हैं| मोरोपत (स० १७८६ से १८४१) महाराष्ट्र के एक कवि ह्वो चुके 
हैं। यह हमारे कवि से इतने प्रभावित हुए थे कि इन्हों ने 'ठुलसीदास-स्तव” 
नामक प्रशसोक्ति उसके संबंध में लिखी थी। कोई बीस साल हुए, महाराष्ट्र के एक 
हिंदी लेखक ने इस स्तव” की ओर हिंदी पाठकों का ध्यान आकर्षित किया। ३ 
भक्तमाल? के लेखक की ही भांति मोरोपत भी हमारे कवि को वाल्मीकि का 
अवतार भानते हैं ओर इसके अतिरिक्त कहते हैं कि उस ने सात रामायणों की 
रचना की और कऋृष्ण-मूर्ति को राममूर्ति में परिवर्तित कर दिया । स्पष्ट ही इन 
में से कोई बात हमारे विशेष काम की नहीं है। केवल एक बात हो सकती 
थी : गोस्वामी जी की सात रामायरों रचने की वात | किंठु यह सात रामायण 
कौन सी हैं जिनकी रचना कवि ने की--क्यों कि इस संख्या की कई गुना 
रामायण ऐसी हैं जों हमारे कवि की ही कही जाती है--जब तक हमें यह न 
शात हो इस उल्लेख से भी पर्या सहायता हमें नहीं प्रात्त होती | इतना अवश्य 
समव जान पड़ता है कि मोरोपत के समय तक--अथवा कुछ और पूर्व तक ही 
क्यो कि मोरोपत हिंदी प्रात के निवासी नहीं थे और उन्हों ने यह सूचना किसी 
झहिंदी भ्रोत से प्रात की होगी--केवल सात रामायरों ही हमारे कवि की 
रचनाओं में स्थान पाती थीं। 
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अध्ययन का आधार डरे 


भविष्यपुराण 


३२. भविष्पपुराण! में भी हमारे कवि के जीवन-इच के सबंध मे उल्लेख 
हुआ है। उस का ऐतिहासिक महत्व तो कदाचित्‌ कुछ नहीं है, यद्यपि कभी- 
कभी कुछ ऐतिहासिक तथ्य उस मे मिल जाते हैं| हमारे कवि के सबंध में लिखते 
हुए उस में कह गया है कि मुकंद ब्क्षचारी ने, जो शंकराचार्य के गोत्रज थे, 
बाबर द्वारा भ्रष्ट किए. जाने पर अपने बीस शिष्यो के साथ श्रम्मि मे प्रवेश किया, 
ओर यही शिष्य वाद को संतो के रूप में अवतरित हुए'* (इस प्रकार “भविष्य 
पुराण! १६वीं तथा १७वीं शताब्दी के सतों का संबंध वेदात मतानुयायी पूव॑- 
वर्ती कतिपय महात्माओं से स्थापित करता है) और मुकूंद ब्र्मचारी का एक 
शिष्य जिस का नाम भ्रीधर था अनप शर्मा के पुत्र के रूप में अवतरित हुआ 
और इसी का नाम ठुलसीदास हुआ; यह पुराणों मे परम निष्णात हुआ, 
और अपनी शहिणी के उपदेशों से प्रेरित होकर राघवानंद के पास आया 
और उन से रामानंदी सप्रदाय में दीक्षित हुआ |* प्रश्न यह है कि यह कथन 
कहाँ तक प्रामाणिक माना जा सकता है। रामानंद की परंपरा का सम्यक विस्तार 
यह ह॑ की बात है कि हमें नाभादास जी के “'भक्तमाल? में मिल जाता है और 
यह विस्तार प्रामाणिक इस लिए है कि स्वतः नाभादास जी इसी परंपरा में थे | 
नाभादास जी गोस्वामी जी के समकालीन थे | फलतः णदि कोई राघवानंद उन 
के समय में या कुछ पूर्व भी रामानंदी सप्रदाय में ऐसे हुए होते जो शिष्य करते 
या किए. होते तो उन का उल्लेख संभवतः नाभादास जी अवश्य करते | किंतु 
ऐसे क्िन्हीं राधवानंद का उल्लेख नाभादास जी ने नहीं किया है। केवल एक ही, 
राघवानंद का उल्लेख वह रामानद जी की संबंध-परपरा भे करतें हैं, श्रोर वे 
रामानद जी के गुरु हैँ, ३ रामानंद जी की शिष्य-परंपरा में नहीं है। फलतः इस 
पुराण के साक्ष्य की प्रामाशिकता अत्यत सदिग्ध है | 


काशी की सामग्री 
३४. काशी में हमारे कवि के जीवन इत्त से सवध रखने वाली कुछ सामग्री 
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७छ तुलसीदास 


है जिस पर विचार करना आवश्यक होगा | काशी भे असी और गगा के सगम 
पर ( जहाँ पर अती का नाला गंगा मे मिलता है ) एक पुराना पक्का घाट है 
जिस को तुलसी-घाट कद्दते हूँ | इस घाट से मिली हुई एक इमारत भी है जो 
कई बार की मरम्मत और पुनर्निर्माण के अनतर भी सदशः नवीन नही है | इस 
इमारत के नीचे के खड मे एक नीची लवी कोठरी हैं जिस मे हनुमान जी एक 
मूर्ति स्थापित है। यह कोठरी गोस्वामी जी के ही समय की कही जाती है, और 
बहुत कुछ वेसी ही जान भी पड़ती है। इस इमारत के ऊपरी खंड भें कुछ 
पुरानी मूर्तियाँ रक्खी हुई हैं, और इन में से कुछ गोस्वामी जी के समय की 
कही जाती हैं | लकड़ी का एक टुकड़ा है जो उस नाव का टुकड़ा बताया जाता 
है. जिस पर गाोलामी जी गगा पार किया करते थे। कपड़े की वेठन में एक 
जोड़ी खड़ाऊँ की रक्‍्खी हुई है जो गोस्वामी जी वी वताई जाती है) और, एक 
चित्र भी है जो गोतल्वामी जी का वताया जाता है | यह चित्र नया है--जो इस 
के रग आदि से स्पष्ट ज्ञात दंता है| कितु, यह एक पुराने चित्र के आधार पर 
बना हुआ हू जो अत्यत असावधानी के साथ मामूली स्याही से एक पुराने और 
साधारण काग्रज़ पर खीचा हुआ है। किंतु इस बात पर विश्वास करते के लिए 
कोई कारण नहीं दिखाई पड़ता कि उक्त चित्र गोस्वामी जी का है | खढ़ाऊँें भी 
बहुत कुछ नई जान पड़ती है, और घिसी हुई भी नही हैं। शेप के लिए अवश्य 
अविश्वास करने का कोई स्पष्ट कारण नहीं श्ञात होता है । उपयुक्त के अ्रतिरिक्त 
इसी स्थान पर हाल के कुछ कागज़ात भी हैं, जिन से गोस्वार्सी जी के जीवन-बृत्त 
पर कुछु प्रकाश पड़ता हे। उन का उल्लेख आगे यथा-स्थान होंगा। उन की 
प्रामाणिकता के संबंध में कोई सदेह जनक वात नहीं ज्ञात होती इस लिए इस 
उन्हें प्रामाणिक मान सकते हैं। गोपालमदिर के अहयते में इसी प्रकार की एक 
अत्यन्त नीची कोठ्री है जिस के सवध मे प्रसिद्ध हैं कि उसी भे वैठकर गोस्वामी 
जी ने 'विनयपन्निका! के अधिकतर पदों की रचना की थी। जन-श्रुति के अति- 
रिक्त इस प्रसिद्धि का कोई आधार नही दिखाई पड़ता | इनके अतिरिक्त प्रह्मद- 
घाट पर गगाराम ज्योतिपी का एक स्थान है| कहा जाता है कि पहले-पहल 
काशी आने पर गोस्वामी जी इन्ही के खाथ झहरे थे | गगाराम जी के उत्तरा- 
शिकारी वहाँ अभी है, और उनके पास एक पुराना चित्र हैं जिसे वह गास्वामी 
जी का चित्र बतातें हैं आर कहते हूँ कि जदाँगीर ने वनवाया था | इस चित्र का 
कुछ सविस्तर परिचय आवश्यक होगा क्यों कि अधिकतर इस चित्र को प्रामाणिक 


अध्ययन का आधार उप 


मान कर की गई इस की बहुत सी नक़ले प्रकाशित साहित्य में मिलती हैं | 

चित्र के ऊपरी हशिये पर “तुलसीदास” तथा “स०« १६५५१ नागरी 
अक्षरों में लिखे गए हैं किंतु दोनो की लिखावट में साम्य कमर है | इस मे जिस 
सत का चित्र है वे नर्दा के क्रिनारे वने हुए एक भव्य ग्रासाद के नर्दी की ओर 
निकले हुए वारजे पर मख़मल के गई पर एक मोटे मसनद के सहारे बैठ कर 
माला फेर रहे हैं, और नदी के दूसरे तट पर एक क्लिला बना हुआ है; संत की 
अवस्था लगभग ६० वर्ष की शात होती है, शरीर सदर और इकहरा है, वायी 
भुजा यूखी हुई है, और श्रीवैष्णव सम्प्रदाय के तिलक-मुठ्रा यथास्थान शरीर 
भर मे लगी हैं| चित्र पुराना अवश्य है पर कदाचित्‌ सं० १६५५ का नहीं | 
इमारत की शैज्ञी के आधार पर कलाविद राय कृष्णदास जी का कथन है कि 
यह गोत्वामी जी के जीवन-काल की कृति नहीं है: उस समय की इमारतों 
मे प्रासाद-निर्माण की यह शैली नहीं पाई जाती; उन का कथन है कि इस शैली 
का प्रचलन मुहम्मदशाह के वाद हुआ ।* गयाराम के उत्तराधिकारियों से चित्र 
का फो्ोेग्राफ न मिल सका, अन्यथा वह यहाँ दिया जा सकता था | 

काशी मे कुछु और भी स्थान हूँ जिन का संवध हमारे कवि से बताया 
जाता है। परंतु हमारे अध्ययन में उन से कोई उल्लेख योग्य सहायता नहीं 
मिलती । इस लिए उन पर विचार करने की आवश्यकता यहाँ नहीं है । 

इन स्थानों के अ्रतरिक्त तीन वस्तुएँ काशी मे और ऐसी हैं जो महत्व- 
पूर है। इन में से एक हैं सं० १६६९ का लिखा हुआ पंचायतनामा, जो 
पहले अ्रसीधाट-निवासी थोडर के उत्तराधिकारियों के पास था और अर 
काशिराज के संग्रह में है। दूसरी है वाल्मीकि रामायण? के उत्तर-कांइ 
की एक प्रति जो स० १६४१ की है और वहीं के सरस्वती-भवन पुस्त- 
कालय मे सुरक्षित हैं: भर तीसरी है सं० १६६६ की लिखी हुई 'विनय-पत्रिका” 
की एक प्रति जो रामनगर के चौधरी छुन्नीतिह के पास है | गोस्वामी जी के 
हस्तलेख के संबंध मे विचार करते हुए आगे इसी ग्रथ मे यथा-स्थान हम ने 
तीनो का परिचय दिया है, और यथरेष्ट विस्तार के साथ उन पर विचार भी किया 
है, इस कारण यहाँ पर उन के सबंध का कोई विस्तार ठेने की आवश्यकता 
नही है। 
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७६ तुलसीदास 


अयोध्या की सामग्री 


३४. अयोध्या भ केबल दो सामग्रियाँ ऐसी हैं जिन का उल्लेख प्रस्तुत 

प्रसंग मे किया जा सकता है 
( क ) ठुलसी-चौरा तथा तत्संबंधी जन-शभरतियाँ, और 
(ख ) भ्रावण-कृज में सुरक्षित स० १६६१ की लिखी 'मानसः के 

बालकाड की हृस्तलिखित प्रति। 
पहली के संबंध में कह जाता है कि गोस्वामी जी ने, सं० १६३१ में, श्रयोध्या 
में यहीं ठहर कर 'मानस? की रचना की | स्वर्गीय लाला सीताराम ने तत्सबधी 
एक प्राचीन प्रमाण का उल्लेख किया है| वह लिखते हैं? ; “अयोध्या के 
इतिहास की खोज में हम को एक गीत मिला | इस गीत का रचने वाला 
एक मुसलमान फक्कीर मोहन साईं था जो स० १८१२ में विद्यमान था” ( यह 
गीत उन्हें कहाँ प्रात हुआ इस का उल्लेख उन्हो ने नहीं किया है, और न इस 
बात का कि फक्कीर मोहन साईं का समय उन्हों ने कैसे शात किया ) 

अवध की भप्ती पविन्न सब्र है पथ्रिश्नतम उसमें है ठुलसीचौरा । 

तवाफ़ करते हैं रोज उसका बिर॑ंचि नारद महेस गौरा ॥ 

जमाया आसन उसी के नीचे असिद्ध सुनि योगिराज जी ने। 

व”! जानते मर्म भीतरी थे बता दिया था उन्हें किसी ने । 

यहां पै काशी से जब गोसाई" पधारे श्रीराम रस में भोौने। 

सुना के आदेश अपने गुर का उन्हें ही सोंपा सब उस यती ने । 

जला के तन योग श्रप्मि में तब सिधारा गुरु पाद पत्म भोंरा॥ 

लगी जब इृकतीसी रामनौमी गुसाई' जी ने कक्मम उठाई। 

उछ्ाह से राम व्याह तेंतीस समाप्ति तिथि मानसी सुहाई। 

हुईं जो पूजा की धूम सुरगन ने रामगाथा ये थी बढ़ाई! 

सुदिब्य मनि तीन शुचि अत्तौकिक सुधरता जिनकौ कही न जाई। 

खजबित था उसमें समेत परिकर के राम जी का शबीह औरा॥| 

थी पक प्र विष्णु जी की मॉंफी व! दूसरे प्र थी राम सिय की । 

थ तीसरे पर अनुज हनू युत विराजती मृतिं सीय पिय की । 


१ आधुरी! बे १२, खेद २, ए० १६४ 
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उन्हीं की पूजा वहाँ थे होती चल्लाई मानों गुसाई' जी की। 
बना दिया मिरज्ञा सानसिंह ने फरश ज़सुरंद व छत्ति ढीकी। 
बहुत दिनों तक चहल पहल थी पत्नट गया फ़िर समय का दौरा ॥ 
चढ़ा था शैतान सूधा के सिर कि ताजपोशो की को तयारी। 
उपाट कर फ़श॑ तमख़््त साजा दुखा के दिल औ रुला के छाड़ी । 
वह तम़त पर बैठने न पाया पहुँच के नौरेंग ने जान मारी। 
मुग़ल के घर रत्न फश छुन्नी गुनाह बेलज्ज़त उसने उक्खा। 
मुगल के घर रख फश छूत्री पहुँच गये दिल्तियाँ पिथौरा॥ 
रहा सहा बृक्त बेदिकायुत जो था ही ज़िन्दा गवाह सबका । 
घचा नवह भी बचे तो कैसे कि हिल गए जग्र कि सातों तबका। 
चह वैसा संवत था बेवफ़ा का कि नाम बारह ख्भवास रब का । 

व जन्म ब्रेता का कैसे माने क्िछ्युयकरी तिथिहसन को जैचका | 
अब इंट पत्थर की बेदिका है उसी पर सिर हम पटकते धौरा ॥ 
इस साक्ष्य की प्रामाणिकता के संबंध में बहुत निश्चित रूप से कुछ नहीं कद्दा जा 
सकता ही क्यों कि स्वर्गीय लाला जी ने उक्त गीत के प्रात्तिस्थान तथा रचयिता 
के समय का उल्लेख-सप्रमाण नहीं किया है । मोहन साईं के लिए जो तिथि 
स्वर्गीय लाला जी ने दी है वह यदि ठीक मान ली जावे, और यदि यह भी मान 
लिया जावे कि रचना उक्त मोहन साई की ही है, तो अधिक से अधिक हम यह 
कह सकते हैँ कवि लगभग २०० वर्ए पूर्व इस प्रकार की एक जन-श्रुति प्रचलित 
थी जिस प्रकार की जन-भुति का उल्लेख उक्त गीत में हुआ है। उपयुक्त 
सामग्री में से दूसरी का परिचय यथास्थान आगे चलकर विस्तृत रूपमे हुआ 

है, इस लिए यहाँ पर तत्संबंधी किसी प्रकार का विश्तार अनावश्यक होगा | 


राजापुर कीं सामग्री 


३६. राजापुर, ज़िला बाँटा, में जो सामग्री हमारे कवि के जीवन-इत्त से 
संब्ध रखने वाली प्राप्त है उस पर भी हमें विचार करना श्रावश्यक होगा । 
वह मकान जो ठुल़्सीदास का कहा जाता है था, बाढ़ आने के कारण यमुना 
के गर्भ में चला गया है--वह यमुना के निरे तट पर था--और नदी से कुछ 
दृट कर एक दूसरा पक्का मकान अव बनाया गया है| पहले वाले मकान का 
अब केवल एक चित्र मात्र प्राम है जो श्य८य७ ई० में लिया गया था। यह 
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स्वर्गीय लाला सीताराम द्वारा सपादित 'मानस? के श्रयोध्याकाड की भूमिका 
मे दिया हुआ है। “मानस की जिस प्रति से प्रतिलिपि कर उपर्यक्त संस्करण 
स्वर्गीय लाला जी ने तैयार किया था वह प्रति अभी तक राजापुर में रक्खी 
हुई है | वह अब प० मुन्नीलाल उपाध्याय के पास है और बड़ी कठिनता से 
दर्शन मात्र के लिए, मिलती है | कहा जाता है कि प्रति गोस्वामी जी के हाथ 
की लिखी हुई है | प्रति का परिचय देकर उक्त कथन की प्रामाणिकता की 
सविस्तर जाँच हम ने यथा-स्थान आगे चलकर इसी ग्रथ में की है इस लिए. 
यहाँ पर उस के सब व भें किसी प्रकार का विस्तार अनावश्यक होगा । 

इस नये स्थान पर एक कमरे मे एक प्रस्तर मूर्ति स्थापित है जिस को 
गोस्वामी जी की प्रतिमूति बतलाया जाता है। इस मूर्ति की ओर विद्वानों का 
ध्यान पूर्णरूप से आकर्षित नहीं हुआ है। इस लिए कदाचित्‌ कुछ विस्तार के 
साथ इस का परिचय और इस की प्रामाणिकता के सबंध में विचार करना अ्रनुप- 
युक्त न होगा | इस मूति का प्रतिचित्र अभी तक किसी अन्य व्यक्ति को नहीं प्रात 
है। यह उक्त स्थान के अधिकारियों की विशेष कृपा थी कि मुझे उन्हों ने उस का 
प्रतिचित्र लेने दिया और इस ग्रथ मे उस चित्र को मैं झृतशतापूर्वक प्रकाशित 
कर रहा हूँ | मूर्ति एक काले सुदृढ पत्थर की वनी हुई है और अनुमान से दो 
फीट ऊँची होगी | चित्रित व्यक्ति आसन की मुद्रा मे है और ठलसी की माला 
फेर रहा है। उस की वाहो में तथा, उस के वक्ष पर उसी प्रकार के तिलक के 
चिह्न हैं जैसे मस्तक मे, और यह चिह्न भीवैष्णव सप्रदाय के जान पड़ते हैं । 
गले में तुलसी की माला पड़ी हुई है । शरीर इकहरा है। यह सब अंश चित्र मे 
अगरखे से ढका हुआ है | शिर पर जटठाजूट है, पर वह चित्र में टोपी से ढका 
हुआ है। मस्तक पर का तिलक तथा आँखें चाँदी से मे हुए हैं जैसा कि चित्र 
में भी दिखाई पढ़ेगा। नाक के ऊपर तथा दोनों भौहों के बीच में मस्तक के तिलक 
के नीचे मिला हुआ श्वेत चदन का एक त्रिकोण आधार बनाया हुआ है जो 
चित्र भे भी देखा जा सकता है। सक्षेप मे यद्दी उस मूर्ति का आकार-प्रकार है | 

मूर्ति ठुलसीदास की ही है अथवा किसी अन्य सत की, इस प्रश्न का 
उत्तर पूर्ण निश्चय के साथ देना कठिन है | फिर भी कुछ ऐसी बाते है जिन के 
कारण इस के तुलसीदास जी ही होने की यथेष्ट संभावना अवश्य है। यह मूर्ति 
यमुना की रेतो में से पुनर्प्रात्त की हुईं कह्दी जाती है।इस प्रकार यह कब 
प्राप्त हुई यह कहना कदाचित्‌ कठिन होगा। किंदु सन्‌ १९०९ तक किसी भी 
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समय यह अवश्य प्रात्त हो चुकी थी, क्यो कि इस बात का उल्लेख वाँदा ज़िले 
के उस गज़ेटियर मे होता है जो सन्‌ १९०९ मे प्रकाशित हुआ था |" मूर्ति 
की प्राचीनता तो एक बात से बहुत स्पष्ट है। उस पर तिब्रक के जो चिह्न बाहो 
पर तथा वक्तुस्यल पर बने हैँ वे वहुत घिसे हुए. हैं | ऐसा जान पढ़ता है कि उँगलियों 
से इन चिह्नो पर चंदन का लेप किया जाता था जिस के कारण यह चिह 
शरीर के अन्य अशो की अपेक्षा कही अधिक घिस गए हैं | मूति की कला भी उस 
को उत्तर-मध्य युग का वतलाती है, जैसा कि चित्र से भी देखा जा सकता है | 
फूलत; मूर्ति काफी प्राचीन है इस मे सदेह नहीं | प्रश्न अ्रब यह है कि प्रति- 
मूर्ति हमारे कवि की ही है या किसी अन्य मध्यकालीन सत की | तुलसीदास के ही 
सबंध की सभावना विशेत्र है | तुलसीदास राजापुर मे बहुत दिनो तक रहे ये; 
और यही तक नहीं, कहा जाता हैँ कि राजापुर का इस्ता भी उन्हों ने ही बसाया 
था |? फलत: राजापुर छोड़ने पर, या यह उंसार छोड़ने पर, उन की स्मृति 
और उन के स्थान की स्मृति की रक्षा के लिए यदि वहाँ के लोगो ने उन की इस 
प्रतिमूति का निर्माण कराया रह्य हो तो कुछ आश्चय नहीं। यमुना की वाढ़ मे 
कभी यह मूर्ति असंभव नहीं कि उस के गर्म मे चली गई हो और पीछे रेत भे 
से निकली हो। विरोध में कोई बात नहीं दिखाई पड़ती | इस लिए यह अनुमान 
करना कदाचित्‌ सत्य होगा कि प्रतिमूर्ति गोस्वामी जी वी ही है। 

हाल में ही प० रामबहोरी शुक्त एमू० ए० ने राजापुर के मुआफीदारो 
को मिली हुई दं। सनदो का उल्लेख किया है |३ इन में से एक पन्ना-नरश हिंदू- 
पति की दी हुई है, जिस के द्वारा किन्हीं सीवाराम के हक में उस पुरानी सनद 
का लाभ उठाने की स्वीकृति है जिस के द्वारा उन के पूर्वजों को राजापुर कस्बे मे कुछ 
खोची आदि मिलती श्रा रही थी | इस मे सुलसीदास का नाम नही आया है | 
इस के पहले वाली सनद में तुलसीदास का नाम अवश्य आता है। किंतु काग्रज़ 
को कीड़ो ते इतनी बुरी तरह से काट डाला हे कि 'सीवाराम” नाम के पीछे श्राने 
वाले 'के! तथा वाद भे आने वाले 'स” के बीच का अंश नहीं रह गया है| इस 
सामग्री की प्रामाणिकता के सवध मे ठीक-टीक कथन उक्त सनद के देखने के 
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अननर ही किया जा सकता था | किंठ खेद है कि प्रस्तुत लेखक को न तो उस 
का मूल ही देखने को मिला ओर न उस का कोई प्रति-चित्र ही | फलत: श्रागे 
हम उस से प्राप्त साक्ष्य पर यह कल्पना कर के विचार करेगे कि प० रामबहोरी 
जी उस के अस्तित्व तथा उस के द्वारा उपस्थित किए हुए मज़मून के संवंध मे जो 
कुछ कह रहे हैँ वही यथावत्‌ है | 


सोरों की सामग्री 


३७. सोगें, ड्ला एटा, और उस के आठ-पात में इधर कुछ दिनो मे 
जं विस्तृत और मूल्यवान्‌ सामग्री गोत्वामी तुलसीदास जी के जीवन-इृत से 
सवध रखते वार्ला प्राप्त हुई कद्दी जाती है उस का भी परिचय देकर उस पर 
विस्तारपूर्वक विचार करना आवश्यक होगा। सामग्री निम्नलिखित है; 

(१) 'मानस' के वालकाड की एक प्रति की पृष्पिका जो स० १६४३ 
की लिखी हुई कही जाती है, 
(२) 'मानस' के अरण्यकाड की एक प्रति की पुप्पिका जो आपाढ 
शुद्ध ४, सं० १६४१ की लिखी हुई कही जाती हें, 
(३) कृष्णदास रचित '“युकरक्षेत्र माहात्म्य भाषा? की एकग्रति, जिस का 
रचना-काल सं० १६७० वताया गया है, 
(४) मुरलीधर चतुवंदी-कृत 'रज्ञावली? की एक प्रति, जिस का रचना- 
काल सं० १८२९ बताया गया है, 
(५) 'रक्ञावली लघु दोहा सग्रह! की दो प्रतियाँ, 
(६) 'दोह्य रत्नावली? की एक प्रति, 
(७) सोरों मं तुलसीदास के स्थान का अवशेष, 
(८) ठलतीदास के भाई नददाउ के उत्तराधिकारी, 
(९) सोरों मे स्थित नरसिंह जी का मद्रि , और, 
(१०) सोरों मे नरसिंह जी चौधरी के उत्तराधिकारी । 
इन सभी सामग्रियों को में ने जिस रूप में पाया है उस का एक सक्तित विवरण 
नीचे यथाक्रम देने का प्रयक्ष किया जा रहा है। 
(१) 'मानस” के वालकाड की प्रति हाथ के बने हल्के सफ़ेद रंग के 
कागज़ पर लिखीं गई है, जिस का आकार ११३”)८६” है। प्रति के चारो 
किनारों को उल्लेखयोग्य क्षति पहुँची है, और बायाँ किनारा तो आग से 
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जला जान पढ़ता है | कई पन्ने, जिनमें प्रथम पत्रा भी सम्मिलित है, खंडित हैं। 
अंतिम पत्रा अवश्य वचा हुआ है, पर वह भी अछ्त नहीं वच पाया है। इसी 
पत्रे पर वह पुणिक्रा दी हुई है, जिससे प्रति का लिपिकाल आदि शात होता है। 
कुल प्रति, ओर पुष्पिका भी, चमकदार काली स्याही से लिखी हुई है। देखने 
में प्रति इतनी काफी पुरानी जान पड़ती है कि वह विक्रमीय सन्रहवीं शताब्दी 
की कही जा सके | पुष्पिका निम्नलिखित है ; 

“इति भ्री रामचरित्र मानसे सकल कलि कलुष विध्वंसने विमल्त 
हक ग्य संपादिनी नाम १ सोपान समाप्तः संवत्‌ १६४३ शाके... ... १५०८ 
रा वारसी नन्‍्ददास पुत्र कृष्नदास हेत लिपी रघुनाथदास ने काीपुरी में”?* 
इस पुष्षिका में यह ध्यान देने योग्य है कि उन कुल शब्दो पर जो “वासी” से प्रारंभ 
हो कर 'में! पर समाप्त होते हं--अर्थात्‌ पुष्पिका की तीसरी पंक्ति के सभी शब्दों 
पर--पीछे से हल्की काली स्याही फेरी गई है। कद्दा जाता है कि यह प्रति कोई 
चार वर्ष हुए सोरों-निवासी स्वर्गीय मुरारीलाल शुक्ल से प्राप्त हुई थी, जो अपने 
को गोस्वामी जी का वंशधर कहते थे। 

(२) 'मानस? के अरण्यकाड की प्रति हाथ के बने गहरे भूरेरंग के कागज़ 
पर लिखी हुई है, जिस का आकार १२” )८ ६३” है। किनारे घिसे हुए हैं पर 
अन्यथा प्रति को कोई विशेष ज्ञति नही पहुँची हे। इस प्रति के भी कई पन्ने, 
जिन में पहला भी सम्मिलित है, खडित हैं | अतिम पत्रा वा हुआ है और वह 
अक्षत भी है। इसी में वह पुष्पिका है जिस मे प्रति का लिपिकाल आदि दिया 
हुआ है | कुल प्रति पुष्पिका के एक अंश को छोड़ कर गाढ़ी काली स्याही से 
लिखी हुई है। देखने में इतनी काफी पुरानी जान पड़ती है कि विक्रमीय सन्नहवीं 
शताब्दी की कही जा सके | पुष्पिका इस प्रकार है; 

४(इति श्री रामायने सकल कलि कलुष विध्व॑ंसने विमल वैराग्ये संपादिनी 
पट सुजन संबादे राम वन चरित्र वर्ननो नाम तृतियों सोपान आरंन्यकाड 
समातत ॥श।॥ भी ठुलसीदास गुरु की आग्या सों उन के भ्रातासुत ऋष्णदास 
सोरों छेत्र निवासी हेत लिपितं लब्िमनदास काठी जी मध्ये संबत्‌ १६४३ 
अपाढ सुद्ध ४ सुक्रे इति ॥” 
इस पुण्िका में यह ध्यान देते योग्य है कि “इति” से ४३॥” तक का अंश 


१ बिंदुवाले स्थानों पर कायज निकला हुआ है 
११ 
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पहले लाल स्याही से लिखा हुआ था, पीछे से उस पर चमकदार काली स्याही 
फेरी गई है | इस पुनरंजन में केवल “इति” शब्द और “गये” के एकार की 
मात्रा अपने पहले के रंग में बत्ते हुए हैं, शेष सभी काले कर दिए गए हैं। 
इस अंश के अनंतर “श्री” से “इति |” तक का अंश चमकदार काली स्याही 
से लिखा हुआ है। इस पर फिर स्याही नहीं फेरी गई है, केवल संवत्‌ का 
८१६४?” पुनलेंखन का परिणाम जान पड़ता है | इस प्रति का भी प्राप्ति-स्थान 
और अप वही बताया जाता है जो उपयक्त बालकाड की प्रति का बताया 
जाता है। 

(३) 'सकरत्षेत्र माहात्म्य भाषा? की प्रति हाथ के बने भूरे कागज़ पर 
लिखी गई है, जिस का आकार ११३२” )८ ७३” है। किनारे कुछ घिसे हुए हैं| 

प्रति संपूर्ण प्रात्त है, कोई भी पत्रा उसका खंडित नहीं है | प्रति भर में एक 

सामान्य गाढ़िपन और चमक की काली स्याही का प्रयोग हुआ है । देखने में प्रति 
इतनी पुरानी जान पड़ती है कि विक्रमीय उन्नीसवीं शताब्दी की कह जा सके | 
पुष्पिका उसकी इस प्रकार है; 

“संबत्‌ १८७० मिति कातिक वदी ११ एकादशी बुधवासरे लिखितम्‌ 
शिवसहाय कायस्थ सोरों मध्ये ॥”? 
इस प्रति के संबंध में एक बात ध्यान देने योग्य है; इस का प्रत्येक शब्द एक 
दूसरे से अलग-अलग लिखा गया है, सदा कर और मिला कर नहीं लिखा गया 
है, जैसा हमें प्राचीन हस्तलिखित प्रतियों में मिलता है | इस प्रति का भी प्रास्ति- 
स्थान तथा ग्राप्ति-काल वही बताया जाता है जो उपयुक्त मानस” की प्रतियों 
का बताया जाता है। 

पुष्पिका के नीचे किन्ही मुरलीधर चतुर्वेदी रचित पाँच छुप्पय भी दिए 
हुए हैं| यह भी उसी लिखावट में हैँ जिस में शेष प्रति है, और इन की स्याही 
भी वही है जो शेष प्रति की है, जिस से यह स्पष्ट है कि इन का भी लेखक, और 
लिपिकाल, वही होगा जो शेष प्रति का है | इस अंश में भी हमें प्रत्येक शब्द 
एक दूसरे से अलग-अलग लिखे गए मिलते हैं, सा कर और मिला कर लिखे 
गए नही मिलते। 

इन छुप्पयों के अनंतर उपयंक्त प्रति मे हमें कृष्णदास रचित एक “कृष्ण: 
दास वंशावली” भी मिलती है जो दस दोहों में उम्रात होती है । इस 'वशावली! 
की लिखावट शेष प्रति की लिखावद से मिलती है, पर इस के अक्षरों का आकार 


अध्ययन का आधार रे 


उपयुक्त अंशों के अक्षरों के आकार से छोण और इस की स्याही उपयुक्त श्रंशो 
की स्याही से कुछ गाढ़ी है। फलत; यह स्पष्ट है कि यह 'बंशावली' शेष अंशो 
के वाद क्रिसी समय लिखी गई, यद्यपि इस का भी लेखक वही था जो शेष प्रति 
का था। 'करत्तेत्र माहात्य भाषा? अब पुस्तकाकार प्रकाशित है, पर उस 
में मुरतीधर के उपयुक्त छुपय और 'क्ृष्णदास वंशावली? नहीं दिए गए हैं। 

(४) 'रत्ावली! की प्रति हाथ के वने भूरापन लिए. हुए सफेद रंग के 
कागज़ पर लिखी हुई है, जिसका आकार ९३” » ७३” है | किनारे किंचित्‌ 
पिसे हुए हैं| प्रति संपूर्ण प्राप्त है | स्थाही प्रति भर में हल्की काली है। देखने 
में प्रति इतनी पुरानी अवश्य जान पड़ती है कि वह विक्रमीय उन्नीसवी शताब्दी 
की कही जा सके | उसकी पुष्पिका इस प्रकार है: " 

“इति श्री रतनावली संपूरणम्‌। लिपितम्‌ भी मुरली धर चतुरवेदि शिष्येन 
रामवल्लभ मिश्रेन सोरों मध्ये सवत्‌ १८६४ ॥ मारगशिर मासे शुक्ल पत्षे ६ 
शनिवासरे | कृष्णायनमः |” 
कहा जाता है कि यह प्रति कासगंज, ज़िला एटा, निवासी मुनीम जुगुलकिशोर 
जी से प्राप्त हुईं थी और उन्हें भी यह कही अन्यत्र से प्राप्त हुई थी। 

'रहावल्ली” के पाठ के भैक नीचे उसके लेखक के ही रचे हुए तीन 
छुणय मिलते हैं | यह छुपपय उन पाँच में से प्रथम तीन हैं जो हमे ऊपर 'सूकर 
त्षेत्-माहात्य भाषा? की प्रति मे मिले थे | यह तीन छुपपय भी उसी लिखावट 
में हैं और उसी स्थाही भें लिखे गए हैं जिन में 'रत्ञावलीी, फलतः यह भी 
'(त्ावली' के साथ ही उसी के लेखक द्वारा लिखे गए, जान पढ़ते हैं। 'रक्ावली' 
अब दो संस्करणों में प्रकाशित है और उनमे से एक" में उपयुक्त तीन छुप्पय 
भी प्रकाशित हैं। उस में जो चौथा छुप्पय दिया हुआ है वह अवश्य '(त्ावलीः 
वाली प्रति मे नही है। 

(५) रत्ावली लघु दोहा संग्रह की दो प्रतियाँ हैं। इस में से एक हाथ 
के बने भूरापन लिए हुए सफेद कागज्ञ पर लिखी हुई है, जिसका आकार 
६” ५ ५३” है। किनारे इस प्रति के घिसे हुए नही हूँ, वे ज्यों के त्यों हैं | प्रति- 
संपूर्ण है। स्थाही प्रति भर में काली है | देखने में प्रति पुरानी अवश्य जात 
होती हे, यद्यपि बहुत सावधानी के साथ रक्खी गई जान पड़ती है। इस की 


) प्र० मद्रदेत्त वैदभूषण, कासगज, ज़िला एटा (सं० १९९५) 
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पुष्पिका इस प्रकार है ; 

“इति भी रक्ावली लघु दोह्य सग्रह सपूर्णम) लिखितमिद पुस्तकम्‌ 
पंडित रामचद्र वदरिया आमे शुमे सवत्‌ १८७४ चैत्र कृष्ण १३ भ्रगुवासरे | ”? 
यह प्रति कहा जाता है कि १० अ्रज्भदराम जी शाज््री बदरिया निवासी के 
उत्तराधिकारियों से प्राप्त हुई थी | उन का देहात स० १९४५ के लगभग हुआ 
ऐप है। प्रति के मुखप्रष्ठ पर स० १९२५ मे किया हुआ उन का हस्ताक्षर 
भीहे। 

'रज्ञावली लघु दोहा-संग्रह? की दूसरी प्रति ह्यथ के बने सफेद काग्रज़ पर 
लिखी हुई है जिसका आकार ९” ९ ६३” है। इस के किनारे कुछ घिसे हुए 
हैं। प्रति सपूर है। स्याही प्रति भर मे हल्की काली है। देखने में प्रति इतनी 
पुरानी अवश्य जान पड़ती है कि वह विक्रमीय उन्नीसवी शताब्दी की कही 
जा सके | उस की पुष्पिका इस प्रकार है; 

“इति भीरक्ञावली लघु दोहा संग्रह संपूर्णम्‌ | लिखितम्‌ ईसुरनाथ पडित 
सोरों जी मिती माह सुदी तेरसि १३ सोमवार सबंध १८७४ मे |” 
यह प्रति कहा जाता है कि सोरो निवासी किन्ही १० प्यारेलाल से प्राप्त हुईं थी | 
'रत्ावली लघु दोहा-सग्रह? भी 'रत्ावली? के उस संस्करण के साथ प्रकाशित 
है जिस मे म्रलीघर-कंत उपयक्त तीन छुप्पय प्रकाशित हैं। 

(६) 'दोहा-रत़ावली? 'रत्तावली? के उस संस्करण के साथ प्रकाशित है 
जो पं० प्रभुदयालु शर्मा से प्राप्य है। इस के दोहे भी रज्ञावली की ही कृति कहे 
जाते हैं। पर इस संस्करण का आधार कोई हस्तलिखित प्राचीन प्रति है या 
नहीं यह कहना कठिन है | उस्करण के सपादक का कहना हैं कि प्रेस के लिए, 
दोहों की एक प्रतिक्षिपि उन्हें प० भद्गदत जी से मिली थी, और उती के 
अनुसार वे छापे गए हैं।" मैं स्वय प० भद्ग॒दत्त ही से मिला था | इस सबंध 
में प्रश्न करने पर मुझे उन से शात हुआ कि उन्हें भी प्रेस के लिए यह 
प्रतिलिपि प० गोविंदवल्लभ भट्ट से प्राप्त हुई थी। उन्हों ने वह प्रति स्वतः 
तैयार नही की या कराई थी | मै पं० गोविंदवल्लमभ भट्ट से भी मिला था। 
इस सवृध में उन से प्रश्न करने पर मुझ से भट्ट जी ने कह्य कि प्रेस के लिए 
बह प्रतिलिपि एक प्राचीन हस्तलिखित प्रति से कराई गई थी जो उन के पास 


१७ ३१ 
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थी पर उसे वह देहरादून या हरद्वार में छोड़ आए ये । इस “दोहा-रक्षावली' 
की विशेषता यह है कि इस मे हमे वे सभी दोहे तो मिलते ही हैं जो 'रत्नावली 
लघु दोह्य संग्रह में मिलते है, साथ ही ९० और भी ऐसे दोहे मिलते हैं जो 
“लघु दोहा संग्रह? मे नही हैं, और इन ९० दोहों में हमें गोस्वामी जी और उन 
की ज्ञी के जीवन से संबंध रखने वाली बहुत सी ऐसी सामग्री मिलती है जो 
अन्यत्र नही मिलती | 
(७) मुहल्ला जोगमारग (योगमाग्) में बुद्धू गद्दी नामक एक मुसलमान 
ग्वाले (!) का एक कच्चा मकान है। कह जाता है कि इसी मकान के स्थान 
पर पहले गोस्वामी जी का मकान था | मकान बस्ती के उत्तरी सिरे पर है, 
उस के उत्तर में और कोई मकान नहीं है, पूर्व मे एक कच्ची सड़क और रास्ता 
है, पश्चिम में अब्दुल्ली गद्दी का मकान है, दहिण में अब्दुल्ला मशक वाले 
का मकान है | यह मकान किसी पुराने मकान के अवशेष पर बनाया हुआ 
जान पड़ता है। चह्ारदौवारी का फाटक स्पष्ट ही किसी पुराने फाटक के 
भम्मावशेष पर बनाया हुआ है | इस मकान के उत्तर-पश्चिम की ओर लगभग 
दो फ़शोग के अंतर पर एक मरघट है, और इस मकान के पूर्व की ओर कची 
सड़क के वाद मुसलमानों की एक बस्ती है जिस में कसाई भी हैं। हिंदुओं के 
मकान इस व्ती में कदाचित्‌ एकाध ही हैं | 
(८) यहाँ पर सनाव्य शुक्लों का एक घराना है, जिस के सवंध मे यह कहा 
जाता है कि वह नंददास की वंशपरंपरा मे हैं | इस समय इस कुल में एक पंडित 
वावूराम हैं, और उन का एक भतीजा है जो उनके भाई उन स्वर्गीय मुरारौलाल 
शुक्र का पुत्र दे जिन से 'मानस' की उपर्युक्त प्रतियों की प्राप्ति बताई जाती है । 
(९) सोरों में चौधरियों के मुहल्ले मे पक्के मकान का एक खंडहर हैं। 
यह नरसिंह जी के मंदिर के नाम से प्रसिद्ध है | इस में प्राचीन अश पूर्व और 
पश्चिम का है, दछ्तिए का अंश अपेक्षाइत नवीन है, और उत्तर की ओर 
कोई वनावट नहीं रह गई है| इस भे अब केवल हनुमान जी की एक मूर्ति है, 
और कुछ नहीं है । 
(१०) इसी मुहस्ले मे चौधरियो के कुछ घर दूँ जो हमारे कवि के गुरु नरसिंह 
चौघरी के वंशधर बताए जाते हैं । पडित रगनाथ आ्राज कल इन के मुखिया हैं | 
इ८, इस कुल सामग्री का यथेष्ट परिचय प्राप्त कर लेने के अनंतर अब 
हमे उस की प्रामाणिकता के सवध भे उस की वहिरग परीक्षा करनी चाहिए । 
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(१) जब हम उपर्यक्त बालकांड की प्रति की प्रामाणिकता के संबंध में 
विचार करने लगते हैँ तो हमें नीचे लिखी बाते खटकती हैं 

(श्र) पुष्पिका की अंतिम पंक्ति और अंत से दूसरी पक्ति के बीच में एक 

छोटी आड़ी रेखा इस प्रकार खिंची हुई है कि उस से जान पड़ता है कि पुष्पिका 
उस के ऊपर ही समाप्त हो गई थी, और उस के नीचे वाली पंक्ति बाद की है | 
अब इस भ्रतिम पक्ति के नीचे तीन छोटी थ्राड़ी रेखाएँ एक दूसरे के समानातर 
सभवतः यह सूचित करने के लिए खींची गई हैं कि एक पक्ति ऊपर वाली अ्रकेली 
आड़ी रेखा समाप्ति-पूचक न मानी जावे | पर इस से वह बात कदाचित्‌ और भी 
प्रकट हो जाती है कि पुष्पिका की समाप्ति पहले वाली श्राड़ी रेखा पर ही हो चुकी थी। 

(बं) अतिम पंक्ति की लिखावट शेष प्रति और पुष्पिका की लिखावट से 

पूरा-पूरा मेल नहीं खाती । दोनों में शैली, गति, अक्षरों के आकार, तथा शिरों- 
रेखा की लंबाई में अंतर शात होता है, और पंक्ति की समाप्ति की ओर पहुँचते हुए. 
अक्षरो की गति, उनके बीच के फासले और उन की बनावट में साम्य दिखाई 
पड़ता है। इन लिखावटों का मिलान गोलाई और ज्वत की दृष्टियों से इस 
लिए नहीं किया जा सकता कि अतिम पक्ति में श्रक्षरों के ऊपर स्थाहदी फेर कर 
उन्हें विगाड़ दिया गया है। 

(स) अ्रत से दूसरी पक्ति में प्रतिलिपि की जो तिथि दी हुईं है उस की 
लिखावट में बड़ी अस्वाभाविकता जान पड़ती है। “६” और “४” के बीच में 
इतनी जगह छूट जाती है कि यदि स्वाभाविक रीति से लिखा जाता तो उतने 
स्थान में एक और अंक सरलता पूर्वक लिखा जाता । फिर “शाके” और 
४१५०८२” के बीच में तो इतना अंतर छोड़ दिया गया है कि उस में दो अक 
झवश्य झा सकते ये यदि वह शब्द कृमि द्वारा पत्रक्ञति के पूर्व लिखे गए होते | 

(२) जब हम अरण्यकाड वाली प्रति की पुष्पिका पर विचार करने लगते 
हैं, तब हमे उस को प्रामाणिक मानने में निम्नलिखित अड़चने शात होती हैं: 

(अर) “श्री ठुलसी” से लेकर अंतिम “हृति” तक की लिखावट शेप 
प्रति और पुष्पिका की लिखाबट से शैली, गति और अक्षरों के आकार के 
विपय में भिन्न जात होती है, यद्यपि वह गोलाई और ख़त, अक्षरों के बीच के 
फासले और पंक्ति की सीधाई के संबंध मे एक-सी जान पड़ती है। “क”, “ह?? 
४१७ और “६” की और इकार की मात्रा की बनावट में दोनों अंशों में कुछ 
अंतर ज्ञात होता है| 
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(व) संवत्‌ के तीन अंक “१६४? इस प्रकार पुनर्नि्मित हैं कि वे पंक्ति 
के अन्य अच्रों और अ्रकों की अपेज्ञा वहुत बड़े हो गए हैँ। उन की इस 
अस्वाभाविक विकृृति को देख कर यह असंभव नहीं जान पड़ता है कि किन्हीं 
दूसरे अंकों को विगाड़ कर उन का निर्माण किया गया हो | 

(३) जब हम तकरत्ेत्र माहात्म्य भाषा? कौ प्रति की जाँच करते हैं तो 
हमें जो वात खटकने वाली मिलती है वह है उस के प्रत्येक शब्द का दूसरे शब्द 
से अत्ग लिखा जाना, प्रत्येक शब्द में आ्राने वाले अक्षर एक शिरोरेखा 
के नीचे लिखे गये हैं, और उन्हें प्रत्येक दूसरे शब्द के अक्षर समूह से अलग 
रक्खा गया है | प्रति का लिपिकाल सं० १८७० दिया गया है | इस समय के 
लगभग की एक भी ऐसी श्रन्य प्रति मेरे देखने में नहीं आई है जिस में उपयुक्त 
लेखन-शैली वरती गई हो | 

उपयुक्त वात मुरलीघर के उन पाँच छुप्पय और इष्णदास की 'कृष्ण- 
दास वंशावली? के तवंध में मी, जो प्रति के अंत में दिए गए हैं, कही जा 
सकती हैं | 

(४) जब हम मुरलीघर चतुर्वेदी कृत 'रत्ावली? की जाँच करते हैं तो 
हमें एक वात उस में भी खटकती है| वह है उस की विचार-शैली और 
शब्द-विन्यास का श्रपेद्दाकृत आधुनिक होना। नीचे लिखी पंक्तियों में यह 
बात ध्यान देने येग्य है: 

सीम प्रेम तुम करी पार। नाथ प्रेम के तुम अधार | 
मम सुप्रेम निज हिये धार । उतरे प्रिय सुरसरित पार । 
जग श्रधार पद्‌ प्रेम धार। जात मनुज भव उद्घि पार | 
प्रेम होन जीवन असार। नाथ प्रेम महिमा अपार | 
(ए्तावली ११९-१३२) 

(४) रज्ावती लघु दोहा संग्रह? के संबंध सें अवश्य हम कोई संदेहजनक 
वात नहीं शात दोती । पर सोरों में मिली हुई प्रत्येक श्रन्य सामग्री के संदेहा- 
तीत न होने के कारण इस लघु दोहा संग्रह” के संबंध मे भी यदि किसी को 
पर्यात्त विश्वास न हो तो कुछ श्राश्चर्य नहीं | 

(६) 'दोह्य रक्ावली? की प्रति, यदि कोई प्राचीन प्रति दे तो, हमें देखने 
को नहीं मिली, इस लिए उस के संबंध में हम कुछ भी कहने में अ्रसम् है| 

(७) कवि के घर के संबंध में सोरों में एक जनश्रुति है ; 
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तुलसी घर मरधट्ट में गल्कटियन के पास। 
अपनी करनी आप संग तू क्‍यों होय उदास ॥ 

ऊपर हम ने जिस मकान की स्थिति देखी है, उस के संबंध में यह जन-श्रुति 
लागू हो सकती है, इस मे सन्देह नही। 

इस मकान के साथ एक और परंपरा लगी चली आती है। सोरों के 
लोगों का यह विश्वास है कि इस मकान की मिट्टी कनवर (कर्णमूल प्रदाद) 
नामक रोग में गुणकारी होती है, भौर इसी लिए वे अब भी इसे ले जाते हैं 
और उपयुक्त रोग में इस का प्रयोग करते हैं | पर इस परपरा से यह बात सिद्ध 
नहीं होती कि वह मकान, जिस की मिद्दी लोग इस प्रकार ले जाते हैं, तुलसी- 
दास का था | 

इस मकान के सबंध में एक और बात है जिसे सोरों को ठुल़सीदास की 
जन्ममूमि मानने वाले लोग प्रकाश में नहीं लाते । मुझे स्थानीय जाँच से यह 
जात हुआ कि उपयुक्त मकान, और उच से मिले-डुले कुछ और मकान भी, 
पहले राजोरियों के थे (शुक्लों के नहीं) और वे राजोरिया घराने धौरे-धीरे नष्ट 
हो गए. | यह बात लेखक को कुछ कठिनाई के बाद शात हुई, क्योंकि सोरों 
का अधिकाश जनसमाज यह चाहता है कि सोरो तुलसीदास जी की जन्ममूमि 
मानी जाय, और यह बात कदाचित्‌ उस के मांग में बाधक होती । फलतः 
जब तक इस बात का कोई विश्वसनीय प्रमाण नहीं मिल जाता कि वह घर शुक्नों 
का था प्रस्तुत लेखक उसे राजोरियों का ही मानेगा | इस नई बात से दो परिणाम 
निकलते हैं 

(क) या तो उपयक्त मकान ठुलसीदास का था ही नहीं, और 

(ख) या तो तुलसीदास राजोरिया थे, सनाब्य शुक्र नहीं । 
प्रश्न यह स्वाभाविक है कि यह 'राजोरिया? कौन होते हैं १ यह ब्राह्मणों का एक 
वर्गविशेष है जो लगभग एक शअ्रद्धशताब्दी पूर्व एटा जिले के ब्राह्मणों में 
संख्या के नाते काफी प्रमुख था |" 'राजोरिया? नाम का इतिहास किसी स्थान 
के साथ संबंध रखता हुआ जान पड़ता है। कुछ दिनों तक लेखक “राजोरिया? 
को 'राजापुरिया” का एक विक्ृत रूप समझता था, क्योंकि भाषाविकास के 


१ इच्ल्यू० ऋक : द्विइब्स ऐंड पृ० १४७ 
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नियमों के अनुसार उ के संयोग के कारण प का लोग स्वाभाविक था, पर 
अब उस का अनुमान है कि 'राजोरिया? शब्द की उत्पत्ति 'राजौरा? से हुई 
है जो आगरा ज़िले में आगरा शहर से ३२ मील की दूरी पर, श्रज्ञाश 
२६०५८ तथा देशान्तर ७८९३२ पर यमुना के दक्षिणी किनारे पर बसे हुए 
एक ग्राम का नाम है |" 

(८) इस बात का यथेष्ट प्रमाण कोई नहीं है कि बावूराम शुक्र और 
उन के घर वाले नंददास के वंशज हैं। स्वर्गीय मुरारीलाल शुक्न का कथन मात्र 
इस संबंध में प्रमाण नहीं हो सकता | तोरो-यात्रा में मै ते वाबूराम जी से 
मिलना चाहा, पर वे वाहर चले गए. ये। इस लिए मिलना न हो सका | 
पर, जो कुछ मैने उन के संबंध में वहाँ सुना उस से मुझे संदेह है कि वे भी 
अपने को नंददास का वंशज कहते हैं या नहीं | 

(९) नरसिंह जी के मदिर के संबंध में जाँच करते हुए में उस स्थान 
के पटवारी मंशी गिरिजाशंकर से मिला, और उन से मै ने उक्त मंदिर की खतौनी 
जमावदी प्राप्त की | उत खतौनी में लिखा है “मंदिर नरणिंह जी महाराज” 
प्रश्न यह है कि क्‍या यह शब्दावली इस वात की सूचना देती है कि उक्त 
मदिर किन्ही नरसिंह चौधरी का था | कम से कम प्रस्तुत लेखक तो इस 
शब्दावली से यही आशय लेगा कि मदिर ठृत्तिंह भगवान का था, न कि किन्ही 
नरतिंह चौधरी का ; “जी” और “महाराज” शब्द तो कम से कम इसी ओर 
संकेत करते हैं । 

(१०) अपनी सोरों-यात्रा मे मै पंडित रगनाथ चौधरी से मिला था | उन 
से प्रश्न करने पर शात हुआ कि उन्हें केवल अ्रपने आठ पूर्वपुरुषो के नाम 
शात हैं, ओर इन में से नरसिंह चौधरी नहीं हैं| उपय॑क्त मद्रि अवश्य उन के 
घराने के अधिकार मे चला आ रहा है | किंठ केवल इतनी वात से यह सिद्ध 
नहीं होता कि उन के कोई पूर्व पुरुष नरतिंह चोधरी नाम के थे जो ठुलसीदात 
जी के समकालीन थे, या इतना भी कि मदिरि का नाम “नरसिंह जी मद्दाराज 
का मंद्रि” उन के किन्हीं पू्वपुरुष के नाम से संबंधित होने के कारण पड़ा | 
एक बात अवश्य है जिस से यह शात द्वोता है क्रि पडित रगनाथ और 


$ धर्निंट्न : '४गज़ैटियर अव् दि टेरिटटीज.. कंपनी ऐंट द्वि नेटित्र स्टेट्सश्रव्‌ दि 
अठर दि गवर्नमेंट अव्‌ दिईस्ट इटिया. कॉन्टिनेंट अ्रव्‌ इंटिया? ० ८११ 
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पडित बाबूराम के घरानों में छुछ पृवंकाल से सबंध चला आ रहा है। 
भागीरथी की.गुफा मे, जो मौज़ा दोडलपुर में है, दोनों घरानो का हिस्सा है। 
पडित बाबूराम उस मे चढ़े हुए द्रव्य का तीन चौथाई और पडित रगनाथ 
एक चौथाई लिया करते हैं| यह ब्रात प्रस्तुत लेखक को उक्त गाँव के पटवारी 
मंशी महाब्रीर शंकर से भी शात हुईं थी । 

९, सक्षेप में यद्दी सोरों और उस के झ्ास-पास में मिली हुई गोस्वामी 
तुलसीदास के ज़ीवन-इत से संबंध रखने वाली सामग्री और उस की बहिरग 
परीक्षा है। अ्रब मै उस की अतरंग परीक्षा का प्रयत्ञ करूँगा। यह परीक्षा 
स्वभावतः ऐसे ही उल्लेखों तक सीमित होगी जिन की जाँच प्रमाणित साक्ष्यों 
के श्राधार पर की जा सकती है। 

सोरो में प्रात्त कुल सामग्री भे गोस्वासी जी के जीवन से सबंध रखने 
वाली तिथियाँ केवल तीन मिलती हैं ; एक है विवाह-तिथि, दूसरी है द्विरागमन- 
तिथि, और तीउरी है ग़दृत्याग-तिथि| यह तिथियाँ हमें दोहा रत्मावली? के दो 
दोंहों में मिलती हैं। ऊपर इसो प्रठंग में दोहा रक्ावली? का परिचय देते हुए 
में ने लिखा है “इस 'दोद्ा रक्ावली' की विशेषता ग्रह है कि इस में हमें वे ठमी 
दोहे तो मिलते ही हैं जो 'रक्तावली लघु दोहा सग्रह? में मिलते हैं, साथ ही तब्बे 
ओर भी ऐसे दोहे मिलते हैं जो 'लघु दोहा सप्रह! में नहीं हैं, और इन नब्बे दोहों 
में हमें गोस्वामी जी और उन की ज्री के जीवन से सबंध रखने वाली बहुत सी 
ऐसी सामग्री मिलती है जो अ्रन्यन्र नहीं मिलती |” वह दोहे जिन मे उपर्थक्त 
तिथियाँ मिलती हैं इन्हीं अतिरिक्त नब्बे में से हैं | दोहे इस प्रकार हैं 
जैस बारहीं कर /गहो सोरहिं गवन कराय। 
सत्ताइस लागत करी नाभ्न रतन असहाय ॥ 
सागरक़र रसससि रतत़ संबत भो दुखढ़ाय । 
पिय वियोग जनल्ी समरन करन न भूल्यो जाय ॥ 

(दोद्य रतावली ४१, ४२) 
प्रहले दोहे का आशय स्पष्ट है | दूसरे मे 'सागर? से ७, 'कर” से २, रस? से 
६ और 'सप्ति? से १ के अंकों का आशय लेने पर १६२७ की तिथि निकलती 
है। 'तागर” का एक अन्य साकेतिक अर्थ ले कर दोहा रत्ावली? के सपादक" 


१ दोहा रत्नावली', विषय-पवेश 
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तथा भद्गदत्त जी वैद्यमूपण ने" दोहे से १६२४ की तिथि निकाली है, किंतु 
साधारणतः ग्रहीत और वहुप्रचलित श्र को छोड़ कर एक अ्रप्रचलित अर्थ 
स्रीफार किया जावे इस के लिए यरथें्ट कारण नहीं दिखाई पड़ता | 

सं० १६२७ में रत्ञाव्ी सताईसवे मे प्रवेश करती है, इस लिए उस 
का जन्म-सवंत्‌ १६०१ निकलंता है। वारहवें मे उस का पा्णिअ्रंहण हुआ, इस 
लिए विवाई की तिथि सं० १६१२ होती है | इन पंद्रह वर्षों के समय का कोई 
विस्तृत परिचय हमें दोहा रज्ञावली? में तो नहीं मिंलता, पर मुरतलीधर चतुर्वेदी 
कृत 'रक्ञावली? में अवश्य मिलता है | उस को सुविधा के लिए नीचे अविकल 
उद्धत किया जाता है; 

कीन जथाविधि ब्रिधि बिबाह | दीनबंधु भरि उर उद्दाह । 

तुलसी कर में सह विधान | रत्नावलि को दयो दान। 

रतनावलि गई तुलसि गेह | तासु बढ़ यो पति पदनु नेह। 

रतनावज्षि सी नार पाई | तुलसी घर सुख गयो छाइ। 

पितामही बहु दुख उठाई । पोसे तुलसी कर लगाइ। 

दंपति सेवा सो सिहाइ। सुरंग गई कहु दिन बिताइ। 

नंददास अरु चंदहास । रहहिं रामपुर भातु पास। 

दंपति वसि बाराह धास। लहत मोद आठोहु याम। 

कवहूँ करत विद्या बिनोद | लहत सबद चातुरि प्रमोद । 

संध्या बंदुन आदि कम | करत सकल नित गृही घर्म । 

रखत राममूरति सुगेह। उभय संधि पुजति स नेह। 

बात थात श्रो राम राम | तुलसी मुख लागइ ललाम। 

भक्तनु घर वाँचहिं पुरान। तुलसी लह॒हिं धन और मान | 

रतावलि तिहि चख चकोरि | मधुर वचन बोलत निहोरि। 

कबहुँ न अपग्रिय कहति बात | कबहूँ न'सो पति सो रिसाति | 

मींजति निज पति पॉय पीडि। नितहिं न्हवाचति श्रेम दीठि। 

पति वियोग नहिं छिन सुहात । जाति कबहुँ सुख उतरि जात | 

करति सोइ जो पतिहि चाह । पति सेवा मन अ्रति उद्धाह। 

कबहुँ जातहू पति खिक्काइ। पाई न परि लेतहि सनाइ।| 


॥ नाद्य-नीवन!, तुलमी-स्मृति-अंफ़, १० १० 
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जो मने सोई बचन कर्म | पतिहिं लुकावति कहु न मर्म | 
तारापति. नामक सपूत | भयो तासु छथि बल श्रकूत। 
गयो  दैवगति सुरगधाम। बिक्षपति रतनावली बाम। 
भयो पुत्र को अधिक सोक। धरी धौर पतिमुख बिल्लोक | 
तुलसीहू बहु करत प्यार। रतनावल्ि भद हृदय दवार। 
ताहि न॒ चाहत आ्ँखि ओट | ओट होति हिय लगति चोद। 
सिथिल्न परी प्रभु भजन रीति | बाढ़ी तिय में अ्रधिक प्रीति | 
व्याह भये दस पाँच वर्ष | हक दुख तजि बीते सह । 

( रज्ञावली ७८-१०५ ) 
उपयुक्त के बाद आने वाली पक्तियों में ग्रहत्याग की कथा कही गई है, 
इस से यद स्पष्ट है कि इन पंक्तियों में आया हुआ 'पचदश वर्ष! का विवरण 
उन्हीं पंद्रह वर्षों का है जो 'दोद्य रत्ावली? के श्रतुतार भी विवाह और 
गहत्याग के बीच में पढ़ते हैं । सोरों में प्रात्त शेष सामग्री से इन पढ्दव वर्षो 
के समय पर कोई प्रकाश नहीं पड़ता, इस लिए उपयुक्त विस्तार हो अमी 
विचार के लिए यथेष्ट होगा | सं० १६१२ से लेकर सं० १६२७ तक का यह 
विस्तार कहाँ तक प्रामाणिक है यही विचार करना है| 

गोल्वामी जी के जीवन-बृत्त के लिए बहिसाक्ष्य बहुत है पर उस मे से 
कितना विश्वसनीय है और कितना नहीं यह कहना अधिकतर कठिन है | यदि 
हम पूर्य रूप से किसी साक्ष्य पर विश्वास कर सकते हैं तो वह है अन्तर्साक्ष्य; 
उन की कृतियों से ही उन के जीवन पर यत्किंचित्‌ जो प्रकाश पड़ता वही सर्वया 
प्रामाणिक है। इस प्रकार के अ्रन्तर्साक्ष्य तथा विश्वस्त बहिसिश्यि के आधार 
पर विचार करते हुए. नीचे मैंने कवि की रचनाओं की तिथियाँ निर्धारित करने 
का जो प्रयक्ष किया दै* उस में मैं इस परिणाम पर पहुँचा हैँ कि उपयुक्त पद्रद 
वर्षों के भीतर कवि ने चार ग्रंथों की रचना की होगी: 'रामतला-नहल्ू!, 
'जानकी-मगल?, 'रामाश-प्रश्नः और “वैराग्य-सदीपिनी? की । इन चार अयों में 
से केवल 'वैराग्य-सदीपिनीः की प्रामाणिकता के संबंध में कुछ सदेह है* इस 
लिए प्रस्तुत प्रसंग में उस का आ्राधार अहण करना कदाचित्‌ बहुत उपयुक्त न 
होगा, किन्तु शेष तीन रचनाश्रों को अवश्य ही प्रखत प्रसंग में विवेचन के 


१ देखिए नीचे अध्याय ५ २ देखिये नीचे इसी अध्याय में 
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आधार के रूप में ग्रहण्य किया जा सकता है | सोरों की किसी भी सामग्री मे 
यह ध्यान देने योग्य है कि इन तीन भे से किसी भी रचना का उल्लेख नही 
होता है। 'मानस' ऐसी प्रशस्त और प्रोढ़ रचना के लिए उस की भाषा पर 
अधिकार प्रात्त करने और शैली में श्रम्यस्त होने मे कुल चार दी वर्ष--या 
कदाचित्‌ उस से भी कम ही--लगे होंगे, क्‍यों कि शहत्याग की तिथि सं० १६२७ 
कही गई है, ओर वह भी सोरोंपक्ष वालों के कथनानुसार एक विभाषा-भाणी 
को, इस पर सहसा विश्वास नहीं होता | 

रामाज्ञा-प्रश्नः (सं० १६२१) में भी कुछ ऐसे उल्लेख मिलते हैं जो 
इस सामग्री की प्रामाणिकता में अ्रविश्वास उत्पन्न करते हैं ; 

(क) 'रामाज्ञा-प्रश्श की रचना प्रह्मदघाट काशी-निवाती गंगाराम 
ज्योतिपी के लिए काशी में की हुई कही जाती है, और इस कथन में सत्य का 
यथेष्ट अंश जान पड़ता है | इन गंगाराम ज्योतिषी के उत्तराधिकारियों के पास 
ग्रंथ की एक ऐसी प्रति भी थी जिस पर स० १६४४ में किया हुआ कवि का 
दस्ताक्षर था |* इस के भ्रतिरिक्त इस के पाठ में एक दोद्या भी आता है, जिस मे 
किन्ही गगाराम को संबोधन है :--- 

सगुन प्रथम उनचास सुभ तुलसी भ्रति शअ्रमिराम | 

सब प्रसन्न सुर भूमिसुर गोगन. गंगा राम ॥ 

(गाज १-७-७) 
श्रौर भाषा भी इस की अवधी है, अ्रतः यह अवधीप्रान्त या काशी में ही रचा 
गया होगा साधारणतः ऐसा अनुमान किया जा सकता है| पर काशीनिवास 
या काशीयात्रा तक का कोई उल्लेख सोरों में प्राप्त तं० १६२७ तक की जीवन- 
सामग्री में नहीं होता | हाँ; यदि हम इस वात पर विश्वास न करें कि यह 
गंगाराम काशी के ही गंगाराम थे, अथवा इस पर कि कवि ने काशी था कर ही 
शामाशा-प्रश्रः की रचना की, और यह कल्पना करें यह गगाराम काशी के 
गंगाराम से भिन्न कोई व्यक्ति थे, अथवा यह कि काशी के गंगाराम ही सोरों 
पहुँच सकते थे और उन को वहाँ संबोधन किया जा सकता था, तो बात दूसरी 
है। पर, इन दूसरे गंगाराम के होने का, या काशी के गगाराम के सोरो 
पहुँचने का भी कोई उल्लेख उपयुक्त सामग्री मे नहीं होता । 


१ द्वेमिए नीचे अध्याय ९ 


९७ तुलसीदास 


(ख) चित्रकूट के सबंध में जो उल्लेख पुस्तक में अ्रति हैं, वह भी कम 
ध्यान देने योग्य नहीं हैं | उन में से कुछ निम्नलिखित हैं: 
पथ पॉवनि बन भूसि भत्ति सेल सुहावनि पीडि। 
रागिहि सीडि बिसेषि थत्न विषय! बिरागिहि मीढि॥ 
(रामाज्ञा २-६-१) 
सगुन॒ सकत्ष संकट समन चित्रकूट चक्षि जाहु। 
सीता राम प्रसाद सुभ लघु साधन बढ लाहु॥ 
(रामाज्ञा २-६-६) 
पय नहाद फंल खाद जपु राम नाम षट सास। 
सगुन सुमंगल सिद्धि सु करतत तुलसीदास ॥ 

(रामाज्ञा ७-४०७) 
बार-बार चित्रकूट-सेवन के इस आग्रह से यहँ स्पष्ट शत होता है कि कवि इन 
दोहों की रचना के पूर्व कई बार चित्रकूट गया दोगां, और कम से कम एक 
बार छु मास तक वहाँ विरक्त भाव से रह कर, फलाहार-बत के साथ नियम- 
पूवंक राम-नाम का उस ने जप भी किया होगा | हमारा कवि ऐसे लोगों में 
से नहीं था जो स्वतः बिना किसी शत का पालन किए दूसरों को उस के 
पालन का उपदेश देते फिरते हैं। पर ग़हत्याग से पूर्व किसी भी ऐसी यात्रा 
का उल्लेख सोरों वाली सामग्री मे नहीं होता | इस के विपरीत स० १६१२ 
से सं० १६२७ तक निरतर किस प्रकार हमारा कवि विषयोन्मुख होता है 
इस विषय में ऊपर के उद्धरण में आई हुई निम्नलिखित पक्तियाँ ध्यान देने 
योग्य हैं; 

दंपति बसि बाराह धास | लहत सोद आठोहु याम। 
भक्तनु घर॑ बाचहिं पुरान | तुलसी लहंहिं धन और मान | 
तुलसी हू बहु करत प्यार। रतनावल्लि भट्ट हृदय हार। 
ताहि न चाहत आँखि ओट। ओद होति हिय ल्गति' चोद | 
सिथित्न परी प्रभु भजन रीति | बादी तिय में अधिक प्रीति | 
यह सब अपनी चरम सीमा पर तब पहुँचता है जब कवि “नारि प्रेम 'मद-विभोर' 
हो कर और समय का जान खो कर", अधरात्रि के समय वर्षा की भयानक 
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गंगा को पार कर ससुराल पहुँचता है", और ज्जी का उस से इस प्रकार 
प्रश्नोत्तर होता है; 

घृकी किमि आए शबेरि | गरजत घन गाठी अँधेरि। 

कैसे. उतरे गंगधार | मेरे जिय अचरज अ्रपार | 

इम्रि सुनि बोले तुलसिदात | तमहि मिलन उर अति हुलास | 

तुम बिन परत न मोहिं चैन | भई सांति तुव लखत नेन। 

तुव सुप्रेस में गंग धार। सुसुखि सहज ही भयो पार। 

( रज्ावली १२१-१२५ ) 

यह है सं० १६१२ से ले कर सं० १६२७ तक का गोस्वामी जी का 
जीवन, जिस का परिचय सोरों की सामग्री में मिलता है | दूसरी ओर 'रामाशञा- 
प्रश्न! के अध्ययन से हम इस निश्चय पर पहुँचते हैं कि उस कौ रचना-तिथि 
(सं० १६२१ ) के पूर्व ही उन्हों ने अपने जीवन की धारा बदल दी थी। 
अंतर्ाक्ष्य के प्रामाणिक तथ्यो से भी सोरों की सामग्री का विरोध इस प्रकार 
स्पष्ट है | संक्षेप में सोरों की सामग्री की यही अंतरग परीक्षा है। 


जन-भ्रुतियाँ 


कवि के जीवन-बृत्त सबंधी सामग्री का विवेचन समाप्त करने के पूर्व तत्संवधी 
जन-भ्रुतियों पर भी विचार किया जा सकता है | हमारे कवि के जीवन-बृत्त से 
संब्रध रखती हुईं जन-श्रुतियाँ अनेक मिलती हैं पर अधिकतर उन में से ऐसी है 
जो हमारे कवि के जीवन पर कोई महत्वपूर्ण प्रकाश नहीं डालतीं और पू के 
अध्ययन-कर्ताओ ने उन पर यथेष्ट विचार भी किया है* इस लिए उन के संबंध 
में पुनर्विचार की आवश्यकता नहीं है | फिर भी, एक जन-भुति ऐसी है जो उन 
सब की अपेक्षा अधिक महत्वपूर्ण है और उस पर यह श्राश्चय है कि अभी 
तक तुलसीदास के किसी विद्वान ने विचार भी नहीं किया है: वह है वाँदा 
ज़िले के ग़ज़ेटियर मे सुरक्षित राजापुर कस्बे की उत्पत्ति की कथा जिस में 
तुलसीदास संबंधी उल्लेख हैं। अ्रन्यत्न आगे चलकर सम्यक्रीत्या उस को 
उद्धृत किया गया है इस लिए उस के वास्तविक मूल्य पर ही विचार करना 
यहाँ यथेष्ट होगा | 
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उक्त ग़ज़ेठियर के दो तस्करण हैं: प्रस्तुत सस्करण स० १९६६ और 
पूर्व का स० १९३१ में प्रकाशित हैं । प्रस्तुत संस्करण के सपादक भ्री डी० एल 
ऑ्रॉकमैन दोनो संस्करणो के लिखित आधारों के संबध में लिखते हुए. भूमिका 
में कहते हैं: “एक सामान्य और सक्षित्त इत्त--अधिकतर ऐस्रिहासिक ढंग 
का--मंपूर्ण जनक्षेत्रों का तैयार किया जा चुका था, और ऐसी गणनात्मक 
सूचनाएँ भी प्रत्येक ज़िले की अलग-अलग तैयार की जा चुकी थीं जिन में गदर 
की कथाएँ भी थी। इस ज़िले के संबंध की विशतियाँ थोड़ी ही थीं---यब्रपि श्रन्य 
ज़िलो की तुलना में यह भी अधिक थी-और यह श्री एम्‌० पी० एजवर्थ, कलेक्टर 
बाँदा की सन्‌ १८४८ (स० १९०५) की लिखी पुस्तिका और भ्री एफ० फिशर 
सी० एस० द्वारा दी हुई दूचनाओं के आधार पर लिखी गई थीं |” और, सं० 
१९३१ में प्रकाशित संस्करण के सपादक श्री ऐटकिसन ने उक्त सस्करण की 
भूमिका में श्री एफ० फिशर के प्रति कृतशता-प्रकाश इस लिए किया है कि 
उन्होंने “बाँदा सबधी अंशों को तैयार॑ करने में विशेष रुचि प्रदर्शित की है |” 
मौखिक आधार के संबंध में सं० १९३१ में प्रकाशित सस्करण में दी हुई 
प्रश्नावली देखना ही पर्यात होगा जो स्थानीय जन-श्रुतियों के सग्रह के सबंध 
में सह्ायको को दी गईं थी | उस का एक प्रश्न" इस अ्रकार का है ; “यह नहीं 
आशा की जाती है कि स्थानीय वूचना-संग्रहकार इस से कुछ अ्रधिक करेगे कि वे 
स्थानीय जन श्रुतियों का संग्रह करे । मुद्रित पुस्तकों से इस से श्रधिक सहायता 
लेते की आवश्यकता उन्हें न पड़ेगी कि उन का उल्लेख मात्र कर दिया 
जावे | और इसी प्रकार इतिहास के सामान्य अथों को भी उन्हें देखने की 
आवश्यकता न होगी । जो वाछित है वह यह है कि वे उसी का संग्रह करें जो 
उन्हें जन साधारण से प्रात हो सके | किन्हीं विशेष महत्वपूर्ण स्थानों और 
व्यक्तियो, और किन्हीं भी स्थानों, दरगाहो, मक़बरों आदि की प्रशस्तियों लेखों की 
सूचनाएँ और उन से सबंध रखने वाली किंवदंतियाँ बहुत लाभदायक होगी | वह 
अलिखित इतिहास प्रत्येक ज़िजे का एकत्रित करने की आवश्यकता है जो जन- 
साधारण की मौखिक कया्रों में प्राप्त है।” श्री एजवर्थ की पुस्तिका अ्रप्राप्य है । 
प्रयक्ञ करने पर भी उस का पता मुझे न चल सका | यदि वह मिल जाती तो 
यह कहा जा सकता था कि गज्ेटियर की सूचना का कौन सा झ्श उस से लिया 
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गया है और शेष कितना दूसरे प्रकार प्रात है, और उसी दशा में हम यह भी 
कह सकते कि उक्त सूचना का कितना अंश सं० १९०१--लगभग १०० वर्ष 
पूब--का है और कितना उं० १९३१ का, और फिर कितना सं० १९६६ का | 
अभाव मे हम अधिक से अधिक इतना ही कर सकते हैँ कि उस सूचना में यह 
देख ले कि कितना अ्रश उस का सं० १९३१ वाली सूचना मे भी है और कितना 
स० १९६६ में नया बढ़ाया गया है ओर इसी आधार पर प्रत्येक अश को उस 
के उपयुक्त महत्व दे | आगे जहाँ पर इस सूचना का उल्लेख किया गया है इस 
बात को ध्यान में रखते हुए इसी लिए दोनों अंशों को एक दूसरे से अलग 
रखने का प्रयक्ष किया गया है| 


कवि की कृतियाँ 
४१, प्रस्तुत प्रसंग में विचार की सुविधा के लिए कवि की कृतियों को* हम 
दो श्रेणियो मे विभाजित कर सकते हैं : 
(अर) वह रचनाएँ जो साधारणतः कविझृत मानी जाती हैं, तथा 
(३) श्रन्य रचनाएँ | 
परश्रम श्रेणी की रचनाएं निम्नलिखित हैं 
(१) रामलला नहू... (२) वैराग्य सदीपिनी (३) रामाज्ञा प्रश्न 
(४) जानकी मंगल (५) रामचरित मानते (६) सतसई 
(७) पावंती मंगल (८) गीतावली (९) कृष्ण-गीतावली 
(१०) विनय पत्रिका (११) वरवा (१२) दोहावली 
(१३) कवितावली तथा बाहुक 
द्वितीय भ्रेणी में निम्नलिखित रचनाएँ आती हैं : 
(१) भ्ंकावली (२) वजरग वाण (३) बजरंग साठिका 
(४) भरत मिलाप (४) विजय दोहावली (६) इदस्पति काड 
(७) छुंदावली रामायण (८) छुप्पय रामायण (९) धर्मराय की गीता 
(१०) भ्रुव प्रश्नावली (११) गीता मापा. (१२) हलुमान स्तोत्र 
(१३) हनुमान चालिसा. (१४) हनुमान पंचक (१५) शान दीपिका 


१ इस प्रसंग में केबल उन्ही ऋृतियों हस्तलिखित प्रतिया म्लिती है, शोष 


का उल्वेस जिया गया दे जिन की का उल्लेम् नहीं किया गया दे 
श्र 


९८ तुलसीदास 


(१६) पदवद रामायण (१७) राम मुक्तावली (१८) रस भूषण 
(१९) साखी तुलसीदास जी की (२०) सकट मोचन (२१) सतभक्त उपदेश 
(२२) तुलसीदास जी की बानी (२२) सू्य पुराण (२४) उपदेश दोहा ५ 
इन दोनों ही श्रेणियों के ग्रथों की प्रामाणिकता के सबंध में हम निम्नाकित 
तीन बातो के आधार पर विचार कर सकते हैं : 

(क) ग्रंथों की प्राप्त प्रतियो के आधार पर, 

(ख) उन की शैली के आधार पर, तथा 

(ग) अन्य बातों के आधार पर । 

४२. 'रामाज्ञा प्रश्न!) 'जानकी मगल?, रामचरित मानस?, 'गीतावली? तथा 
“विनय पत्रिका? की प्रतियाँ कबि के जीवन-काल की ही प्राप्त हैं, इन ग्रथो 
की शैली भी मूलतः एक ही है,* और कोई बात भी ऐसी नहीं है जो इन की 
प्रामाणिकता के सबंध में सदेहजनक हो, हुस लिए कदाचित्‌ इस विपय में सदेह 
नहीं किया जा सकता कि यह अंथ हमारे कवि की ही रचनाएँ हैं। 'रामाश 
प्रश्न! के सबंध में जो संदेह क्रिया जाता है वह मुख्यतः दो कारणों से किया 
जाता है: एक तो इस की शैली शिथिल है, और दूसरे इस की कथा मे परशु- 
राम-राम-मिलन जनकपुर से लौटते हुए मार्ग में होता है ।१ पहली शका के 
उत्तर मे यह बतलाया जा सकता है कि 'रामाशा प्रश्न! कवि की प्राथमिक 
क्ृतियों मे से है : इस की रचना 'मानस? से दस साल पूर्व हुईं थी,४ फलतः 
शैली में शिथिलता का होना स्वाभाविक है, यद्यपि यह शैयिल्य भी बहुत नगश्य 
कोटि का है | दूसरी शका के सबंध में यह क़द्दा जा सकता है कि उल्लिखित 
कथा-मेद (जानकी मंगल?" तथा 'गीतावली?* सें भी पाया जाता है, जिन की 
प्रामाणिकता प्रमाणित है, फलतः इस मेद के आ्राधार पर 'रामाजा प्रश्न! की 
प्रामाणिकता के संबंध में संदेह नहीं किया जा सकता। 

४२. 'रामलला नहह्लू? की भी एक प्रति प्रस्तुत लेखक को कवि के जीवन- 
काल की प्रास हुई है,” इस लिए सामान्यतः हमें उसे भी कवि की रचनाओ मे 


१ देखिए नीचे अध्याथ ४ ४ देखिए नीचे अध्याय ५ 
* देखिए नीचे अध्याय ६ ०५ जञा० स० १९९, २०० 
3 मिश्रवंधु : (हिंटी नवरत्नाँ ६ गीता०, उत्तर० १८ 


पृ० ८२, ९९ ७ देखिये नीचे अध्याय ४ 


अध्ययन का आधार ९९ 


स्थान देना पी होगा | श्रमी तक उस की प्रामाणिकता के विषय में जो सदेह 
किया जाता था वह अधिकतर उस के उत्तान ्गार वाले उस अश के आधार 
पर किया जाता था जिस में कवि के उपास्य के पिता निम्न कुल की ब्ियों के 
रुप-यौवन पर मुग्ध दिखाए गए हैं,' कितु उल्लिखित प्रति मे वह अंश नहीं 
है--और यह अ्रसंभव नही कि वह प्रक्तित हो-- इस लिए केवल उसी के आधार 
पर 'रामलला नहद्वू! को कवि की कृतियों में स्थान न ठेना ठीक न होगा, 
क्यों कि शेप त्रुढ्यो का समाधान उस दशा में सरलता से हो सकता है जब कि 
कृति को कवि की प्रारभिक स्वनाओ मे स्थान दिया जावे [+ इस लिए 'रामलला 
नहक्ू! को भी हम कवि की प्रमाणित रचनाओ में स्थान दे सकते हैं| 

४४. #ृष्ण-गीतावली?, वरवा?, 'दोहवली” तथा 'कवितावलीः (“हनुमान 
बाहुकः सहित) की भी वहुत प्राचीन प्रतियाँ--क्रम से कम दो शताब्दी से 
अधिक प्राचीन--प्रात्त हैं | २ इन ग्रंथो की शैली भी प्रमुख रूप से वही है जो ऊपर 
क्रविकृत माने हुए ग्रथो की है ।* केवल अंतिम तीन के संबंध में यह ध्यान 
देने योग्य है कि प्राप्त प्रतियो मे परस्पर पाठ-विषयक कुछ अंतर मिलता 
हैं", इस लिए, यह अश्रतभव नही कि इन के कुछ अंश कवि की रचनाएँन हों। 
कदाचित्‌ यही कारण है कि कभी-कभी विहानो ने इन की प्रामाणिकता 
के संबंध में संदेह प्रकट किया है। 'वरवा” के संबंध में यह संदेह मुख्यतः उस 
के प्रारंभ के अनेक शृंगारपूर्ण छुदो के कारण किया गया है ।* कितु यह 
असंभव नहीं कि केवल वहीं छंद अ्रप्रामाणिक हो जिन में यह त्रुटि हे- कम से 
कम एक प्रति अवश्य इस प्रकार की मिलती है, ओर अभी तक वह सब से 
प्राचीन भी है, जिस में वे छुंद नही मिलते |* दूसरी और “वरवा? में वहुत सा 
अश ऐसा है जिसे निस्तदेह मुलसीदास का ही होना चाहिए: कम से कम उत्तर 
काड के जो बरवे हूँ वे अवश्य तुलसीदास के हैं ऐसा स्पष्ट जान पड़ता है, और 
वे उस प्राचीनतम प्रति में भी पाए जाते हैं |: इसी प्रकार वहुधा यह प्रवाद 


) प्रिश्ननषु: दिशी, नवरता ० द्वेत्निप नीचे अध्याय ४ 
पृ० ८२, ९९ मिश्नग्धु : “हिंदी नवरल! 

* देसिए नीचे अध्याय ५ पृ० 5३, ९९ 

3 द्वेनिए सीने अध्याय ४ ७ देखिए नीचे अध्याय ४ 


थे दतिए नीचे अध्याय ६ < बरी 
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उठा है कि 'दोहावली? तथा 'सतसई? में से एक ही हमारे कवि की कृति होनी 
चाहिए | 'सतसई? के सवध मे जो संदेहजनक बातें हैं उन का उल्लेख हम 
आगे करेंगे; 'दोहावलीः के संवध में जो शका की जाती है उस के सबंध में अभी 
विचार करना है| 'दोहावली? की जो प्रतियाँ उपलब्ध हैं उन में परस्पर पाठ- 
संबंधी स्पष्ट अतर है| यदि इन पाठों को भली भाँति देखा जाय तो कुछ 
आश्चय नही कि प्रस्तुत 'दोहाबली? के कतिपय अंश प्रत्षित समझ पड़े | इसी 
प्रकार 'कवितावली? के भी सबंध में सदेह किया जाता है । यह कहा जाता है 
कि उस में कुजु छुद भ्ग कवि के भी संग्रहीत हो गए हैं,' और शिवसिंह संगर ने 
सरोज! में कवितावन्ीः के ऐसे कुछ छुदों को* भ्ग कवि के उदाहरण में दिया 
भी है ।३ किंतु, इस संदेह के मूल मे भी पाठ-नि्धारण की समस्या है। 'कवितावली? 
की प्रतियों को यदि ध्यान पूर्वक देखा जाय तो शात होता है कि उन में 
पाउ-मेद बहुत है, इस लिए यदि सावधानी से अंथ का सपादन किया जाय तो 
असंभव नहीं कि कुछ छुंद प्रस्तुत 'कवितावली” के सस्करण में ऐसे भी मिले 
जो कवि के न हों, और केवल किसी प्रमादवश उस की कृति में सम्मिलित 
कर लिए गए हों। वस्तुतः आवश्यकता इस बात की है कि इन ग्रथों का 
ठीक ढंग से सपादन किया जाय, और तभी अंतिम नि्य हो सकता है | फिर 
भी इन सब में अधिकाश हमारे कवि का हो है, यह अभी भी दृठतापूर्वक 
कहा जा सकता हैं| इन की वस्तु, इन की शैली, और इन की विचारधारा 
कदाचित्‌ कुछ दी स्थलों पर इस प्रकार की मिलेगी जो तुलसीदास की न हो | 

४४. उपयुक्त प्रयम भेणी के तेरह ग्रंथों में से अब 'वैराग्यसंदीपिनी!, सतसई? 
ओर 'पाव॑ती मगल' शेप्र हैं । इन तीन की कुछ बहुत प्राचीन प्रतियाँ इस समय उप- 
लब्ध नहीं हैं ।४ “वैराग्य संदीपषिनी! की शैली," विचारधारा * और छुद-योजना, * 


१ श्व्रनदनंसहाथ : “ओर गोस्ताती ७ छदों का क्रम इस अफार हे : 


तुतसीदास जी ए० ३१४ ३ ठोहे-१ सोरठा-४ दोहे-२ अर्धा- 
२ कविता० उत्तर० १३४१ लियॉ-४ दोह--४ अधानियाँ--७ दोटै- 
3 शिं० सिं० स०, एृ० २३२ ४ अर्धालियॉ-५ दोहे--४ अर्धालियॉ-- 
४ देवदिए नीचे भ्रध्याय ४ ५ दोहै-१ सोरठा-५ दोहै-5 अर्पा- 
५ देविए नीचे अभ्रध्याय ६ लियॉ-- २ दोहै-१२ श्र्धालियॉ-१ 


६ उिम्नवधु : (हिंदी नवरतर पू७ 5२, ९९ टोहा-४ अर्थालियाँ-- १ दोह्य-८ अर्पा- 
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सभी ऐसे हैं कि तुलसीदास की रचना वह जान ही नही पड़ती । और 'सतसई? 
के उस अश की शैली तथा विचार-धारा के संबंध में भी जो 'दोहावली? मे नहीं 
मिलता" यहा वात कही जा सकती है | उदाहरण के लिए, निम्नाकित दोहे लिए. 
जा सकते हैं, और यह दोहे दृष्टिकूट के नहीं हैं : 

जहां रहत वबरतन तदों तुलसी नित्य स्वरूप । 

भूत रु भावी ताहि कर अतिसथ अमल अनूप | 

स्वास समीर प्रतच्छु अप स्वच्छा55से लखात । 

चुलसी रामप्रसाद बिन शभ्रविगत जानि न जात ॥ 

तुलसी तुल रति जात है जुगत न अचल उपाधि। 

यहगति तेहि लखि परत जेहि भई सुमति सुढि साथि ॥ 

करता कारन काज्ष के जोग करम मत जान। 

पुनः काल कपता हुरत कारन रहत अमान ॥ 

(सनसई, सगे ५, दो० ९६-९५) 
और, जिस दोहे मे ग्रथ का रचना-काल दिया हुआ है वह निस्तदेह प्रक्षित्त है, 
क्यों कि जिस प्रणाली पर गणना करने पर कवि की और तिथियाँ शुद्ध उतरती 
हैं उस प्रणाली पर उस दोहे मे दी हुई तिथि ठीक नही उतरती |” इस लिए 
सतसई! की प्रामाणिकता के सबंध मे जो संदेह किया जाता है वह तकसंगत 
जान पड़ता है | यह दूसरी वात है कि कुछ अंश उस मे हमारे कवि का भी 
हो। 'पावंती मंगल? की समस्या इन मथो से भिन्न है | यद्यपि कोई बहुत प्राचीन 
प्रति उस ग्रथ की हम इस समय उपलब्ध नहीं है फिर भी उस के विरुद्ध कोई 
ऐसी वात नहीं है जिस से उस की प्रामाणिकता पर सदेह किया जा सके, और 
ग्रथ के प्रारम मे जो उस की रचना-तिथि भी दी हुई है वह मी गणना से 
शुद्ध उतरती है,3 इस लिए उसे गोस्वामी जी की ग्ंथावली मे स्थान मिलना 
री चाहिए | 

फलतः प्रथम श्रेणी के तेरह ग्रथो में,सें 'वैराग्य-संदीपिनी! तथा 
'सतसई? को छोड़ कर शेप ग्यारह प्रामाणिक जान पड़ते हैं, यह बात निन्न है 


लियो-४ दोहै- ८ इर्धालिणँ--? दोहे 9० १२४-१२७ 
४ प्र्धानिया--२ दो > देलिए नीचे अध्याय ५ 
१ दे.विए २० ४७ सन्‌ ५८९७, 3 वर्दी 
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कि यदि विचारपूर्वक इन अंथों का सपाठन किया जावे तो कदाचित्‌ कतिपय 
अंश इन प्रामाणिक रचनाओ मे भी अप्रामाणिक और अप्रामाणिक रचनाओ 
में भी प्रामाणिक ठहरेगे। किंतु जब तक ययेष्ट रीति से ग्रंथों का संपादन 
नहीं हो जाता इतना भी कहना ठीक न होगा | 

४६. द्वितीय श्रेणी के जो ग्रथ हैं उन के सर्वंध मे कई कठिनाइयाँ हैं। 
इन में से कुछ तो अभी तक अ्ग्रकाशित हैं, और शेप जो प्रकाशित भी हैं 
उन के प्रामाणिक पाठ नहीं मिलते । हस्तलिखित प्रतियों को उन के स्वामियों 
से प्राप्त करना कितना कठिन काय है यह कहने की आवश्यकता नहीं, और 
यदि वह प्राप्त भी हो तो अंथो के संपादन की समस्या है, जो प्रस्ठुत निबंध से 
भिन्न ही एक कार्य है। इस लिए संप्रति हम इतना ही कर सकते हैं कि खोज- 
विवरणों का आश्रय ले | किंतु उन में भी कभी-कभी उद्धरण विलकुल देते 
ही नही । इस लिए. यह लगभग असंभव ही है कि हम इन अथों का पर्यात 
विवेचन कर सके | फिर भी यथासाध्य उन पर विचार करना ही दोगा। 

४७. यह ध्यान देने योग्य है कि जहाँ तक प्रतियों के समय का संबंध है 
इन में से किसी भी ग्रथ की प्रति कवि के जीवन-काल की नही मिलती, और 
कदाचित्‌ एक प्रति को छोड़ कर कोई ऐसी भी प्रति प्राप्त नही है जो कम-से- 
कम दो सौ वर्ष भी पुरानी हो | वह अकेली प्रति जो इस प्रकार प्राचीन कही 
जा सकती है 'राम मुक्तावली? की है, ओर सं० १६८९--अ्र्थात्‌ कवि के 
देहावसान के केवल नौ वर्ष वाढ--क्री है। वह काशिराज के पुस्तकालय में 
है । प्रस्तुत लेखक ने उसे देखा है। कृति निगंण ब्रह्म के निरूपण से प्रारंभ 
होती है और फिर सगुण ब्रह्म का निरूपण करती है। इसमे राममंत्र के जप 
की जो विधि बताई गई है वह बड़ी विचित्र है | नीचे रचना के मध्य से कुछ 
अंश उद्धुत किया जाता है जित से उत की शैली, विचार-वारा तथा छंंद- 
थोजना का परिचय प्राप्त हो जायगा : 

मंत्र विधि पहिले नर कही है। आसन भेद मन चारु चित धरी है| 
यहि ते आसन कहेठ जे भेदा। तब नीगुर के साध बिसेदा। 
तीनि साहि सो ग्रह उतारी है। नी मूँठ हाथ ले पाच पखारी है। 
सन्नह कुलाफे की सो डारी है। दिष्नु दिष्यु के सुमिरन करी है। 
बैठत तीनि आचमन पच्छिम दिसा करंत। 
रामहि. कहिं बेदी पर आखर तीनि॥ 
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ऊपर के उद्धरण मे पाठ-प्रमाद स्पष्ट है, और संभव है कि इसी कारण से उस 
का सम्यक्‌ रूपसे अर्थ समझना सरल नहीं है, फिर भी विचार-धारा तुलसीदास 
की नहीं है यह समझना सरल ही है | शैली और छुंद-योजना भी स्पष्ट ही 
हमारे कवि की नहीं हैं | इस लिए यह रचना संभवतः हमारे कवि की नहीं 
हो सकती । 

४८, द्वितीय श्रेणी की रचनाओ में से एक ही रचना ऐसी है जिस पर 
विचार करना आवश्यक होगा : वह है 'शानदीपिका' | उस में रचना-काल 
सं० १६३१, आषाढ़ शुक्ल २, गुरुवार दिया हुआ है, पर किसी भी प्रकार से 
गणना करने पर दिन गुरुवार नहीं आता |" और समय के अनुसार शैली, 
तथा विचार-धारा इस की वही होनी चाहिए थी जो 'मानस? की है, किंतु वहाँ 
भी साम्य की अपेक्षा वैधम्य अधिक है। नीचे कृति से एक अंश उद्धुत किया 
जाता है? ; 

संचत सोरा से गए इकतिस अधिक बिचार | 
सुकल पत्त आपाद की दोज पुष्य गुरवार ॥ 
ता दिन उपजी दीपिका पॉंच जीत परवान | 
धर्स ज्ञान अ्रह ब्रह्म पुनिप्रम सरूप बिकान || 
क्र नह मै 
मीत बंध कुछ देस जप तप विद्या वेद विध। 
रहे न इनको लेस नारि जो मुलहि लगाइए ॥ 
प्रीति हिश्रे इढ जान विधिना ताके कर गहे। 
नितहि टिकावत आनि तितहि बसे मन कामना ॥ 
इस लिए. यह स्पष्ट है कि इस कृति को भी हम गोस्वामी जी की कृति के रूप मे 
नही स्वीकार कर सकते | 

४९, फलतः तुलसीदास के अध्ययन के लिए उपलब्ध समस्त सामग्री के 
इस विवेचन को समात करते हुए हम उस के संबंध मे संत्तेप में इस प्रकार कह 
सकते हैँ: जो सामग्री हम कब के जीवन-त्तों के रूप में प्रात्त है वह ऐसी 
हूँ कि उस का आधार विलकुल नहीं अहण किया जा सकता: शेप जीवन-सामग्री 


) दर परिकिष्ट श्र + ६० खा० रि० (सन्‌ १९०६-०८ ) 


बट बा. जे, 
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यद्यपि कई कोटि की है, ओर उस का महत्व-मेद बहुत स्पष्ट है, फिर भी पिछले 
की अपेक्षा वह अधिक उपयोगी और अनेक अशों मे अधिक प्रामाणिक है; 
कवि की कृतियों की जो सूची प्राप्त है वह अ्रधिकतर ऐसी रचनात्रों की है जो 
हमारे कवि की कृतियाँ नहीं जान पड़ती, किंठु ग्यारह अथ उस में निस्सन्देह 
ऐसे हैं जो हमारे ही कवि की रचनाएँ हैं, और उन्हीं से हम को सब से अधिक 
प्रामाणिक सामग्री हमारे अध्ययन के लिए प्राप्त हो सकती है | 


रे 
जीवन-वृत्त 


१, ऊपर हम ने उस सामग्री की समीक्षा की है जो कवि के जीवन-इृत्त के 
लिए श्राधारभूत हो कर हमारे सम्मुख आती है | नीचे हम केवल उसी सामग्री 
के आधार पर कवि के जीवन-इत्त का पुननिर्माण करने का यत्ष करेंगे जो किसी 
हृद तक प्रामाणिक और विश्वसनीय मानी जा सकती है। इस संबंध में हम 
वहाँ कदाचित्‌ एक अपवाद स्वीकार कर सकते हैं--वह है सोरों हारा प्रस्तुत 
कवि के जीवन-बृत्त विपयक | 


सोरों द्वारा प्रस्तुत जीवन-बृत्त 


पोरो की सामग्री से हमारे कवि के वैराग्य-पूर्व जीवन की जो कथा 
मिलती है वह इस प्रकार है ; 

२. रामपुर नामक ग्राम भे, जो युकरखेत (सोरों) का निकटवर्ती था, 
रनाब्य शुक्‍्लो का एक परिवार निवास करता था ।* इस के पूर्व प्रधान पुरुष 
नारायण शुक्ल थे ।” इन नारायण शुक्ल के चार पुत्र हुए जिन के नाम श्रीघर, 
शेपधर, सनक तथा सनातन थे ।३ सनातन के पुत्र परमानंद हुए।* और, 
परमानद के दो पुत्र आत्माराम और जीवाराम हुए | इन्हीं श्रात्माराम के 
पुत्र तुलसीदास हुए* जिन्हों ने 'रामचरित मानस? की रचना की |* और 
जीवाराम के दो पुत्र हुए ; एक नंददास,< जिन्हों ने वल्लभ संप्रदाय मे दीक्षित 


) कृणद्रास वशावल।! १; 'सूकरत्षेत्र.. ४ वह,५; 'रलावली लघु ठोहा सयह! ११ 
माहाल्य भाषा'सतो ० ६,८लाबची!'३९:._ ५ कृण्दास वंशावली' ६; 'रमाग्ली 
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२ +हुणदान वशावली! २ ६ ८छृष्णदास वशआावली ७; पन्ावली' ६६ 
3 की, ४ ७ #कृष्णदास वच्नावली! ८ 
८ बद्दी, छ 
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ही कर श्रीमद्भागवत (मापा !) तथा रास (यज्बाध्यापी 0) की रचना की,* 


और दूसरे घंद्रहास [९७ 


३. तुलसीदास तथा नंददास उस समय सोरो में हरृसिंह चौधरी की पाठ- 
शाला में शिक्षा प्राप्त कर रहे थे,३ जो चक्रतीर्थ के समीप स्थापित थी, जब 
हमारे कवि के व्याह की वात ते हुई ।" हरसिंह स्माँत वैष्णव थे | इस समय 
तक हमारे कवि के माता-पिता का देहावसान हो चुका था,” और घर में केवल 
एक इद्धा दादी रह गई थी |“ यह लोग अब (सोरों में) योगमाग के समीप 
रहा करते थे |* तुलसीदास का एक नाम रामवोला भी था जो उन्हें इस 
कारण, प्रात्त था कि वह बहुधा राम नाम का उच्चारण किया करते थे |१ * 

४. हमारे कवि का विवाह रत्ञावली से होना निश्चित हुआ जो दीनवंधु 
पाठक की कन्या थी |** यह दीनवंधु बदरिया नामक आम के निवासी थे | * * 
विवाह सकुशल सम्पन्न हुआ |१३ विवाह के समय रक्ावली की अ्रवस्था लग- 
भग बारह वर्ष की थी ।१९ गौना चार साल बाद हुआ, जब वह सोलह वर्ष 
की थी ।१* हमारे कवि का दापत्य-जीवन बड़ा सुखमय था |१९ उस की दृद्धा 
दादी इस विवाह के कुछ ही वर्ष वाद चल बसी |" वह पुराणादि की 
कथाएँ बाँच कर जीविकोपाजन किया करता था [१< इस विवाहित जीवन में 

३/ पारापति नामक एक पुत्र उन्हें प्राप्त हुआ, किंठ अत्यत अल्पावस्था में ही 


बह काल-कवलित हो गया | * 
| 
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४. यह सुखमय विवाहित-जीवन पंद्रह वर्ष तक चलता रहा और इस 
दौष काल मे एक पुत्र-हानि के अतिरिक्त दूसरी दुःखमय घटना उस में उपस्थित 
न हुई।' अब रक्ावली का सत्ताईसवाँ साल था* और संवत्‌ भी १६२७ 
था३ (जिस से ज्ञात होता है कि उस का जन्म 8० १६०१ में हुआ था) जब 
उसे अपने पति से सदा के लिए. वियुक्त होना पड़ा । रक्ञावली पति से आशा 
प्रात्त कर अपने भाई के घर राखी वाँधने गई हुई थी,” और कवि भी नवाहिक 
कथा-वाचन के लिए बाहर चला गया था |" ग्यारह दिन के वाद घर लौटने 
पर हमारे कवि ने देखा कि उस की प्रियतमा अ्रभी तक भाई के घर से लौटी 
नही | सञ््री की अ्रनुपस्थिति से वह इतना वेचैन हुआ कि घर पर रुक नही सका 
और ज््ी से मिलने की आठरता मे वह चल पड़ा ।* अधेरात्रि का समय था, 
आकाश मे बादल छाए हुए ये, पर हमारा कवि इन से तनिक भी विचलित न 

ड््त्रा और उस ने उस बढ़ी हुईं नदी को तैर कर पार किया जो सोरों और 
बदरिया के बीच भे वहती है, और वह अपनी सथुराल जा पहुँचा ।* उस का 
साला घर पर था और उस ने वहनोई के आने पर घर का फाटक खोल दिया 
और उसे अंदर बुला लिया |* 

६. रत्ञावली भाई के सो जाने पर पति के पास गई, और उस से पूछा कि 
किस लिए वह इतनी रात्रि को वहाँ आया | कवि ने उस से कहा कि यह उस 
का प्रेम ही था जो उसे इस प्रकार खींच लाया है | रक्ावली ने कवि के 
इस प्रेमाधिक्य की प्रशंसा करते हुए उस दिव्य प्रेम कौ ओर भी तकेत किया 
जो जीव को भव-सागर से पार कर देता है ।१ इस वार्ताल्ाप से कवि का 
आध्यात्मिक संस्कार सजग हो उठा,** और जव रत्ावली सो गई वह वहाँ से 
चल पढ़ा, और फिर उस ने उधर मुड़ कर भी नहीं देखा |१९ 
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७. पतिवचिता रज्ञावली का जीवन श्रव तपस्या का था। वह जीवन के 
अंत तक पति के पादत्नाणों की पूजा करती रही )१ इस दी्घकालीन विरह 
के जीवन में कबि ने केवल एक बार उस को याद किया, जब उस ने उस के 
पास अपने भतीजे के हाथ रामभक्ति का संदेश भेजा |* स० १६४१ में वह 
इस ससार से विदा हो गई ।३ का 

८. संक्षेप में हमारे कवि के अधकारपूर्ण जीवनाश की यही वह सुदर कथा 
है जो सोरो में प्राप्त सामग्री हमारे सामने रखने का प्रयक्ष करती है। हमें कितनी 
प्रसन्नता होती यदि इस सपन्न ओर रोचक कथा को हम विना किसी खटके के 
महाकवि के जीवन-दृत में स्थान दे सकते! किंठु जो वस्ठुस्थिति है वह. ऊपर 
भी भाँति स्पष्ट की जा चुकी हे |” इस लिए अभी हमारे लिए थुक्तिसगत 
कदाचित्‌ यही होगा कि इस सामग्री के अतिरिक्त जो कुछ हमें प्रात्त हे हम 
उसी तक संतोष करे । 


जन्म-तिथि 


९, यह बड़े दुर्भाग्य की बात है कि इतनी खोज के वाद भी हमारे कवि 
की जन्म-तिथि के बारे में निश्चय नहीं हो पाया है | कबि की कृतियों में कोई 
भी ऐसा साक्ष्य नहीं है जिस की सहायता से हम किसी भी हृद तक निश्चय 
के साथ कवि की जन्म-तिथि निर्धारित कर सकते । 'राम मुक्तावली? में अवश्य 
एक पंक्ति आती है जिस के आधार पर स्वर्गीय जगन्मोहन वर्मा का कहना था 
कि कवि १२० वर्ष तक जीवत रह्य, और इस लिए उस की जन्म-तिथि सं० १४६० 
होनी चाहिए ।" परतु लेखक ने भी भाँति 'राम मुक्तावली? का निरीक्षण किया 
है । उस की शैली, विचार-धारा तथा छुंद-योजना उभी के आधार पर उस का 
यह विश्वास है कि वह गोस्वामी जी की कृति नहीं है ।९ फिर, जिस पक्ति के 
शाधार पर स्वर्गीय वर्मा जी ने यह अनुमान निकाला था वह इस प्रकार हैः 

एवन तनय मो सन कहो पॉंच बीस अ्ररु बीस । 
इस में “पाँच वीस अरु वीस” से कठाचित्‌ “पैँतालिस!? का आशय लेना 


१ ८सल्ावर्ली! १५१, “होदा रतावली” ३४. * टैजिए ऊपर पू० 5०-९५ 
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अधिक समीचीन होगा, क्‍यों कि अन्यथा यदि एक सो बीस की अ्रवस्था की 
घटना का उल्लेख कवि इस पक्ति मे कर रहा है तो अवश्य दी यह पंक्ति एक 
सौ बीस की अवस्था के वाद लिखी गई होगी, और एक सौ बीस या उस से 
अधिक अवस्था और सं० १३६० या पूर्व जन्मतिथि मानने में वह्दी कठिनाइयाँ 
पढ़ती हैं जो स० १४५४ को कवि की जन्म-तिथि मानने में पड़ती हैं और 
जिन का उल्लेख आगे किया गया हैं| जन्म-तिथि संबंधी कोई समकालीन 
साक्ष्य भी प्राप्त नही है। इस लिए, हम को इस स्ंध भे अ्रनिवार्य रूप से 
केवल परंपरा-ग्राप्त जन-भुतियों का ही आधार ग्रहण करना होगा, और वे 
भी एक-सी नहीं हैं कठिनाई यह है | 

१०, एक जन-श्रुति का उल्लेख 'मानस-मर्यंक! का लेखक करता है जब वह 
कहता है कि कवि का जन्म सं० १५४४ से हुआ था |" यदि यह तिथि ठीक 
मान ली जाय वो 'रामचरित मानस' के प्रारभ (सं० १६३१) के समय कवि की 
अवस्था सतहृत्तर वर्ष की, सरस्वती-भमवन काशी भे सुरक्षित वाल्मीकि रामा- 
यण? उत्तरकाड की प्रतिलिपि के समय (सं० १६४१) सत्तासी वर्ष की, और 
काशिराज के संग्रह में सुरक्षित 'पंचायतनामा? के शीर्ष की पंक्तियों के लिखने 
के समय (सं० १६६९) एक सौ पद्ह वर्ष की ठहरती है। किंठु इन मे से एक 
भी वात सभव नहीं जान पड़ती | इस लिए स० १४५४४ में कवि के जन्म की 
परपरा ठीक नही जान पड़ती । 

११, बिलूसन*-- और उन्ही के आधार पर तासी३--ने लिखा है कि कवि 
से 'रामचरित मानस? का प्रणयन इकतीस वर्ष की अवस्था में प्रारभ किया | 
इस प्रकार कवि का जन्म-संवत्‌ १६०० ठहरता है | यह तिथि भी ठीक नहीं 
शात होती क्यो कि यह असभव जान पड़ता है कि इस प्रकार का एक श्रत्यंत 
विद्वतापूर्ण ओर गहन अंथ जैसा 'रामचरित मानस” है कवि ने केवल इकतीस 
वर्ष की अवस्था में लिखा हो, और वह भी जब कि--जैसा आगे शात होगा-- 


) मानस “मयक”, ९० ९१; 'मूल गोसाई- ठीक नहीं दो सकता 
चरित में इस तिथि का विस्तार भी" ४ स्केच अबू हि रेलिजस सेक्ट्स 
विया गया ह, किंतु वह विस्तार अब दि हिंदूज पृ० ४९ 
गयना से शुद्ध नहीं उत्तता देखिए. 3 ६स्त्वार द ला लितरेत्योर इदुई ए ३दु- 
परिशिष्ट आ) इस लिए वह और भी स्तानी! जिल्द ३, १० २७६ 


११० तुलसीदास 


हमारे कवि के माता-पिता का देहात उस की निरी वाल्यावस्था मे हो गया था 
और उसे उद्र-पूर्ति के लिए. अपने प्रारभिक जीवन-काल में काफी भटकना 
पड़ा था| 
१३. शिवसिंह सेंगर ने लिखा है कि “यह महाराज स० १४८३ के 
लगभग उत्पन्न हुए थे” |* बहुधा यह समझा जाता है कि हमारे कवि के 
संबंध में जो कुछ शिवसिंह सेंगर ने लिखा है वह उस 'गोताई-चरित्र? के आधार 
पर लिखा है जिस का उल्लेख उन्हों भे स्वतः हमारे कवि की सूचना में किया 
है | पर उपयुक्त कथन मे 'लगभग' शब्द स्पष्ट दी इस कथन का निराकरण देता 
है। यदि उन्हों ने उस चरित के आधार पर यह तिथि दी होती तो इस उल्लेख 
'लगमग? की आवश्यकता न पड़ती | यह तो कदाचित्‌ निस्सदेह है कि जिस 
जीवन-चरित का उन्हों ने इस प्रसंग मे उल्लेख किया है उसे उन्हों ने देखा 
अवश्य था क्यो कि उस से उन्हों ने एक उद्धरण भी श्रन्यत्र दिया है|? इस 
लिए यह स्पष्ट है कि सेंगर महोदय ने यह तिथि या तो किसी जन-अश्रुति के 
आधार पर दी है या किसी अनुमान के आधार पर | फिर भी यह तिथि किसी 
प्रकार असंभव नही कही जा सकती क्‍यों कि इस के सबंध में उस प्रकार की 
कोई कठिनाइयाँ नही हैं जिस प्रकार की कठिनाइयाँ उपयुक्त भ्रन्य दो तिथियों 
के सवंध में हैं | 
१३. प्रियर्सन, सभवतः जन-श्रुति की अपेक्षा किसी दृढ़तर प्रमाण पर, लिखते 
हैं: “उब से अधिक विश्वस्त विवरणों से यह बात प्रकट होती है कि कवि का 
जन्म सं० १५८७ में हुआ था |” किठु इन विश्वस्त विवरणो का यथेष्ट परिचय 
वे नही देते हैं | कद्या जाता है कि स्वर्गीय रामगुलाम द्विवेदी भी यही जन्म- 
तिथि मानते थे ।४ 
१४, इस विचार के लिए एक महत्वपूर्ण समर्थन तुलसी साहिब, हाथरस 
वाले के आत्मोल्लेख में मिलता हे जब वह यह कहते हैं कि श्रपने पूर्व जन्म 
में, जब उन्हों ने रामचरित मानस? की रचना की थी, उन का जन्म “सि० 
१५८९ भादौ सुदी ११, मंगलवार” को हुआ था |" यह तिथि गणना से 


१ शि० सिं० स०, 7१० ४२७ 3 ड्र० ए०, सन्‌ १८९३, पएृ० २६४ 
२ वही, ए० १३१ ४ तु० अ० भाग ३, पृ० श्र 
५ ८बटरामाययण, पृ० ४१५ 
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शुद्ध उतरती है,' और किसी परंपराप्राप्त साक्ष्य का भी इस से अधिक प्राचीन 
उल्लेख नहीं मिलता, और इस तिथि को मानने में कोई असंभावना भी नहीं 
दिखाई पड़ती इस लिए इस तिथि को हम कवि की जन्म-तिथि के रूप मे ग्रहण 
कर सकते हैं | 


जन्म-स्थान तथा शाजापुर 


१५, जन्म-तिथि के संबंध में जिस प्रकार का मतमेद ऊपर हम ने देखा है 
उस से भी अधिक मतभेद जन्म-स्थान के संबंध में है | कवि की कृतियों में कोई 
भी ऐसा उल्लेख अथवा अन्य प्रकार का साक्ष्य नहीं मिलता जिस से प्रश्न पर 
कोई निश्चित प्रकाश पढ़ता हो । ऐसी दशा में हमें वहिर्साक्ष्य और उस की 
पुष्टि में जो अतर्साक्ष्य मिलता हो उस का ही रद्दारा रह जाता है। कुछ दिनों 
पहले तक हाजीपुर, तारी तथा राजापुर ही अ्रलग-अलग हमारे कवि के जन्म- 
स्थान होंने का दावा करते थे, इधर एक और स्थान इस सबंध में आगे आया 
है: वह है तोरों | ह 

१६, चित्रकूट के समीपस्थ हाजीपुर का उल्लेख पहले-पहल विलूसन ने 
किसी जन-श्रुति के आधार पर किया था |* उस के अनंतर तासी ने विलूसन 
के ही आधार पर उसी को उन का जन्म-स्थान माना |३ तारी का उल्लेख 
भी कदाचित्‌ जन-श्रुति के अतिरिक्त किसी और आधार पर नहीं किया गया 
है [* राजापुर और सोरों के पक्ष मे जो अलग-अलग कारण बतलाए, जाते 
हैं उन का सविस्तर विवेचन आवश्यक होगा | 

राजापुर पक्ष के तकों का उल्लेख राजापुर-निवासी भ्री रामबहोरी शुक्ल, 
एमः ए2ेसबिस्तर किया है।" यथासंसव उन्हीं के शब्दों में वे इस प्रकार हैं : 

(१) “ठाकुर शिवसिंह सेंगर, पंडित रामगुलाम द्विवेदी और 'मानसः 
के अनेक प्राचीन टीकाकारों ने इसी स्थान को गोस्वामी जी की जन्म-भूमि 
माना है|” 


) देखिए परिशिष्ट इ्‌ 3 एस्लार द ला लिनेरेत्गोर इंद्र ए 
3  स्केच अव्‌ रलिजस मेक्ट्स अव्‌ इदुस्तानी' जिल्द 3, १० २३६ 
दि दिंदृज! पृू० ४१ ४ ६० ९०, सन्‌ १८९३, १० २६५ 


० थवीया', वैशाल सं० १९९५, १० ५४६ 


(२) “शत ठुलसी खाहिप (सं० १८२०-१९००) ने अपने को 'मानस- 
कार? का अवतार मानते हुए अपनी घटरामायण! में भी श्रपना पहला चोला 
राजापुर में ही उत्पन्न होना लिखा है |”? 

(३) “राजापुर में उपाध्याय (सरयू पारीण) ब्राह्मणों का एक वश है। 
उस वंश के लोग अपने को गोस्वामी जी के शिष्य भ्री गणपति उपाध्याय का 
वंशज बताते हैं।? इन बंशजों को राजापुर तथा नयागाँव (चित्रकूट) में मुआफी' 
मिली हुई है “इस मुझआफी को इस वंश के लोग परपरा से सम्राट्‌ अकबर की दी 
हुई कहते हैं।? इस का कोई लिखित प्रमाण नहीं मिलता। कहते हैं वह ताम्रपत्र 
जिस पर अकवर का लेख था बहुत दिन हुए झगड़ा होने पर इस वंश के लोग 
अपने साथ नयागाँव (चित्रकूट) ले गए। . इस वश के पडित मुन्नीलाल उपाध्याय 
के पास, जिनके ही अधिकार में योस्वामी जी के हस्तलिखित 'मानस? का अयोध्या- 
काड रहता है, केवल दो-तीन पुराने कार॒ज़-पत्र जी्य-शीर् दशा में मिले हैं। 

(अर) इन में से एक तो पन्ना के राजा भी हिंदूपति की सनद है। उस 
में लिखा है कि : भी महाराजाधिराज श्री महाराजा भी राजा हिंदूपति जू देव 
ते पंडित श्री उपाध्याय सीवाराम कौ सनधि कर दईं पुरावी उनधि पर हुकुम 
आपर कसबा राजापुर माँ ए आगे ए उद्दा की राह रकम हाट फैट में पाइ श्राए 
हौंइ सो बह्यल है हर हमेस पाए कोंऊ आमिल मैमार जमीदार मुज्तहिम न 
हौइ हुकुम हजर फागुन सुदि ३ संवत १८१३ मुकामि परना ।” 

(आ) दूसरा एक बहुत ही जीण काग्रज्ञ पर उर्दू लिप में लिखी हुई 
सनद है जिस के वाँण हाशिएट पर नीचे की इवारत लिखी हुई है। वीच-बीच 
में काराज़ कई जगह फट गया है इस से जो कुछ पढा जा सका है उस की प्रति- 


लिपि नीचे दी जाती है : 

मिलान हाल इस्तकबाल परगने गद्दोरा सिरक कालींजर यूवे 
इलाहाबाद के ““आगैप (रिडित) मदारीलाल “(गो) साईं ठुलसीदास के 
(ब) समैका महसूल साइर वा तिहवा तिहाव ''जी वा कलारी वा गुजर 
श्री जमुना जी राजायुर अमलै पर वामूजब सनद बादशाही व सूवेदारान वा 

राजा बंदेलखड *'है सो सिरकार मै हाल है सो हसव झुवान के अमल 

मुजाहिम ना हूजै हरखाल नई सन मा गयौ ता० २१ सावान (!) सन्‌ १२ 
सन्‌ १७१९ बमुकास वाँदा । 


इस सनद्‌ पर एक कोने मे डिस्टरक मैजिस्ट्रेट के हस्ताक्षर हैं, जो बहुत घूमिल 
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होने से पढ़े नही जाते और उन के ऊपर उर्दू में लिखा है हुकुम हुआ २७ 
दिसवर सन्‌ १८४११ 

«इस प्रकार यह विश्वसनीय है कि राजापुर मे मिलने वाली मुआफी, जिस 
का ऊपर विवरण दिया गया है, शाही ज़माने से गोसाइ तुलसीदास जी के वश 
वालो को मिली थी | वाद में (अथवा कवि के समय में ही) जान पड़ता है कि 
उस के न चलते पर उन के शिष्यों ने यह श्रषिकार प्राप्त किया | और जैता 
ऊपर उद्भधुत सनद में लिखा है 'गोसाईं ठुलतीदात जी के वंश में की महसूल! 
उस से तो यह माना जा सकता है कि राजापुर में वह (वश) कुछ न कुछ 
दिन अवश्य रहा होगा । इस से गोस्वामी जी के राजापुर में जन्म लेने का 
परपरागत लोक-विश्वास पुष्ट होता है [? 

(४) “इस विश्वास के सत्य होने का एक प्रमाण हमें भी रामचरित मानस 
में भी मिलता है। अयोध्याकाड में 'तापस-प्रसंग! बहुत प्रतिद्ध है। जिस समय 
भगवान प्रयाग से चल कर यमुना पार कर के आगे बढ़ते हैं उस समय : 

सुनत तीर बासी नर नारो । धाए निज निज काज बिसारी |... 
सुनि सबिपाद सकल पछिताहीं । रानी राय कौन्ह भल् नाहीं। 
यहीं पर आम-वासियों की बात अपूर्य रह जाती है, निम्नाकित वर्णन प्रारंभ हो 
जाता है-- 
तेहि अवसर तापस एक आवा । तेज पुंज लघु बयस सुहावा। 
कवि भ्रलखित यति वेष बिरागी । सनम बचन राम अनुरागी। 
सजत्ञ नयन तन पुलकि निज दृष्ट देव. पहिचानि। 
परेड दंड जिमि घरनि तत्व दुसा न जादू बखानि॥ 
राम सम्रेम पुलकि उर ज्ञावा | परम रंक जनु पारस पावा। 
मनहु॒ प्रेम परमारथ दोऊ। मिल्त धरे तनु कह सब कोऊ | 
बहुरि लखन पायन्द्र सोह लागा । लीन्ह उठाई उसगि अनुरागा | 
पुनि लिय चरन घूरि धरि सीसा । जननि जानि सिसु दीन्दर असीसा । 
कीन्ह निषाद दंंडवत तेही। मिलेड मुद्ति लखि राम सनेही । 
प्यत नयन घुट रूप पियूपा । मुद्तिसुअसलु पाइ जिम्रि भूखा । 
इसके वाद फिर वह ग्राम-वासियों का पश्चात्तापयुक्त कथन चलता है : 
ते पितु सात कहहु सख्रि केसे । जिन एठए धन बालक ऐसे । 
झादि | यहाँ पर तापस का (उपर्यक्त) अकस्मात्‌ आा जाना और फिर वहाँ से 
१ 


११४ तुलसीदास 


बिदा न होना किंतु भगवान के दर्शन में ध्यान-मप्त हो जाना और इसी दशा 
में उस को छोड़ कर कवि का अपने इस प्रौढ़तम अयोध्याकाड में एक गभीर 
प्रसंग को श्रस्पष्ट ही रहनें देना--साधारण बात नहीं। यह झश अब तक 
उपलब्ध सभी प्राचीन प्रतियों में है | इस से इसे क्षेपक कहने से भी काम नहीं 
चल सकता | इस के समाधान के लिए टीकाकारों ने कई अनुमान किये हैं, परठ 
इस का सब से सतोषप्रद यही तात्पय है कि उक्त तापच अलक्ष्य मे स्वय कवि 
तुलसीदास) ही थे | 'विनय-पत्रिका? के ुलसी तोसो राम सो कहछ्ु नई न जान- 
पहिचान! (पद १९३) के अनुसार ठुलसीदास श्रपने को जन्म-बन्मातर से श्री राम 
का भक्त समकने के कारण यह विश्वास करते थे कि उन के जन्म-प्रदेश में हो 
कर जब उन के हृष्टदेव गए होगे तव वे भी अवश्य ही उन के अमिनदनाथ वहाँ 
रहे होंगे। अथवा श्री राम की कथा तो श्री गोस्वामी जी के लिए सजीव थी; वे 
लिखते-लिखते तन्‍्मय हो गए और शअ्रपने जन्म-पआत में अपने प्रभु के पधारने 
का अवसर उपस्थित होने पर आमवासियों के बीच भावना रूप में स्वयं भी 
पहुँच गए. और भगवान के मिलने की-सी श्रनुभूति का सुख प्राप्त कर तन्मय 
हो गए |” 

(४) “अयोध्या से यथुना जी पहुँचने तक गोस्वामी जी कहीं भी इस 
प्रकार भावावेश में नहीं आए जिस प्रकार यमुना जी के पार करने पर आए | 
इसी प्रदेश में राजापुर है और जन्म-मूमि के अनुराग से ही गोस्वामी जी ने 
आमवासी ख््री-पुरुप आदि का मार्मिक और अत्यत प्रमावशाली वर्णन अपनी 
अलौकिक अनुभूति से इसी प्रदेश से संबंधित किया है |? “पादठिप्पणी 'मेघबूत? 
में मी कालिदास ने रामगिरि से श्रलका जाते समय मार्ग में न पड़ने पर भी मेघ 
से उजयिनी होते जाने का अनुरोध करवा कर जैसे अ्रपना उजयिनी-मेम अदर्शित 
किया है वैसे ही गोस्वामी जी के कथा-प्रसग से युक्त इस वर्णन से इस प्रदेश के 
प्रति उन का स्वाभाविक अ्रतुराग ही सूचित होता है। जब उनके भरी राम 
अपने जन्म-स्थल, अ्रयोध्या को वैकूंठ से श्रेष्ट कह कर उस के प्रति अपना प्रेम 
प्रकट करते हैं तब उन का स्वय अपने जत्म-पदेश के प्रति ऐसा करना नितात 
उचित और स्वाभाविक है !” 

“इस तरह यद्द सिद्ध होता है कि राजापुर में भक्त गोस्वामी जी ने जन्म 


लिया था |”? न 
१८, इन तकों को हम एक-एक कर के ले सकते हैं पहला तक लेखकों तथा 
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टीकाकारों द्वारा किए गए जन्म-स्थान संबंधी उल्लेखो के आधार पर उपस्थित 
किया गया है। यह लेखक तथा टीकाकार महाकंबि के समसामयिक नहीं थे, 
फलत: इन का कथन तभी माना जा सकता है जब वह आधार पुष्ट हो जित का 
आश्रय लेकर यह भद्यनुभाव विशिष्ट उल्लेख करते हैं; किंतु यह दुःख का विषय 
हे कि इन में से कोई भी अपने आधार का उल्लेख नहीं करते। शिवसिंह 
संगर ने हमारे कवि के संवध में लिखते हुए. यह अवश्य लिखा है कि “इन के 
जीवन-चरित्र की एक पुस्तक वेशीमाधव दास कवि पसूका आमवासी ने जो इन के 
साथ-साथ रहे बहुत विस्तार पूषक लिखी है |” दिंतु, स्वतः हमारे कवि का 
जीवन-बृत्त उपस्थित करते समय उन्हों ने कहाँ तक उस का आश्रय ग्रहण किया 
है यह उन्हों ने नहीं लिखा है | जन्म-तिथि के संबंध में लिखते हुए, जैसा ऊपर 
कहा जा चुका है, उन का यह लिखना कि “यह महाराज सं० १५४८३ के 
लगभग उत्न्न हुए थे” यह श्रवश्य सूचित करता है कि उक्त इत्त का कुछ न 
कुछ अश उक्त “चरित्र! के आधार पर नहीं है। फलतः जन्म-स्थान संबंधी 
उल्लेख उन का किस आधार पर हुआ है यह अशात हे | और इसी लिए उसे 
यथेष्ट रूप से निश्चयात्मक नहीं माना जा सकता | 

दूसरा तक संत तुलसी साहिब के कथन पर अवलंबित है | संत तुलसी 
साहिब की इस आत्म-कथा की जाँच हम अन्यत्र ऊपर यथेष्ट विस्तार-पूर्वक कर 
चुके हैं उसे दुहराने की यहाँ आवश्यकता नही है। 

तीसरे तक के आधार 'मुआफी” सर्वंधी कागजात हैं। कथित 'मुआफी 
उक्त उपाध्याय वंश को परंपरा से प्रात है और साधारणतः उस का संबंध 
दुलतीदात से माना जाता है यह ठीक है | मै स्वतः इस की जाँच कर चुका 
हूँ। किंत वह कांगज़-पत्र कैसे हैं जिन से राजापुर में गोस्वामी जी के वंश का 
चलना शात होता कहा गया है, यह कहना कठिन है। वह कागजात 
साधारणतः दिखाए नहीं जाते | मैं ने सं० १९९४ में जब राजापुर की यात्रा 
की थी तव उन उपाध्याय जी से स्थान-संवंधी काग्ज़-यत्र देखने को माँगे ये | उस 
समय उन्हों ने उनक्ले वर्तमान अस्तित्व से ही इन्कार कर दिया था | किठु 
मुझ से उन की यह अस्वीकृति इस वात का निश्चित्‌ प्रमाण नहीं हो सकती 
कि इस प्रकार के कागरज़-पत्र हैं ही नहीं | रामवहोरी जी को अगर किसी प्रकार 
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यह कागृज़-पन्र देखने को मिले तोअच्छा ही हुआ । किंतु यदि उन्हों ने उन का 
प्रतिचित्र भी प्रकाशित किया होता तो अ्रच्छा होता | अर प्रतिचित्र के श्रभाव 
में हम अधिक से अधिक इतना कर सकते हैं कि प्रस्तुत विवेचन के लिए उक्त 
कारज़-पत्र विषयक उन के वक्तव्य को प्रामाणिक मानते हुए भी इस प्रश्न पर 
विचार करे कि जन्म-स्थान संबंधी प्रश्न पर वे कहाँ तक प्रकाश डालते हैं। 
यह स्पष्ट है कि पहिली सनद में स्थान के साथ गोस्वामी जी का नाम 
भी नहीं आता इस लिए प्रस्ठुत प्रश्न से उस का निकद सबंध नहीं है । दूसरी 
सनद का संबंध किसी प्रकार हमारे महाकवि से अवश्य जान पड़ता है | प्रश्न 
यह है कि कहाँ तक यह उस के जन्म-स्थान से संबंध रखती है| फलतः इस प्रसंग 
में हमें देखना यह है कि उक्त सनद के जो अंश कट-फट गए हैं उन के स्थान 
पर कौन से अक्षर या शब्द होने चाहिए थे जिन से पूरे वाक्य की उगति बैठ 
सकती | जिस प्रकार रामवहोरी जी ने इन रिक्त स्थानों की पूर्ति की है उस 
प्रकार पढ़ने पर पूरा वाक्य निम्नलिखित होता है : 

“आगे प(णिडत) मदारीलाल.. .(गों) साईं ठुलसीदास जी के (बं) व 
मैका महसूल बामूजब सनद वादशादी व यूवेदारान'”'राजा वुदेलखरड *" 
“है सो सिरकार में हाल है |”? 

पहली बात जो इस प्रसंग मे ध्यान देने योग्य है वह यह है कि 'पडित 
मदारी लाल” और 'गोसाईं ठुलसीदास” के वीच जो संबंध है वह इस पुननिर्तित 
वाक्य में नहीं आता है, और सनद में यह सर्बंध अवश्य ही दिया हुआ रहा 
होगा इस विषय में दो मत नहीं हो सकते क्यों कि अन्यथा हमारे प्रात की नास- 
करय-प्रथा के श्रनुतार--न तो पंडित मदारीलाल गोसाईं ठुलसीदाल” एक 
व्यक्ति का नाम हो सकता है और न पंडित मदारीलाल के ही वाक्य में आने की 
कोई आवश्यकता रह जाती है। और यदि इस प्रकार का तंबध वाक्य में आता 
हैतो 'के बंस मै का? का संबंध पडित मदारीलाल से होना चाहिए न कि धोसाई 
तुलसीदास” से जो कि केवल पंडित मदारीलाल का यथेष्ट परिचय कराने के लिए 
ही किसी संबध-पूत्र से वाक्य में श्राते हैं। और, यदि 'पडित मदारीज्ञाल का बच' 
यापुर में चलता है तो उठ से यह नहीं विद्ध होता है कि 'गोसाईं तुलसीदास 
जी का बत? भी राजापुर में चलता रहा | 

दूसरी बात यह है कि “बंस) मैं का महसूल' वहुत उपडुक्त और सगमत 
नही जान पड़ता | कम से कम इस प्रकार का प्रयोग देखने मे नहीं आता 
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है। '!ः का मे! के साथ जाना और समय के विक्ृृत रूप में व्यवद्दत होना 
कदाचित्‌ इस से अ्रधिक युक्त-संगत कल्पना होगी | उस दशा में 'के! तथा 
कम! के वीच रिक्त स्थान पर कोई ऐसा शब्द होना चाहिए जो 'समैः का 
परिचायक कोई विशेषण हो | 

तीसरी और अंतिम वात इस सबंध की यह है कि यदि थोड़ी देर के 
लिए यह भी मान लिया जावे कि इस सनद से यह सिद्ध होता है कि राजापुर 
में खामी जी का वंश चलता रहा, तो क्या इस से यह सिद्ध हो जाता है कि 
गोस्वामी जी का जन्म भी राजापुर मे ही हुआ था। क्‍या यद्द संभव नहीं 
कि उन का जन्म कही अन्यत्र हुआ हो श्रौर जीवन की कोई लहदर--जिस प्रकार 
वह आगे उन्हे काशी ले गई--कभी उन्हें राजापुर भी लाई हो | 

चौथा तक यह है कि मानस? के अयोध्याकाड में 'तापस-प्रसंग? ऐसे 
स्थान पर और इस प्रकार आता है कि उस से अन्य श्रनुमानों की अ्रपेज्षा यह 
परिणाम निकालना श्रधिक युक्ति-सगत होगा कि अपने जन्म-प्रात में हृष्टदेव 
का पदापण होते ही कवि स्वृतः--तापस तो वह था ही--उन की अभ्यर्थना 
के लिए. उपस्थित होता है | प्रस्तुत तर्क के संबंध में कहना यह है कि तापस- 
प्रसग की प्रामाणिकता का प्रश्न पहले आता है, कित॒ थोड़ी देर के लिए यदि उसे 
निविरोध स्वीकार कर लिया जावे तो भी उस से यह नही सिद्ध होता कि उक्त 
प्रदेश में जन्मभूमि होने के कारण ही कवि ने इष्टदेव की अभ्यर्थना वहाँ की। 
क्या श्रपनी तपोभूमि मात्र होने के नाते ही वह इस प्रकार की अभ्यर्थना अपने 
इष्टदेव की नहीं कर सकता था ! कवि का “तापस” और ““विरागी वेष” होना 
तो समवतः इसी तथ्य की ओर सकेत करता है अन्यथा ठुलसीदास वस्ठुस्थिति को 
कोई और रूप भी कदाचित्‌ दे ही सकते ये । और तपोमूमि से जन्मभूमि होना 
सिद्ध नही होता बल्कि भ्रधिकतर एक दूसरे का वाघ ही करता है। 

पाँचवाँ तक राजापुर के पक्ष में यह है कि गोस्वामी जी उस समय तक 
आमवासी ख्लरी-पुरुषो मे रामादि सवंधी सहानुभूति पूर्ण वार्तालाप नहीं कराते 
जब तक वह यमुना पार कर के कवि के जन्म-अदेश मे पदार्पण नहीं करते. 
ग्रामवासी नर-नारियों मे इन राजकुल के प्रणियों के संवंध भे विशेष समवेदना 
का जागरण इस स्थल के पूर्व संभव है इस कारण भी कम हुआ हो कि श४ंगवेर- 
पुर के कुछ थागे तक तो इन के साथ मंत्री सुमंत्र थे तथा उन का रथ ही था। 
फिर उन का साथ छूटने पर प्रयाग तक निषादराज का साथ था। ग्रयाग के 
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यमुना-संतरण तक निषादराज के अ्रतिरिक्त भरद्वाज द्वारा नियुक्त कुछ बढु भी 
थे। यमुना पार करने केसमय ही राम ने वढुश्रों को विदा किया, और यमुना पार 
करने के वाद द्वी निधादराज को विदा किया | यहाँ तक मार्ग के आआमवासी नर- 
नारियों में कवि ने समवेदना का विशेष उद्रेक नही किया तो कुछ आश्चर्य नहीं । 
इस के बाद वनपथ पर एकाकी अ्रग्नतर राजकुल के यह निर्वासित सदस्य अवश्य ही 
विशेष सहानुभूति के पात्र थे | फलतः इस प्रकार प्रस्वुत समवेदनातिरेक से यह 
निष्कष निकालना कि जन्मभूमि के अनुराग से ही गोस्वामी जी ने ग्रामवासी 
स्री-पुरप आदि का मार्मिक और अ्रत्यंत प्रभावशाली वर्णन श्रलौकिक अनुभूति 
से इसी प्रदेश से संबधित किया है बहुत युक्तियुक्त नहीं है | इसी प्रसग में 'मेघदूतः 
के कबि के उजयैनी प्रेम का उल्लेख किया गया है, किंतु उस से भी प्रस्तुत तक 
को कोई बल नही प्राप्त होता | उजयिनी महाकवि कालिदास की जन्म-मूमि 
थी यथा नहीं यह श्रभी तक अनिश्चित्‌ है, उजयिनी के साथ उस का इस प्रकार 
का पक्तपात कदाचित्‌ इस लिए भी हो सकता था कि इस साधन से वद्द उजयिनी 
के शासक को प्रसन्न करना चाहता रहा हो, और कुछ विद्यान्‌ उस का यही 
कारण समभते हैं |? 

१९. सोरों के पक्ष और राजापुर के विपक्ष में जो तर्क उपस्थित किए जाते 
हैं, उन का मुख्य आधार सोरों मे प्रास गोस्वामी जी के जीवन-इृत्त से सबंध 
रखने वांली वहसामग्री है जिस की समीक्षा की जा चुकी है |* दूसरे आधारों पर 
जो तक अधिकतर उपस्थित किए जाते हैं, उन का उल्लेख रामनरेश त्रिपाठी 
मे यथेष्ट विस्तार के साथ किया है।* विपय-विवेचन की सुविधा के अनुसार 
क्रम पड अतर करने पर वह इस प्रकार ठहरते हैं 

(९) “ठुलसीदास ने 'कवितावली?, 'गीतावली?, 'दोहावली? और विनय- 
पत्रिका? में बहुत से ऐसे शब्दों और महावरों का प्रयोग किया हे जो सोरों मे 
श्राम तौर पर प्रचलित हैं, पर राजापुर और तारी में उस अर्थ में प्रचलित 


नही हैं ।” 
(२) “ब्रज श्रौर उस के आसपास के ज़िलों में भौंर और चकडोरी 


१ ए० वी० कौथ : '० हिस्द्री अब सत्कृत.. 3 'तुलसीठास और उन को बविता' 
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खेलने का रिवाज वहुत है। लड़के बाज़ी लगाकर यह खेल खेलते हैं| पर 
अ्रयोध्या, बवारत और राजापुर में इस खेल का प्रचार शायद ही है। सोरों 
में इस का बड़ा प्रचार है। इस (गीताबली” में आए हुए “खेलत अवध 
खोरि गोली मौरा चक्डोरि?) से यह अनुमान किया जा सकता है कि तुलसीदास 
का जन्म ऐसे स्थान में हुआ था, जहाँ भौरा और चकडोरी खेलने का बड़ा 
रिवाज था [” 

(३) “तुलसीदास ने अजभापा और अबवधी-मिश्रित (!) भाषा में सफ- 
लता के साथ रचना की है, यह भी उन के अज और अवध की सरहद पर होने 
का एक प्रबल प्रमाण है।” 

(४) “(तुलसीदास के ग्रथों में इस प्रकार के) बहुत से शब्द आए हैं 
जो सोरों और उस के पश्चिमी प्रातों के हैं | इन शब्दों को तुलसीदास ने जान- 
बूक कर पूर्वी (!) हिंदी में रख लिए हैं ऐसा कोई कारण नहीं जान पड़ता | 
बल्कि यह अधिक युक्तिसगत जान पड़ता है कि ये शब्द उन के घरू शब्द ये 
और उन्हों ते इन्हें अपनी विचार-धारा में पकड़ लिए थे ।” “तोरों जज, राज- 
पूताना, पजाब, काठियावाड़ और गुजरात निवासियों का मुख्य तीर्थ-स्थान है | 
वहाँ उन प्रातो के लोग गगाजी में अपने मृतकों की अस्थियाँ डालने के लिए 
लाते हैं। वहाँ हर साल एक बड़ा मेला लगता है जिस मे उपयंक्त प्रातों के 
लोग ही अधिक सख्या में एकत्र होते हैं| इस से सोरों की बोलचाल में उन 
प्रातों के बहुत से शब्द स्वभावतः भर गए हैं ।! 

(५) “तुलसीदास ने अपनी कविता में अरबी-फारती के शब्दों का 
स्वछुंदता से प्रयोग किया है | यह भी उन के पश्चिम-प्रात-निवासी होने का 
एक प्रबल प्रमाण माना जा सकता है। थोरों और उस के आसपास के ज़िलो 
में मुसलमानों की बस्तियाँ बहुत हैं| इसी से अरबी-फारसी के जितने शब्द 
पश्चिमी हिंदी में मिलते हैं उतने पूर्वी हिंदी में नहीं |”? 

(६) “ थ्ार्ता! में दुलसीदास को नददास का बड़ा भाई बताया गया है 
और नंददास को सनौढ़िया ब्राह्मण | 'यनौढ़िया? 'सनाब्य? का श्रपश्रंश है। 
अतएव तुलसीदास को भी सनाव्य मानना पड़ेगा। “वार्ता? में नददास रामपुर 
ग्राम के निवासी माने गए हैं| रामपुर सोरों के निकट एक गाँव था, और 
नद॒दास के पिता का जन्म उसी गाँव में हुआ था| वे किसी कारणवश वहाँ 
से आकर सोरों के योगमार्ग महल्ले में आवाद हो गए! थे |” 
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(७) “श्रव भी राजापुर और उस के आसपास के गाँवों मे बहुत से बृद् 
ऐसे मिलते हैं जो राजापुर को तुलसीदास का जन्म-स्थान नहीं मानते | वे कहते 
हैं कि तुलसीदास कुछ दिनों तक वहाँ रहे थे | किसी विशेष स्थान पर जाकर कुछ 
दिनो तक रहना और वही जन्म-स्थान होना दोनों भिन्न बाते हैं | जनभति यह 
भी है कि तुलसीदास गंगा पार कर के ससुराल गए थे । राजापुर में गगा नहीं 
हैं, यमुना हैं; और एक यह दलील भी विचारणीय है कि राजापुर से विसकत 
हो कर निकले हुए ठलसीदास फिर उसी गाँव में कैसे आ कर रहते ! सोरों 
के पक्ष मे यह वात अधिक ज़ोरदार मालूम होती है कि सच्चे त्यागी की तरह 
एक बार सोरों छोड़ने के बाद ठलसीदास फिर वहाँ लौट कर नही गए.। अतएब 
यह श्रवश्य ही उन का जन्म-स्थान हो सकता है |” 

(८) “ठुलसीदास सनाब्य ब्राह्मण ये ।. . .यदि ठुलसीदास कान्यक्रुब्ज या 
सरवरिया बआह्मण होते तो (काशी में) उन को जाति वताने में कोई खब्का ही 
नहीं था, क्यों कि इन नामों से काशी के लोग परिचित ये । थे ये सनाव्य । पूर्वो 
प्रातों में सनाब्यों को बत्ती आज तक भी कम है | पहिले तो बिल्कुल न रहीं 
होगी। सनाव्यों में विद्वानों की संख्या अब भी वहुत कम है | इस से काशी के 
लोग विश्वास द्वी न करते रहे होंगे कि सनावब्य भी कोई ब्राह्मण होते हैं ।” 

(९) “किसी चरित-लेखक ने राजापुर (बाँदा) को, किसी ने तारी को, 
किसी ने हाजीपुर (चित्रकूट) को और किसी ने इस्तिनापुर को ठुलसीदास 
का जन्म-स्थान माना है | पर किसी ने इस शका का समाधान नही किया कि 
ठुलेसीदास जब बहुत बालक और अति अचेत थे (यथा--- 

में पुनि निज गुरु सन सुनी कथा सो सूकर खेत । 
समुझी नहिं. तसि बालपन तब श्रति रहेडें अचेत। 

--'मानस”) 
तब वे सकरखेत कैसे पहुँचे | यदि यद्द मान भी लिया जावे कि वे मेंगते के 
लड़के ये, घर से भीख माँगते हुए उधर निकल गए होंगे, तो इस प्रश्न का हल 
होना और भी कठिन हो जायगा कि काशी और प्रयाग जैसे निकटवर्तों शहरों 
और तीय॑स्थानों की अपेज्ञा सूकरखेत में उन के लिए कौन सा विशेष आकर्षण 
था | सूकरखेत मेंगतो का कोई ख़ास अड्डा तो था नहीं। और राजापुर या 
तारी जैसे गाँव वाले तो शायद सूक्रखेत का नाम भी न सुने होंगे ।” 

इसी प्रसंग मे हम सोरों-निवासी पं० भद्गदत्त जी वैद्यमूपण द्वारा उप- 
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स्थित किए गए" निम्नलिखित तक को भी ले सकते हैं। 

(१०) “छोटी शआ्रायु में गोस्वामी जी ने (विनय-पत्रिका” में जहाँ 'दियो 
सुकुल जनम” आदि पद में अपने जन्म के विष्रय भें संकेत किया है वही अपनी 
जन्म-मभूमि के संबंध में भी कहा है : 

'यह भरतखंड समीप सुरसरि थल भक्तों संगति भज्ती | 
इस पद में गोस्वामी जी का जन्मप्रासंगिक उल्लेख है, अतः सुरसरि (गगा) के 
समीप का थल (स्थान) उन का जन्मस्थान ही हो सकता है अन्य काशी इत्यादि 
वैराग्यकालिक निवासस्थान नहीं |” ५८ 

अब हम क्रमशः इन तकों पर विचार करेगे। 

२०. पहले तक॑ के संबंध में लेखक ते जो उदाहरण दिए हैं वे सभी उस ने 
केवल 'बिनय-पत्रिकाः से लिए हैं, और 'विनय-पत्रिका! की भाषा तजभाषा है, 
फलत; यदि उस से कुछ ऐसे भी शब्द मिलते हैं जिन का प्रयोग केवल अजभापा- 
प्रात में मिलता है, अवधी-प्रात मे नहीं मिलता, तो कुछ आश्चय न होना 
चाहिए । और उजमाषा प्रात में मी वह केवल सोरों में प्रचलित हैं, अन्य स्थानों 
में नहीं, और कवि के समय में भी वह सोरों तक द्दी सीमित थे यह कहने के 
लिए, लेखक कदाचित्‌ तैयार नहीं है इस लिए, यह तक स्वतः क्षीण है। 

दूसरा तक भी कुछ ऐसा ही है। “अयोध्या, वनारस और राजापुर मे 
इस खेल का (भोरा और चकडोरी का) प्रचार शायद ही है” में आने वाले 
“शायद? में यह ध्वनि स्पष्ट है कि पहले तो इस खेल का रिवाज उपयुक्त स्थानों 
में है ही नही, और यदि हो मी तो यह नगरय है | यह तो कदाचित्‌ ही होगा कि 
लेखक ने अपने इस कथन में कोरे अनुमान का आश्रय लिया हो, किंतु इस सबंध 
में इतना ही कहना यथेष्ट होगा कि उस की इस खोज से कम लोग सहमत होंगे । 
साथ ही यदि आज इन खेलों का प्रचार उपयुक्त स्थानों में अ्रत्यंत कम हो-- 
अथवा न हो--तो इस से यह सिद्ध नही होता कि तुलसीदास के समय में भी 
इन स्थानों मे उपयंक्त खेलो की परिस्थिति यही थी। 

तीसरा तक त्जमाषा और अवधी-मिश्रित (!) भाषा में सफलता पूर्वक 
स्वना करने के आधार पर है। किन्हीं भी दो भाषाओं में सफलता पूर्वक-स्चना 

करना कहाँ तक इस निष्कर्ष के लिए, पप्रवल प्रमाण” हो सकता है कि उन के 


) सनाब्य जीवन” सितंवर-अक्टूबर सन्‌ १९३९, प० ११ 
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कवि का जन्म ही उन दो भाषा क्षेत्रों की सरहद पर हुआ यह वात कुछ उमर 
भें नहीं आती | इस प्रकार के उदाहरणो की कदाचित्‌ कमी न होगी जिन में 
कवियों या लेखकों ने अपनी मात्भाषा के अतिरिक्त कम से कम एक अन्य भाषा 
में भी रचना की हो--विशेप कर के जब वह अन्य भाषा साहित्यिक माध्यम सी 
हो गई हो। फलतः यह तक भी बहुत युक्तिसंगत नहीं प्रतीत होता | 

चौथे तक के संबंध में लेखक ने पहले 'विनय पत्रिका? से दो प्रयोग लिए 
हैं, और लिखा है कि वे राजापुर मे प्रचलित नही हैं| इन अ्रयोगो की भाषा स्वतः 
ब्रजभापा है जो उन शब्दों के ओकारात रूपों से भलीभाँति विदित है| फलतः 
इन के संबंध में मी वही बातें कद्दी जा सकती हैं जो ऊपर प्रथम तक के सबंध 
में कही गई हैं| इस के अनंतर लेखक ने 'कृष्ण-गीतावली” तथा 'गीतावलीः से 
कुछ शब्द उद्घृत कर कहा है कि वे मारवाड़ी शब्द हैं | 'कष्ण-गीतावली” तथा 
धगीतावली? की भाषा जजसाबा है। अर्न यह है कि इस समय भी क्या यह प्रयोग 
मारवाड़ तकद्दी सीमित हैं, जजप्रदेश में इन का व्यवद्यार नहीं होता, ओर तुलसी 
दास के समय में भी केवल मारवाड़ तक ही सीमित ये, अनमंडल में व्यवह्वत 
नहीं होते थे | जहाँ तक में समभता हूँ लेखक यह कहने के लिए उद्यत नहीं 
है। फिर 'गीतावली?, 'कवितावली? और “विनयपत्रिका? से प्रयोग उद्घृत कर 
के उस ने कहा है कि वे गुजराती हैं। इन के संबंध में भी वही वात कही जा 
सकती है जा ऊपर मारवाड़ी प्रयोगों के संबंध में कही गईं है। फिर 'दोहावली? 
से कुछ प्रयोगों का उल्लेख कर कहा गया है कि वे मारवाड़ी हैं | प्रश्त यह है कि-- 
आज इन का प्रयोग मारवाड़ प्रदेश तक भले दी सीमित हो- क्या ठलसीदास 
के समय में भी यह वहीं तक सीमित था, अथवा इन के प्रयोग का क्षेत्र कुछ 
और व्यापक था| क्या यह संभव नहीं कि उस समय इन का प्रयोग अवधी-आत 
में भी होता रहा हो--अथवा कम से कमर यह अजमापा-आत में व्यवह्दत होते रहे 
हों और कवि द्वारा उसी से लिए जाकर “दोहावली? में भी अयुक्त हुए हों ! 

वस्तुस्यिति इन शब्दों के संबंध में यह है कि एकाध को छोड़ कर वे 
तुलसीदास के समकालीन और पूर्व के साहित्य में किसी भी अध्ययनशीक् 
पाठक को मिल सकते हैं और दो-एक के संबंध में बहुत कुछ निश्चित रूप 


१ देखिंद 'म्मेजन पत्रिका कार्तिकमा्य... पर छापे हुए मेरे लेख की पाढ़- 
शीप-पौष सं० १९९८, पृ० १०१३१. व्प्यियिर्या 
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से कहा जा सकता है कि पाठ-माद हुआ है। उदाहत प्रयोगो मे से केवल 
एक ऐसा है जो निस्संदेह मारवाड़ी कद्दा जा सकता है : वह है +ह्याको (मेरे) 
जो 'कवितावली? में एक स्थान पर आता है। शब्दों का अर्थ-विशेष अथवा 
क्षेत्रविशेष मे प्रयुक्त होना एक बात है और व्याकरण के रूपो का इस प्रकार 
प्रयुक्त दोना दूसरी बात है : 'ह्यको! निस्संदेह राजस्थानी? है--और कदाचित्‌ 
तुलसीदास के समय मे भी 'राजस्थानी” ही रहा होगा क्‍यों कि जज तथा 
अवधी में इस के स्थान पर दूसरे ही व्याकरण रुप प्रयुक्त होते रहे हैं | किंठ 
इस प्रकार के विभाषा के प्रयोग अन्य कारणों के अतिरिक्त कविगण कभी-कभी 
केवल विनोदवश भी कर दिया करते हैं। इस प्रकार के एकाध प्रयोग यह 
सिद्ध नही कर सकते कि कवि का जन्म ही ऐसे स्थान पर हुआ था जहाँ पर 
वे “घरू शब्द” थे | कम से कम “म्हाकों? तुलसीदास का “घरू शब्द” रहा 
होगा इस के मानने में थोड़ी कठिनाई अवश्य शात होती है। और, किसी 
स्थानविशेष---या उस के समीपवत्तीं किसी प्रात-में जन्म ग्रहण किए बिना कोई 
'कवि या लेखक उक्त स्थानविशेप के प्रयोग अपनी रचनाओं में रख नहीं सकता, 
यह परिस्थिति लेखक कदाचित्‌ स्वीकार न करेगा | इस तक प्रणाली का 
अवलंबन करने पर एक अन्य प्रकार से तुलसीदास को बंगाल या उस के 
आसपास का होना चाहिए, क्‍यों कि लेखक ने स्वतः अन्यत्र हमारे कवि की 
रचनाओ से ऐसे प्रयोग दिखाए हैं जो उस के अनुसार वंगला के है |* 
प्रस्तुत तक में उपस्थित किए. गए शब्दों के विघय में साधारणतः लेखक 
की कमजोरी यह शात होती है कि यदि अन्य भाषाओं मे इन का कोई भी रूप 
उसे दिखाई पड़ता है तो वह समझता है कि अपनी भाषा में यह उस अन्य 
प्रातीय भाषाओं से आए हैं। उस का ध्यान श्रभी तक कदाचित्‌ इस तथ्य की 
ओर नही गया है कि सभी आधुनिक भारतीय आय भाषाओं का मूल खोत 
एक ही है, इस लिए. इन सभी भाषाओं में साधारणतः ऐसे शब्द पर्याप्त संख्या 
मे होने चाहिएँ जो बहुत कुछ उन की सम्मिलित संपत्ति हों और समान रूप से 
उन सभी को उत्तराधिकार मे मिले हों | इन शब्दों के संबंध मे यह कहना कि 
अनिवाय रूप से वे एक आधुनिक भाषा से दूसरी में लिए गए हैं उस समय 
तक दूसरी भाषा के साथ अन्याय मात्र होगा जब तक यह प्रमाणित न हो जावे 


१ धुलसीदास और उन की कविता", एृ० ४१३ 
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कि उक्त भाषा के साहित्यक रूप में ही नहीं वरन्‌ उस के मौखिक रूप मे भी 
प्रस्तुत के पू उन का प्रयोग नहीं होता था। 

पाँचवे तक के आधार के सवध मे लेखक ने ही एक श्रन्य समाधान 
उपस्थित किया है: “था तो तुलसीदास तत्कालीन राजभाषा जानते ये [!?* इस 
लिए तक॑ की प्रबलता बहुत कुछ स्वतः च्ीण हो जाती है | मै समभता हैँ कि 
इस प्रमाण के उत्तर मे कुछ और भी समाधान निश्चयात्मक रूप से दिए जा 
सकते हैं, क्‍यों कि अन्यथा नंददास और तुलसीदास मे--जो लेखक के अपने 
ही प्रमाणों के अनुसार पूर्व के निवासी ठहरते हैं*-...ज़ास मुग्रल राजधानी 
आगरा3 औ्औौर उस से मिले हुए मथुरा-हृदावन के कवि सूरदास आदि की 
अपेक्षा फारसी-अरबी के शब्दों का प्रयोग कम मिलना चाहिए। था, औरों को 
छोड़ दीजिए, मान भी लीजिए कि ठुलतीदास और नंददास भाई-माई हैं, और 
एक ही स्थान पर दोनों पैदा हुए और पते थे, और उन में से ठुलसीदास पूर्व 
की और काशी चले आते हैं और नंददास पश्चिम मथुरा-इंदावन चले जाते हैं, 
और दोनो आजीवन इन दो स्थानों पर निवास करते हैं। यदि प्रस्तुत तक- 
प्रणाली शुद्ध है तो होना यह चाहिए कि नंददास में तुलसीदास की अपेक्षा 
फ़ारसी-अरबी शब्दों का प्रयोग अधिक मिलना चाहिए । क्‍या लेखक यह कहते 
के लिए तैयार है कि वस्त॒स्थिति यही हैं ! 

छुठे तक का आधार (वार्ता? है। वार्ता? के एक सत्त्करण में न तो यह 
उल्लेख मिलता है कि नंददास 'सनौढिया' ब्राक्षण थे, भर न यही कि वे रामपुर 
के निवासी थे। यह असभव नही कि उस के किसी अ्रन्य संस्करण में लेखक को 
यह उल्लेख मिले हों, किंठ जव तक उक्त संस्करण भली-मभाँति देखा न जावे तब 
तक उस की और उस की सूचनाओं की प्रामाणिकता के बारे में विश्वास करना 
समीचीन न होगा | लेखक ने अन्यत्र * 'नद॒दास की वार्ता” से जो उद्धरण दिए 


१ कुलसीदास और उन की कविता), 3 ८४ वार्ता के अनुसार वल्‍्लभाचाय के 
पू० १०३ सपक मै आने से पहले सूरदास गऊघाट 
२ /सो वे नददास पूर्व रहते, सो वे दोय पर रहते थे जो आगरा और मथुरा के 


भाई दते। सो वडे भाई तुलसीदास ह॒ते वीचोबीच है (८४ वार्ता ए० २७२) 
और छोटे भाई नददास हते 7”? 'तुलसी-. * तुलसीदास और उन की कविता?, 
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हैं उन के सबध भे उस ने यह नही कहा है कि वे उसे किस संस्करण से प्राप्त 
हुए हैं। उस में यह तो अवश्य आता है कि “नंददास सनौढिया आह्मण है।” 
किंतु उस में भी यह कही नहीं दिखाई पड़ता कि वह रामपुर के निवासी हैं। 

लेखक का सातवाँ प्रमाण राजापुर-पक्ष की कमज़ोरी की ओर संकेत 
करता है। वह संकेत कहाँ तक मान्य है इस पर हम आगे चलकर विचार 
करेगे। अ्रमी कदाचित्‌ इतना ही सुझा देना पर्याप्त होगा कि यदि थोड़ी देर 
के लिए यह मान भी लिया जावे कि राजापुर-पत्त का भली भाँति निराकरण 
कर दिया गया, फिर भी विचारणीय यह है कि उस से सोरों किस प्रकार कवि 
का जन्म-स्थान सिद्ध होता है। 

श्ठवाँ प्रमाण भी हुर्वल ही है| यदि गोस्वामी जी अपनी जाति- 
पाँति के संबंध में उठाए हुए. आज्ञेपो का उत्तर अपनी जाति-पाँति वतला कर 
नहीं देते--या नहीं देना चाहते--तो इस से यह निष्कर्ष निकालना कि 
गोस्वामी जी कान्यकुब्ज या सरयूपारीय नहीं थे कदाचित्‌ तकसंगत नहीं है। 
और यदि यह सिद्ध भी हो जावे कि गोस्वामी जी सनावब्य थे तो उस से यह 
परिणाम कैसे निकाला जा सकता है कि राजापुर में उन का जन्म हो ही नहीं 
सकता है। 

नवाँ प्रमाण इस तक के आधार पर है कि यदिं धूकरखेत (सोरों) उन 
का जन्म-स्थान नही था तो गोस्वामी जी अपने 'बालपन” मे जब वे “अति अचेत? 
थे वहाँ कैसे पहुँच गए | उत्तर मे अधिकतर यह कहा गया है कि 'यूकरखेत? 
अयोध्या के निकट वह स्थान है जहाँ सरयू और घाघरा का संगम है, और जो 
अब 'पसका? कहलाता है । प्रत्युत्तर में सोरो के लेखकों ने अपने नगर की प्राचीनता 
और तीथंस्थानों में उठ की महत्ता विस्तारपू्वक सिद्ध की है। इस में संदेह 
नही कि सोरों एक प्राचीन स्थान और तीथ है। मैंने स्वतः वहाँ के एक सुरक्षित 
स्थान में तेरहवी शताब्दी विक्रमीय के इस प्रकार के लेख देखे हैं जिन में सोरों- 
यात्रा का उल्लेख हुआ है। पसका वाले सकरखेतः की प्राचोनता कदाचित्‌ इतनी 
असंदिग्ध न होगी--कम से कम मुझे उस की प्राचीनता के संबंध में कोई दृढ़ 
प्रमाण अभी तक नहीं मिले हैं। एक वात अवश्य है : इस वात के लिए प्रमाण 
यथेष्ट है कि कवि जिस समय अपने जीवन-प्रभात मे ही माता-पिता से हीन और 
अनाथ हो कर दीन और दुखी भटक रहा था उस समय वह संतों के संपर्क में 
आया--यह संत रामभक्त बे--ओऔर इन्हीं के उपदेशों से उसे रामभक्ति के 
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लिए, यथेष्ट प्रेरणा मिली।* फलतः यदि सोरों वस्द॒ुतः एक अ्रति प्राचीन और 
महत्वपूण तीथस्थान था तो क्‍या यह सभव नहीं है कि संतों का वह 'सग? जिस 
से हमारे कवि को राम की शरण में जाने की ययेष्ट प्रेरणा मिली कभी सूकरखेत 
की यात्रा के लिए निकला हो--अथवा किसी ऐसे अन्य तीथ जैसे मशुरा-बृंदावन 
की यात्रा के लिए. निकला हो जो धूकरखेत से दूर न हो--और उसी सिलसिले 
में उस ने 'चूकरखेत” की भी यात्रा की हो। किसी गुरु के लिए. भी कदाचित्‌ 
इस बात का कोई प्रतिबंध कभी न था कि वह अपने किसी शिष्य के साथ किसी 
तीथ की यात्रा न करे | 
अतिम तक दो धारणाओ पर निर्भर है। किंठु उन का कोई भी आधार 
नही मिलता। केवल अपने कुल के विषय में कुछ कहने से यह निष्कर्ष नहीं 
निकाला जा सकता कि उस के कर्ता ने यह कथन छोटी आयु में किया था, ्रौर 
न यही माना जा सकता है कि यदि कोई अपने कुल के संबध का कोई उल्लेख 
करे तो उस में अपने जन्मस्थान के अतिरिक्त वह किसी दूसरे स्थान की चर्चा भी 
नही कर सकता | पूरा पद्याश जिस से इस प्रकार का परिणाम निकाला गया है 
निम्नलिखित है: 
रास सनेद्दी सोंतेंन सनेह कियो। 
झगम जो अमरनि सो तनु तोहिं दियो | 

दियो सुकुल जनम सरीर सुंदर हेतु जो फल्न चारि को । 

जो पाह पंडित परम पद पावत पुरारि मुरारि को । 

यह भरतखंड समीप सुरसारि थक्न भल्तों संगति भक्वी । 

तेरी कुमति कायर कल्षपथहली चहति विष फल्न फल्ली ॥ 

(विनय ० १३५) 
मैं समभता हूँ कि इस पद्माश में--और पूरे पद में भी--कदाचित्‌ ऐसी कोई 
बात नहीं है जिस से काशी में उस का निर्माण न माना जा सके । 

यह अन्य प्रमाण भी फलतः ऐसे नहीं हैं जिन से सोरों का पक्ष सिद्ध 

द्वोता हो। यद्द बात दूसरी है कि कहाँ तक इन से राजापुर का पक्ष निबंल होता 
है। और इस पर हम अभी विचार करंगे। 

२१. ऊपर जो तक राजापुर के और योरों के पक्ष में अलग-अलग उपस्थित 
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किए गए हैं उन में से प्रत्येक पक्ष से एक-एक तक ऐसा है जिस पर थोड़ा 
और विचार करना आवश्यक है। राजापुरपक्ष में इस प्रकार का विचारणीय 
तक है दूसरा और सोरोपक्ष मे इस प्रकार विचारणीय तक॑ है सातवाँ | इन 
पर हम कुछ और विस्तारपूर्वक विचार कर सकते हैं। 

तुलसी साहिब की आत्म-कथा के संबंध मे विचार करते हुए; ऊपर' 
हम इस परिणाम पर पहुँचे हैँ कि उक्त कथा के वास्तविक मूल्य के स्वंध मे 
किसी भी कोटि के निश्चय के साथ मत स्थिर करना कठिन है और अधिक 
से अधिक हम यह कह सकते हैं कि हमारे कवि के जीवन के संबंध में वह कुछ 
मूल्यवान्‌ परपराओं का इतने पूर्व उल्लेख करती हे कि और पूर्व का इस 
प्रकार की परंपराओं का कोई उल्लेख इस समय हमे उपलब्ध नहीं है। एक 
और वात पर भी उक्त चरित का उल्लेख करते हुए बल दिया जा सकता है, 
वह यह है कि जब उस का लेखक अपने संवध में यह प्रसिद्ध करना चाहता 
था कि वह उन्हीं तुलसीदास का श्रवतार है जिन्हों ने 'रामचरित मानस” की 
रचना की थी उस ने यह प्रयत्ष भरपूर किया होगा कि उसे उन तुलसीदास का 
जीवन बृत्त यथासंभव प्रामाणिक रूप में शात हो जावे जिन का श्रवतार वह 
अपने को प्रसिद्ध करना चाहता है क्‍यों कि अ्रन्यथा उस दृत्त के असत्य सिद्ध 
होने पर, जो वह अपने उस पूर्व जन्म की कथा के रूप मे उपस्थित कर रहा था 
वह स्वतः एक महान धूत सिद्ध हो सकता था। साथ ही उस का स्थान सोरों से 
जितना निकट था उतना ही राजापुर से दूर भी, और दो मे से किसी स्थान- 
विशेष से उसे कोई पक्षपात भी नहीं हो सकता था--स्वतः वह अपनी जन्म- 
भूमि छोड़ कर हाथरस आया था--ऐसी दशा में राजापुर को जब वह अपने 
पूर्व जन्म का जन्म-स्थान कहता है तो हमें उसे यथेष्ट महत्व देना चाहिए | 

दूसरी ओर भी रामनरेश त्रिपाठी द्वारा उपस्यित किए गए उल्लिखित 
तक मे जो यह कहा जाता है कि राजापुर में अब भी कुछ ऐसे इद्ध मिलते हैं 
जो राजापुर को गोस्वामी जी का जन्म-स्थान नहीं मानते उस में सत्य का ययेष्ट 
अंश जान पड़ता है। राजापुर जाने पर कुछ लोगों से में ने भी इस आशय की 
बाते सुनी थी | किंतु गंगा पार करने वाली किंवदंती तो निर्मल जान पड़ती है; 
राजापुर में तो यह किंवदंती नहीं है, अन्यत्र कहीं हो तो मुझे शात नही। यह 
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तक निस्सदेह कुछ विचारणीय है कि राजापुर से विरक्त होकर निकले हुए 
तुलसीदास कैसे फिर उसी गाँव में--या उस के निकट--आकर के रहते | इस 
कथन में कुछ बल अवश्य जान पड़ता है। 

किंतु इस सबंध में कुछ और पूर्व की--कम से कम आज से ७० वर्ष 
पूर्व की--राजापुर की जन-श्रुतियों का उल्लेख करना आवश्यक होगा | उस 
समय तुलसीदास के जन्म-स्थान के संबंध में इस प्रकार का संघर्ष नही था जैसा 
वह इधर पिछले कुछ वर्षों से है, इस लिए आशा यह करनी चाहिए कि स्थानीय 
जन-श्रुति बहुत कुछ अक्षुरण रूप में हमारे सामने आती है। आश्चर्य यह है कि 
उस पर अभी तक लोगों का ध्यान नहीं गया है। उस की प्रामाणिकता के संबंध 
में अ्रत्यत्न ऊपर विचार हो चुका है' फ़लतः पुनर्विचार अनावश्यक होगा | 
जन-श्रुति का यह उल्लेख बाँदा ज़िले के गज़ेटियर मे आता है | गज़ेटियर के दो 
संस्करण हमें प्राप्त हैं एक सं० १९३१ और दूसरा स० १९६३ में प्रकाशित; 
और इन दोनों में राजापुर की उत्पत्ति का इतिहास देते हुए. तत्संबधी स्थानीय 
जन-श्रुति का उल्लेख किया गया है। श्रतर इतना ही है कि सं० १९३१ वाले 
संस्करण की कुल बातों के अतरिक्त कुछ और बातो का उल्लेख भी ० १९६६ 
में प्रकाशित संस्करण मे किया गया है। प्राचीनता के आधार पर दोनों अंशों 
को उद्धृत करते समय वह अश जो सं० १९६६ में प्रकाशित वस्करण में 
बढ़ाया गया है कोष्टकों के अंदर रक्‍्ला गया है, और शेष जो सं० १९३१ 
का है कोष्टकों के बाहर रहने दिया गया है | 

“कहा जाता है कि अकबर के शासन-काल मे ( तं० १६१३ से १६६२ 
तक ) एक संत, जिस का नाम ठुलसीदास था, ओर जो सोरों, तहसील कास- 
गंज, ज़िला एटा का निवासी था, यमुना-तट के उस जगल में आया जहाँ 
इस समय राजापुर आबाद है और वहाँ पर ईरश्वर-प्रार्थना और ईश्वर-ध्यान 
मे दत्तचित्त रहने लगा। उस के पुनीत आचरण से प्रभावित होकर अनेक 
उस के अनुयायी दो गए जो उस के समीप रहने लगे, और जब उन की सख्या 
और बढ़ी वे व्यापार और धर्माचरण मे लगे | [यह वही तुलसीदास थे जिन्होंने 
रामायण” की रचना की, और क़स्बे में उन का मकान श्रव भी दिखाया जाता 
है | यद वस्त॒त; एक कच्ची इमारत थी, किंठ अब पुनर्निर्मित हुई है और इस में 
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एक स्मारक और एक किंचित्‌ खंडित प्रति रामायण” की है | त्मारक के साथ 
थोड़ी सी मुआफी प्राप्त है, किंतु इस समय के मुआफीदार अनपढ़ और भग- 
ड्रालू हैं, और आदरणीय कवि की धार्मिक पवित्रता तथा उदारता की उन 
भावनाओरों को प्रसार देने के लिए. कोई प्रयत्ञ नहीं करते जिन का उपदेश कवि 
किया करता था । उक्त स्मारक में एक प्रस्तर मूर्ति भी है जो कवि की प्रतिमू्ति 
कही जाती है, और जिस की उत्पत्ति दिव्य बताई जाती है, ओर यह कहा जाता 
है कि यह मूर्ति राजापुर के निकट बालू में गड़ी हुई प्राप्त हुई थी | स्थानीय 
जन-भुति कहती है कि तुलसीदास का परिचय राजापुर से उस मद्देवा गाँव के 
एक ब्राह्मण घर में विवाह के कारण हुआ जो तहसील सिराथू जिला इलाहा- 
बाद में है|] राजापुर में कुछ ऐसी विचित्र प्रयाएँ प्रचलित हैं जो तुलसीदास के 
उपदेशों से निकली हुई हैं; कोई भी पत्थर या ईंट का मकान बनाने नहीं पाता, 
धनी से धनी लोग भी कच्चे मकानों में रहते हैं, केवल मंद्रि ईंट फे बनते 
हैं, नाई क़स्वे मे आवाद नहीं होने पाते, और वेडियों के अतरित्त दूसरी कोई 
नतकियों की जाति उस में रहने नही पाती | कुम्हारो को भी मकान बना कर 
रहने के विषय में प्रतिवंध है और तमाम घड़े और मिट्टी के वर्तन बाहर से आते 
हैं। ये नियम अब अवश्य ही इतने ढीले हो गए हैं कि केवल ठुलसीदाउ के 
मकान के पास-पड़ोस तक ही सीमित माने जाते हैं।” 
उपयुक्त उद्धरण से यह शात होगा कि राजापुर की जन-श्रुति का अब 
से कुछ प्राचीनतर रूप तुलसीदास के सोरों के साक्ष्य का अंशतः समर्थन करता 
है; दोनों स्थानों के साक्ष्यों में अंतर श्रवश्य यह है कि एक तो सोरों की सामग्री 
वहाँ के वदरिया गाँव में ससुराल का उल्लेख करती है और राजापुर की जन- 
भ्रुति यहाँ से महेवा गाँव में उतुराल होने का उल्लेख करती है; और दूसरे, सोरों 
की सामग्री कवि की राजापुर-यात्रा का कोई उल्लेख नहीं करती और राजापुर 
की जन-शुति के अनुसार कवि सोरों से आकर राजापुर इतने दिनों तक रहता 
है कि वहाँ पर एक बस्ती उस के तत्वावधान में बस जाती है और उस मे बहुत 
सी प्रथाएँ उस के उपदेशों का आधार अहण कर के चल पड़ती हैं | इस दशा 
में थोड़ी देर के लिए सोरों की सामग्री के तथा राजापुर की उपयुक्त जन-श्रुति 
के खाक्ष्य में जहाँ पर अंतर है वहाँ पर यदि हम राजापुर की जन-श्रुति को ही 
प्रामाणिक मानें तो मी संत तुलसी साहिब के उल्लेख इस का स्पष्ट विरोध करते 
हैं; और संत ठुलसी साहिब की आत्म-कथा के संबंध में ऊपर हम देख आए 
१७ 
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हैं कि अधिक से अधिक उसे हम किन्हीं परंपराओं का प्राचीनतम उल्लेख मान 
सकते हैं;* इस लिए यह एक विचित्र समस्या है कि सोसें के निकथ्वत्ती प्रात 
में--द्वाथरत सोरों के निकट ही हे--राजापुर जन्म-स्थान होने का प्रमाण मिले 
ओर उजापुर और उस के आस-पास सोसें जन्म-स्थान द्ोने का प्रमाण मिले। 
फ़लतः दोनो पक्षों के प्रस्तुत साक्ष्य के आधार परयह कहना कठिन है कि दोनों 
में से क्रौन सा स्थान कवि का जन्म-स्थान है, और यह भी सर्वया असंभव 
नहीं क्रि कोई तीसस स्थान इस पुनीत पद का अधिकारी हो। यह अवश्य 
निश्चित जान पड़ता है कि गोस्वामी जी बहुत समय तक राजापुर रहे थे और 
यात्रा उत्हों ने कदाचित्‌ उसी पूकरत्षेत्र की की थी जो सोरों कहलाता है। 
जाति-पाँति 
२२. इस बात में कदाचित्‌ संदेह नहीं किया जा सकता कि छुलतीदास 

ब्राह्षण थै। न केवल इस लिए कि इस के विरोध में कोई साक्ष्य प्रात नहीं 
हैं बल्कि 'कवितावली” के निम्नलिखित छुंद से यह स्पष्ट ध्वनि निकलती है कि 
वे ब्राह्मण थे : 

भामीरथी जल पान करों अर नाम हे राम के लेत नितै हों । 

सोको न केनो न दैनो कह कि भूलि न रावसी झोर चितेहों | 

जानि के 'जोर करो परिनाम हुम्दे पद्धितेद् पै में न मितेहों । 

ब्राह्मन ज्यों उगिल्मो उरयारि हों त्यों ही तिदारे हिए न हितिहों ॥ 

(कविता० उत्तर० १०२) 
इस लिए. वर्ठ॒तः जो समस्या है वह यह है कि हमारे कवि की उपजाति आदि 
हक इस सर्बंध में तीन विभिन्न कथन किए जाते हैं 

२) स्वर्गीय मद्दामद्योपाध्याय सुधाकर दिवेदी का अतुतरण करते हुए 
स्वगीय सर जॉर्ज ग्रियर्तन का कहना था कि “ठुलसीदास सरयूपारीण आाह्मण गे, 
कान्यकुब्ज नही, क्यों कि कान्यकुब्ज ब्राह्मण दान लेना तथा मिक्षा-याचना 
आदि गद्ित मानते हैं, किंठ कवि नेस्वतः 'कवितावली? में (उत्तर० ७३) भ्रपने 
जन्म के संबंध में कहते हुए 'जायो कुल मंगन” कहा है ।?* सरयूपारौण-पक्ष 
मे निम्नलिखित एक जन-भ्रुति का भी उल्लेख किया जाता है : 
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“तुलसी प्राशर गोत दूबे पतिओजा के! 

(२) राजापुर तथा आसपास के गाँवों में बसने वाले ब्राह्मणों की वर्स्ती 
का पता लगा कर मिश्नवंधु कहते हैं कि वहाँ पर कान्यकुब्ज द्विवेदियों की बत्ती 
है, सरयूपारीण ब्राह्मणों (द्विवेदियों ?) की नहीं। इस लिए इस प्रकार की संभावना 
विशेष है कि तुलसीदात कान्यकुब्ज थे सरयूपारीण नहीं, यदि वह वस्तुतः द्विवेदी 
थे | दूसरे, हमारे कवि का विवाह पाठकों के यहाँ हुआ था, किंठ॒ सरयूपारीयणों 
में पाठक द्िवेदियों से ऊँचे माने जाते हैं, इस लिए! यह अतठंभव था कि---यर्दि 
तुलसीदास सरयूपारीण रहे होते तो उन्हों ने पाठकों के यहाँ विवाह किया दोता। 
कान्यकुब्जों में, इस के विपरीत, पाठक द्िवेदियों से नीचे माने जाते हैं, इस लिए 
संभावना इस बात की है कि ठुलसीदास कान्यकुब्ज ये, यद्यपि राजापुर में जन- 
भ्रुति यह हैं कि तुलसीदास सरयुपारीण थे | * 

(३) सोरों जन्म-स्थान के समर्थकों का कहना है कि ठुल्सीदास सनाव्य 
थे, और उन का गोत्र 'शुक्र! था; अपने इन कथनों के संबंध में वह सोरों की 
सामग्री के अतिरिक्त क्रमशः २५४२ वार्ता में उल्लिखित नंददास की वार्ता तथा 
“विनयपन्निका? की निम्नलिखित पंक्ति उद्घृत करते हैं : 

“दियो सुकुज्त जनम सरीर सुंदर हेतु जो फल चारि को ।” 

(विनय० १३५) 
ओर पुनः कहते हैं कि यदि गोस्वामी जीं सनाब्य न होते तो काशी में अपनी 
जाति-पाँति बतलानें में आनाकानी क्‍यों करते |* 

२३. इन कथनों पर अलग अलग हम क्रमशः विचार कर सकते हैं। पहले 
कथन को लीजिए | इस में दो बातें पूव॑-कल्पित हैं ; एक कान्यकुब्जों में दान 
लेना गहिंत माना जाता है, तथा दूसरी 'जायो कुल मंगन' में आने वाले 'मंगन? 
से आह्षण का ही आशय लिया जा सकता है | जहाँ तक प्रथम पूर्व-कल्पना 
का सबंध है स्वगोंय महामहोपाध्याय जी का कथन अंशतः ठीक जान पड़ता है, 
क्यों कि शेरिंग भी सरयूपारीणों के कान्यकुब्जों से पार्थक्य का कारण वताते 
हुए कहते हैं “एक परंपरोक्ति के अनुसार सरयूपारीण ब्राह्मण कान्यकुब्जों 
की पक्ति से इस कारण हटा दिए गए. कि उन्हों ने दान लेना स्वीकार कर 
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लिया ।”" किंठ दूसरी पूर्व-कल्पना ठीक नहीं शात होती, क्योंकि 'मंगन? शब्द 
से दूसरा आशय भी लिया जा सकता है। और, जन-भ्रुति को विशेष महत्व 
देना तो ठीक न होगा । 
दूसरा मत दो तकों के आधार पर उपस्थित किया जाता है | पहला तर्क 
है राजापुर और उत्त के आठ-पाच कान्यकुब्ज द्विवेदियों की बस्ती के होने का, 
और दूसरा द्विवेदियो और पाठकों के बीच विवाह संबंधी प्रथा का | प्रथम के 
संबंध में यह सत्य हो सकता है कि राजापुर और उस के आस-पास बने वाले 
दिवेदी-कुल इस समय केवल कान्यकुन्जों के ही हों, किंठ, यह असंभव नहीं कि 
पहले सरयूपारीण द्विवेदी कुल भी वहाँ बसते रहे हों, क्यों कि स० १९४८ 
में राजापुर कान्यकुब्ज और सरयूपारीण जन-क्षेत्रों की विमाजन रेखा पर बहुत 
कुछ सरयूपारीण जन-स्षेत्र में स्थित था जैसा उक्त वर्ष की जनगणना-विषरण 
में दिए हुए खंयुक्तप्रात में ब्राह्मणों की बस्ती के नक़शे से शात होता है।* 
दूसरे तर्क के संबंध में इतना ही कहना पर्यात्त होगा कि (ुलसी-मरथावली' के 
सपादक, जिन में से एक स्वतः सरयूपारीण आह्मण थे, यह स्वीकार नहीं करते 
कि उन में पाठक दिवेदियों से ऊँचे माने जाते हैं । 
तीसरा मत सोरों की सामग्री, वार्ता! के उल्लेख, तथा 'विनयपत्रिका' 
की एक पंक्ति में आए हुए एक शब्द के भ्राधार पर उपस्थित किया जाता है; 
और उस की पुष्टि इस प्रकार की जाती है कि यदि गोस्वामी जी उनाव्य न होते 
तो काशी में उन्हें श्रपनी जाति-पाँति बतलाने में आपत्ति क्‍यों होती | इन 
बारों ही आधारों पर ऊपर सम्यक्‌ रूप से विचार किया जा चुका है।? और 
उन की प्रामाणिकता और युक्ति-युक्तता के धर्बंध में हम अलग अलग जिस 
परिणाम पर पहुँचे हैं वह निरचय ही प्रस्तुत मव के लिए अनुकूल नहीं है । 
२४. भ्री भागीरथ प्रसाद दीक्षित विनय पत्निका' की एक अन्य पक्ति पर 
हमारा ध्यान आकर्षित करते हैं। वह इस प्रकार है 
“क्षैन धौं सोमजागी अजामिल अधम कौन गजराज थीं वाजपेयी ।” 
(विनय० १०६) 
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और कहते हैं कि गजराज की ठुलना वाजपेयी? से कर के कवि ने अनसोचे ही 
स्वतः कान्यकुब्ज होने का प्रमाण दे दिया है, क्यो कि सरयूपारीणों और सनाव्यों 
में वाजपेयी नहीं होते, दे कान्यकुब्जों में ही होते हैं ।१* तक कुछ भारी अवश्य 
जात होता है, किंठु थोड़ा और निकट से विचार करने पर ज्ञात होगा कि 'वाज- 
पेयी? का प्रयोग कवि ने यहाँ किसी त्राक्षण उपजाति के अर्थ में नही किया है 
वरन्‌ केवल 'सोमयागी? के समानातर वाजपेययागी? अर्थ में ही किया है। इसी 
प्रकार का प्रयोग उस ने अन्यत्र भी “विनय पत्निका? के एक पद में किया है : 
बिरद गरीब निवाज राम को ।,.. ... 
बाजिमेध कब कियो अजामिल गज गायो कक्न साम को ? 
(विनय० ९९) 
प्रस्तुत प्रसंग में हम एक साक्ष्य पर और विचार कर सकते हैं, वह है 
तुलसी साहिब का | उन का कथन है कि अपने पू्व-जन्म में जब वह राजापुर में 
उत्पन्न हुए थे वह कान्यकुब्न ये।* इस साक्ष्य की प्रामाणिकता पर विचार करते 
हुए. ऊपर हम इस परिणाम पर पहुँचे हैं कि अधिक से अधिक हम यह कह 
सकते हैँ कि तुलसी साहिब ने हमारे कवि के जीवन-दृत्त से संवंध रखने वाली 
कुछ अमूल्य किंवदंतियो और जनभुतियों का इतना पुराना संकलन उपस्थित 
किया है उस से पुराना संकलन हमे अन्यत्र नहीं मिलता । अमूल्य वे इस अर्थ 
में निस्संदेह हैं कि एक तो वे आज की अपेक्षा उन के समय में कहीं अधिक 
अछुरण श्रौर अ्रविकृत रूप में उन्हें उपलब्ध रही होगी--कम से कम १०० 
वर्ष पूर्व उन की स्थिति वह नहीं रही होगी जो आज है--और दूसरे, तुलसी 
साहिव ने इस संबंध में जान बूक् कर केवल उन्हीं का प्रतिपादन किया होगा 
जिन को वह सत्य समभते रहे होंगे क्‍यों कि उन के असत्य ठरहने पर उन के 
महात्मापन और उन की पू्व-जन्म की दिव्य स्मृति के निराकरण की आशका 
उन्हें इस संबंध में सवंधा सतर्क रखती रही होगी | 
२५, प्रस्तुत परिस्थिति में फलतः गोत्वामी जी की जाति-पाँति की भी लग- 
भग वही परिस्थिति है जो उन के जन्म-स्थान की, और इस संबंध में भी अंतिम 
निरय करना अभी उपयुक्त न होगा | 
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तुलसीदास-नंददास 


२६. सोरों जन्म-स्थान के समर्थकों का कहना है कि ठलसीदास और नंददास 
में परस्पर भ्रातू-सवंध था, और सोरों की सामग्री के अ्रतिरिक्त इस संबंध में एक 
प्रमाण और वह देते है, वह है २५२ वार्ता में उग्द्वीत नंददास की वार्ता का [१ 
सोरों की सामग्री* तथा २४२ वार्ता की परीक्षा ऊपर की जा चुकी है |? केवल 
उन के आधार पर इस ग्रकार के संबंध की कल्पना कदाचित्‌ युक्ति-युक्त न होगी। 
साथ ही इस धारणा को एक बड़ा आघात पहुँचता है नाभादास जी के साक्ष्य 
से | नाभादास जी ने अपने “मक्तमाल” में तुलसीदास और नंददास दोनों के 
तंबंध में एक-एक छुपप्य लिखे हैं* ओर दोनों तत्कवियों की बड़ी प्रशसा की है, 
किंतु किसी के मी छुप्पय में इस प्रकार के ठंवंध की ओर संकेत मी नहीं किया 
हैं| साथ ही; नंददास का परिचय देते हुए उन्हें 'रामपुर ग्राम निवासी” और 
्वंद्रद्यास श्रग्मज सुद्दृद” कहा है--जब कि ठुलसीदास का परिचय देंते हुए वह 
इतना भी नहीं कहते | नाभादास ह्वी ठुलसीदास तथा नंददास दोनों के समका- 
लीन ये। यदि ठुलसीदास और नंददात में प्रात-संबध होता तो नद॒दास का 
परिचय देते हुए वह यही क्‍यों न करते कि उन ठुल्लसीदाउ से उन का संबंध 
बताते जिन का उन्हों ने 'मक्तमाल' में ही श्रन्यत्र परिचय दिया था-- 
बजाय इस के कि उन “चंद्रहयस” के साथ उन का संबंध स्थापित करते जिन के 
संबंध में वह अपने “'भक्तमाल? में एक शब्द भी नही कहते | सोरों की सामग्री 
के अनुसार नंददास के सगे माई चंद्रहास ही थे, तुलसीदास नही," इस लिए 
कहा यह जा सकता हैं कि नाभादास जी ने केवल चंद्रह्यत का ही आतृ-सबध 
नंददास का परिचय देतें हुए दिया हो, फिर भीं किती और प्रकार से दोनो 
महानुभावों कीं सन्निकटता नाभादास जी व्यक्त कर ही सकते ये| सं० १७६९ मे 
उक्त छुप्पयों पर टीका करते' हुए प्रियादास जी भी इस उबंध का उल्लेख नही 
करते। इस लिए, प्रस्तुत साक्ष्यों के आधार पर यह विश्वास करना जरा कठिन 
ज्ञात होता है कि ठुललीदास और नंददास भाई-भाई ये | 
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जन्म और जीवन-संघ्ष का प्रारंग 


२७, 'कवितावली? का एक छुंद---जिस के कुछ शब्द ऊपर उद्धृत किए. 
जा जुके हैं--..इस प्रकार है : 
जायो कुल संगव चधावनों बनायो सुनि 
भयो परिताप पाप जननी जनक को। 
बारे तें लक्नात बिलज्ञात द्वार द्वार दीन 
जानत हो चारिफल चारि ही चनक को | 
तुलसी सो साहिब समर्थ को सु सेवक हैं 
सुनत सिहात सोच बिधि हू गनक को । 
नाम राम रावरो सयानो किश्नों बावरो जो 
करत गिरी तें गह तन ते तिनक को || 
(कविता० उत्तर० ७३) 
एक और दूसस छुंदर उसी ग्रंथ का इस प्रकार है 
भातु पिता जय जाय तज्यो विधि हू न लिखी कहु भाल भल्राई । 
नीच निरादर भाजन कादर ऋूकर हकन ल्ञागि कलाई। 
राम सुभाठ सुन्यो तुलसी प्रभु सों कह्यो बारक पेट खलाई । 
स्वार्थ को प्रमारथ को रघुनाथ सो साहब खोरि न छाई ॥ 
(कविता० उत्तर० 5७) 
ओर “विनय पत्रिका? का एक़ पद इस प्रकार है: 
हार द्वार दीवता कही काढ़ि रद परि पाहूँ। 
हैं दयालु दुनि दस दिसा दुख दोष दुलन छुम कियो न संभापन काहूँ । 
तनु जन्मों कुटिल कीट ज्यों तज्यो मातु पिताहूँ। 
काहे को रोस दोस काहि थौं मेरे ही अभाग सो सों सकुचत हुई दाहूँ। 
दुखित देखि संत्न क्यो सोचै जनि मन माहूँ। 
सोसे पु पाँवर पातकी परिहरे न सरव गए रघुबर ओर निवाहूँ। 
मुलसी तिहारो भए भयो सुखी ग्रीति प्रतीति बिना हूँ । 
नाम की सहिसा सीक् नाथ को मेरो भत्तो विक्ञोकि अब ते सकुचाहुँ सिद्दाहूँ ॥ 
(विनय ० २७५) 
'कवितावली? के उपयुक्त छुंद में कवि द्रिद्र कुल में जन्म-अहण के उल्लेख के 
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पश्चात्‌ कहता है कि उस के “माता-पिता बधावे का बजाया जाना सुन कर 
अत्यंत परितप्त हुए और उन्हों ने पाप किया [” कुछ लेखकों का विचार है कि 
इस का कारण यह है कि ठुलसीदास पाप-कर्म की संतान थे [१ प्रस्तुत लेखक 
यह नहीं समझ पाता है कि माता ने जब ठुल्लसीदास को श्रपने उदर में स्थान 
देकर “पाप” नहीं किया था तो उन के जन्म के बधावे को सुन कर उस ने पाप 
कैसे किया; ताथ ही यह भी ध्यान रखना चाहिए कि उपयुक्त पक्ति में केवल 
माता ही नहीं है “पिता” भी हैं। 

वास्तविकता कुछ और ही जान पड़ती है। हिंदुओं में पुत्र का जन्मो- 
त्सव कुछ अन्य सबधियों द्वारा ढोल तथा संगीत के साथ, जिसे 'बधावा? कहते 
हैं, मनाया जाता है। ताधारणतः मूल में पुत्र-जन्म पर मूल-शाति के पूर्व यह 
नही मनाया जाता, क्‍यों कि उन हिंदुओं के घरों में जिन के यहाँ ज्योतिष-शास्तर 
में विश्वास है यह एक सामान्य धारणा है कि अभुक्त-मूल में उत्पन्न हुआ पुत्र 
निरपवाद रूप से पिता अथवा माता के जीवन के लिए अ्रनिष्ट कारक होता है 
और साधारण कोटि के मूल में भी उत्पन्न होने परकम से कम पिता के धनादि 
की क्षति करता है। अ्रतएव मूलशाति होने पर ही यह आनंदोत्सव मनाया 
जाता है, विशेष कर उस मूल की दशा में जिसे कि “अभुक्त मूल? कहते हैं, 
आर बिना भूल-शाति हुए तो 'बधावा”? उनना भी पाप माना जाता है।इस 
लेखक का विचार है कि केवल यही रीति कवि के उपयुक्त कथन समझाने के 
लिए यथेष्ट हो सकती है। प्रस्तुत मत की पुष्टि कदाचित्‌ उपयुक्त छुद के तीसरे 
चरण से भी होती है जिस में कबि कहता है कि “विधि और गनक (ज्योतिषी) 
तक उस से ईर्षा करते हैँ जब वे यह सुनते हैं कि ठुलसी सर्वशक्तिमान्‌ परमेश्वर 
का दास है।” 
“कवितावली? के दूसरे छुंद में वह कहता है “भरुके जन्म देकर मेरे 
माता-पिता ने मुके छोड़ दिया तथा दैव ने भी मुझे अभागा उत्पन्न किया |” इसी 
प्रकार वह (विनय पत्रिका? से उद्धृत पद में कहता है “मेरे माता-पिता ने मुझे 
उत्तन्न कर के कुटिल कीट की माँति त्याग दिया |” तो क्या कवि के माता-पिता 
का उसे उस के शैशवकाल ही में उसे त्याग देना समव है ! कभी-कभी ऐसा 
विचार किया जाता है कि संभवत; 'अभुक्त-मूल? में उत्पन्न होने के कारण उन्‍्हों ने 


१ चपाराम मिश्र; 'कवितावली' सटीक, भूमिका 
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उस को त्याग दिया |* परंतु यह कारण प्रतीति-जनक नही शातर होता है, क्यों 
कि ज्योतिषियों ने ही कुछ ऐसे साधनों की व्यवस्था की है जिन के द्वारा मूल- 
शाति की जा सकती है। उन की दरिद्रता भी पुन्न-त्याग का कारण नहीं हो 
सकती क्यों कि दरिद्व से दरिद्र माता-पिता भी अपनी संतान को नहीं छोड़ते 
हैं| तो फिर इस घटना के कारण का समाधान हम और कैसे कर सकते हैं ! 
संभवत यह कहने के अतिरिक्त समाधान का और कोई साधन नहीं है कि उस 
के भाता-पिता का देह्ांत उत के बचपन ही में दो गया था। 

२८. 'बिनय पत्रिका? के उपयुक्त उद्धरण में आए हुए “कुठिल कीट” से सोरों 
वाले किसी 'कुटीला? नामक ऐसे कौड़े का आशय निकालते हैं जो संतान को 
जन्म देने के बाद ही मर जाता है, और कहते हैँ कि कवि के माता-पिता का 
देह्दात उस के जन्म के कुछु ही समय बाद हो गया होगा इस लिए उस ने ऐसा 
लिखा है, किंठ इस श्रथ में शंका यह है कि कदाचित्‌ मादा कीड़ा ही मरता 
होगा, नर नहीं, और यहाँ पर “मात-पिता हु” है; दूसरे, “तनु जनेउ” के जो 
पा5-मेद मिलते हैं वह इस अथ का विरोध करते हैं; स॑ं० १६६६ की एक 
प्रति मे, जिस का परिचय आगे दिया जायगा*, “तनुज तऊ” पाठ मिलता है, और 
एक अन्य प्राचीन प्रति में, जिस की तिथि अशात है और जो प्रस्तुत लेखक के 
संग्रह में हे, “तुचा तजत” पाठ है। इन में से कौन सा पाठ समीचीन है यह कहना 
कठिन है; किंतु सं० १६६६ की प्रति का पाठ हम न अहरण कर इधर की प्रतियों 
का पाठ अहण करे इस वात का पर्याप्त कारण नहीं दिखाई पड़ता; और इस पाठ 
को लेने पर 'कुटीला” आ्राशय की संगति नहीं बैठती; इस लिए “कुटिल कीट”? 
से साधारणतः प्रचलित अर्थ लेना ही कदाचित्‌ ठीक होगा | 

२९, दरिद्व कुल में उत्पन्न होकर माता-पिता से अपने शैशव-काल ही में 
वंचित होने के कारण हमारे कवि को भिक्षा के अतिरिक्त जीवन-निर्वाद का 
कदाचित्‌ और कोई साधन नहीं रहा । अपने जीवन के प्रभात ही में उसे इस लिए, 
जीवन-संघर्ष का सामना करना पड़ा। “विनय पत्रिका? के उपयक्त पद में वह 
कहता है : “में अपनी आपदाओं की कथा को दर-दर वारंवार दुहराता रहा. 
अपने दाँतों को दिखलाते हुए तथा उन के चरणों को स्पश करते हुए, इस 
ठंसार में दसो दिशाओं में ऐसे दानी तथा परोपकारी पुरुष हैं जो कि मेरी 


१ ६० ऐं० सब्‌ १८९३, १० २६५ ३ देखिए नीचे अध्याय ४ 
श्ष 
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पीड़ाओं का अंत कर सकते ये परंठु किसी ने मुझ से बात भी न की |” इसी 
प्रकार 'कवितावली? के उपर्युक्त छुद भें वह कहता है “वचपन से ही मै दवार- 
द्वार निरुद्देश्य, छुधित, शोकग्रत्त और चारो पुरुषायों को चने के चार दानों 
का पर्यायवाची जानता हुआ भव्कता रहा [” इसी प्रकार 'कवितावली? के दूसरे 
छुंद में वह कहता है कि “मेरे माता-पिता ने मुझे जन्म देकर त्याग दिया 
था, और विधाता ने भी भाग्यहीन बनाया था, इस लिए अपमानित तथा 
कायर मैं कुत्तों के आगे फेकी हुई रोगी के ढुकड़ों की लालच में इधर-उधर 
फिरा करता था।” 

३०. विनय पत्निका? के उपयुक्त छुद में वह कहता है कि “संतों ने मुके इुखित 
देख कर. कह्य 'चिंता न करो; राम ते उन पशुओं को भी नहीं भुराग जो 
कि हुम से भी अधिक घुणित तथा पापी थे; जबही कोई उनकी शरण में जाता 
है राम उस की सहायता उस समय तक करते हैं जब तक कि वह ढुलों से मुक् 
भहीं हो जाता है? और जैसे ही ठलसी ने राम का आश्रय लिया वह छुखी हो 
गयां--यद्यपि उस के हृदय में आराध्य के प्रति भक्ति और पू् निमरता न थी।” 
फलत; कवि संभंवतः अपने प्रारभिक युवाकाल से ही राम-सक्ति में सन लगाने 
लेगा था। इसी समय वह तत्कालीन राममक्त संतों के सम्पर्क में आया हुआ 
जान पढ़ता है, जिन्‍्दों ने उसे राम के तईं अपने की समर्पित करने का उपदेश 
दियां।' 

यह सर्वथा असंभव नहीं कि प्रस्तुत प्रंंगों के विस्तार में थोड़ा या 
अ्रतिरंजन किया गया हो, परठ इस में कोई भो संदेह नहीं कि कवि को श्रपने 
प्रारंभिक शैशवकाल में श्रत्यंत भयानक दरिद्रता की सामना करना पड़ा था। 


हलुमदाश्रय 
. ३१, बाहुक' में तीन छंद इस प्रकार के आते हैं: 
बालेक बिद्योकि घक्षि बारे ते आपनो कियो 
दीनब॑घु दुया कीन्‍्दों निरुपाधि न्यारिए | 


रावरो भरोसो तुक्सी को राबरोई बल 

आस रावरीये दास रावरी बिचारिए। 
बढ़ो बिकराल कक्ति काको न विहाल किभो 

माये पगु बक्ली को निहारि सो निवारण । 
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केसरी किसोर रन रोर अरजोर बीर 

बाहुबीर राहुमातु ज्यों पद्ठारि मारिए ॥ 
पालो तेरे हुक को परे हूँ चूक मूकिए न 

कूर कौड़ी दू को हों आपनी भोर हेरिए | 
भोरानाथ भोरे हो सरोष होत थोरे दोष 

पोषि तोषि थापि अपने न अबडेरिए। 
अंतर तू हो अंदुचर अंब तू हों डिंभ सो न 

पूकिए बित्॑ंब अवरलंब मेरे तेरिए। 
बालक बिकत्त जानि पाहि प्रेम पहिचानि 

तुलसी की बौँह पर ज्ञामी लूम फेरिए ॥ 
हुकनि को घर घर डोलत कंगाल बोलि 

बाल ज्यों कृपाल नतपाल पाछि पोसो हैं । 
कीन्ही है सभार सार अंजनीकुमार बीर 

आपनो बिसारि हैं न मेरे हू भरोसो है । 
एतनो परेसो सब भाँति समरथ आजु 

कपिनाथ साँची कहाँ को त्रिलोक तोसो है । 
साँसति सहत दास कीजे पेषि परिहास 

चीरी को मरन खेल लरिकन क्रोसो है ॥ 

(मद; वाहुक २१५, ३४, २५९) 
छुंदों का साधारण श्रथ तो स्पष्ट है, किठु उस का सामंजस्व कवि के व्याव- 
हारिक जीवन से करने के लिए देखना हमें यह है कि अपने शैशव-काल मे 
हनुमान के कृपालु करों की सहायता पाने का जो उल्लेख उस ने किया है बह 
किस दृष्टिकोण से अधिक युक्तिसंगत रूप में समझा जा सकता है, और उपयुक्त 
उल्लेखों का हमें किस दृष्टि से तात्यय॑ ग्रहण करना चाहिए। 

३२. 'वाहुक” के उपयुक्त पहले छुंद में वे कहते हैं “हे निःसहायों के वंधु मैं 
तम्हें धन्यवाद देता हैँ कि ठुम ने मुझे अल्पवयस्क देख कर मेरे वन्नपन ही मे 
मुझे अपना वना लिया और अपनी असीम एवं श्रनुपम दयालुता का दान 
मुझे दिया ।” फिर दूसरे छुंद्र में वे कहते हैं “तुम ने जिन रोटी के ढकड़ों को 
मुझे दिया उन्हीं से मेरा पालन-पोषण हुआ | इस लिए. इस समय भी यदि 
कोई त्रुटि मुक्त से हुईं होतो मुझे (असहाय) मत छोड़ देना।” और तीसरे छुंद 
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में वे कहते हैं “हे शरणागत तथा दीन-रक्षक ! तुम ने मेरा भरण-पोषण अपने 
पुत्र के समान किया। मैं कंगाल? कह्य जाता हुआ दर-दर मिक्षा माँगता 
फिरता था| हे अंजनिकुमार वीर ! जब मैं निःसहाय था उस समय तुम ने मेरा 
पालन-पोषण किया | अतणएव, मुझे पू्णो विश्वास है कि तुम कभी भी उस 
तुलसीदास को नहीं भूल सकते हो जो कि त॒म्हारा ही है।” इन वाक्यों को पढ़ने 
के उपरात ज्ञात यह होता है कि बाल्यावस्था में कवि किसी हनुमान-मदिर या 
मंदिरों से अपने जीवन-निर्वाह के लिए सहायता प्राप्त करता था; हनुमान-मदिरों 
में अब भी प्रसाद ख़्व चढ़ा करता है, इस लिए; यह असंभव भी नहीं है; फलतः 
कदाचित्‌ इसी श्रथ॑ में हमें उपयुक्त उल्लेखों का तात्पर्य अहण करना चाहिए। 


गुरु न्‍ 
३३, अपने गुरु के विषय में तुलसीदास ने बहुत कम सकेत किया है। 
निम्नलिखित अंश ही उन के विषय में जितना उन्हों ने कहा है वह सब कुछ हैः 
बंदों गुर पद कंज झृपासिंधु नर रूप दवरि। 
महा मोह तम पुँज जासु बचन रवि कर निकर॥ 
(मानस, वाल० वंदना) 
मैं पुनि निज गुरु सन सुनी कथा सो सूकरखेत | 
ससुझी नहिं तसि बालपन तब अति रहेडें अचेत ॥ 
तद॒पि कही गुरु बारहि बारा । समुम्ति परी कछु मति अज्ुसारा । 
भाषा बद्ध करबि में सोई। मोरे मन अ्रबोध जेहि होई॥ 
(मानस, वाल० ३०, 9१) 
बहुमत सुनि गुनि पंथ पुराननि जहाँ तहाँ ऋगरों सो। 
गुरु कह्को राम भजन नीको मोहिं लगत राज डगरो सो ॥ 
(बिनय० १७३७) 
३४, कवि के शुरु के विषय में तत्कालीन प्रमाणों का सर्वथा श्रभाव है। 
विलसन संभवतः किसी जनभुति के आधार पर कवि के गुरु का नाम जगन्नाथ- 
दास बतलाते हैं, जो कि उन्ही के अनुसार नाभादास के एक शिष्य थे |* परंतु 
यह सर्वथा असंभव प्रतीत होता है जब हम यह देखते हैं कि नामादास ने, जैता 
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हम अभी देखेंगे, हमारे कवि की प्रशंसा इतने सम्मानपूणण शब्दों में 
हक जितने सम्मानपूर्ण शब्दों में कदुचित्‌ कोई भी अपने प्रशिष्य की न 
गा । 
भविष्य पुराण” कहता है कि कवि के गुरु काशी निवासी राधवानंद 
थे, और उन्हों ने ही इन्हें रामानंदी संप्रदाय के अंतर्गत अंगीकृत किया था।"* 
परंतु इस कथन को पुष्ट करने वाला और कोई प्रमाण नहीं हैं । 
ग्रियसन ने कवि की गुरु-परंपरा की दो सूचियाँ दी हैं ।* उन दोनों के 
अनुसार वे रामानंद के पश्चात्‌ इस प्रकार आठवे ठहरते हैं 
(१) रामानंद--(२) सुखुरानंद--(३) माध्वानंद-- (४) गरीवदास-- 
(३) लक्ष्मीदासउ-- (६) गोपालदास-- (७) नरहरिदास-- (८) ठलसीदास | 
और इन सूचियों की प्रामारिकता के विषय में कहते हुए वे एक के विषय 
में बतलाते हैं कि वह अधिकाश संभवतः मौखिक परंपरा के आधार पर निर्मित 
है, और दूसरी चूची के संबंध में वे कहते हैं कि उठ के आधार का उन को 
शान नहीं है ।३ नाभादास का 'भक्तमाल? द्वी इस गुरु-परंपरा की आ्रामाणिकता 
की जाँच के लिए एकमात्र विश्वसनीय साक्ष्य है। हमारे सौभाग्य से रामानंद 
के अनुयायियों के विषय में जानने के लिए यह एक विशेष साधन के रूप मे 
सुरक्षित है, क्यों कि नाभादास स्वयं उन्हीं की शिष्य-परंपरा मे थे | उन के 
अनुसार सुरसुरानंद रामानंद जी के शिष्य थे,४ परंतु माध्वानंद तथा उपयक्त 
सूची के शेप संतो के संबंध में वे यह नहीं लिखते कि वे सुरसुरानंद की शिष्य- 
परंपरा में हुए थे अ्रथवा नहीं | और जब हम यह देखते हैं कि नाभादास सुर- 
सुरानंद की परंपरा में ऐसे अ्रप्रसिद्ध संतों तक का उल्लेख करना नहीं मूलते 
जैसे केशव लटेरा" का तो यह आश्वर्य-जनक ज्ञात होता है कि 'भक्तमाल? 
के सुमेर तुलसीदास के विपय में लिखते हुए यह उल्लेख करना भूल जाते। 
अतएव, ग्रियर्सन की सूचियों पर विश्वास करना कठिन हो जाता है। 
कुछ लोग कवि-कथित “नर रूप हरि? के आधार पर, जिस का 
उल्लेख ऊपर किया जा चुका है, कहते हैं कि कवि के गुरु का नाम “नरहरि? 
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था--या कुछ ऐसा ही दूसरा था जिस का प्रथम पद 'नरः और दूसरा 'हरिः 
अथवा उस का पर्योयवाची “सिंह? था | परंतु यहाँ पर इस ओर ध्यान आइए 
करना आवश्यक होगा क्ि प्रत्येक हस्तलिखित प्रति में पाठ एक सा नहीं है 
कुछ में तो “हरि?” पाठ पाया जाता है, किंत कुछ में “हर” पाया जाता है,' 
और यह कहना सरल नहीं है कि इन दोनों में से कौन सा पाठ प्रामाणिक है। 
फिर, यदि कवि के गुरु का नाम “नरहरि? या उस का कोई पर्यायवाची स्वीकृत 
भी कर लिया जाय तो भी चह हमारी शान-इद्धि में वस्तुतः कोई सहायता नहीं 
करता जब तक कि हमें उन के विषय में कुछ विशेष बातें न शात हो सके, 
क्योंकि अकेले नाभादास ने ही ऐसे नाम के छ; संतों का उल्लेख किया है ।* 
यह सभी रामानंद जी के समय से जले कर हमारे कवि के समय तक के भीतर 
ही हुए थे, और इन में से तीन तो नाभादास जी करे अनुसार रामानंद जी की 
ही शिष्य-परंपरा के श्रंतगंत हुए थे । 

सोरों की सामग्री के आधार पर कहद्दा जाता है कि कवि के गुरु का नाम 
नरसिंह चोधरी था, और वे सोरों-निवासी थे; वहाँ पर वे एक मंदिर मी दिखाते 
हैं जिसे वे उन्ही का मंदिर कहते हैं| ऊपर इस सामग्री का परिचय प्राप्त करते 
हुए इस की प्रामाशिकता के संबंध में भी हम विचार कर चुके हैं? इस लिए 
उस के संबंध में पुनर्विचार की आवश्यकता नहीं है ॥ 


विवाहित जीवन तथा वैराग्य 
३५, इस में कदाचित्‌ संदेह नहीं कि तुलसीदास ने विवाहित-जीवन व्यतीत 
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एक प्रति जो काशी के राय कृष्णदास जी 
के पास है, और सं० १८७८ की एक 
प्रति जो पस्तुत लेखक के पास है, खेद 
है कि वह ५४्ट जिस पर कि इस सोरंडे 
को होना चाहिए था सं० १६६१ 
की हस्तलिखित प्रति में जिस पर हम 
भागे (अध्याय ४) विचार करेंगे अब 
नहीं है। 


छृप्पप ३६, ३७; (२) नरहरि: 
अनतदेव के शिष्य, छृप्पप ३७; 
(३) नरसिद : अग्रदास के शिष्य, 
छप्पप १५०; (४) नरदरियानंद : 
छृप्पप १००, (५) नरहरि : दृप्पय 
१००; तथा (६) नरसिदारण्य ; 
छष्पदय १०१; 
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किया था, क्यों कि यदि वस्ठ॒स्थिति इस के विपरीत होती तों फ़िर 'दोहावली! 
में इस दोहे के संकलन का कोई अवसर ही न उपस्थित होता + 
खरिया खरी कपूर सब उचित न पिय तिय त्याग । 
के खरिया मोहिं मेल्लि के बिसल बिबेक बिराग ॥ 
(दोहा० २५५) 
'वाहुकः के उस छुंद से मी कदाचित्‌ इस बात का तमथन होता है जिस मे वे 
बाल्यावस्था मे रामसम्मुख होने के उपरात “लोक रीति” में पड़ने का उल्लेख 
करते हैं; 
बालपने सूधे मन राम सनमुख गयो 
राम नाम लेत माँगि खात हक टाक हो । 
प्रयो लोक रीति में पुनीत प्रीति राम राय 
मोह बस बैठो तोरि तरक तराक हो। 
खोटे खोटे आचरन आचरत अपनायो 
अंजनीकुमार सोध्यो राम पानि पाक हों । 
तुलसी गोसाई भयो भोंढे दिन भूल्षि गयो 
ताको फल पावत निदान परिपाक हों ॥ 

(वाहुक ४०) 
कहा जाता है कि वैराग्य के पूर्व वे अपनी पत्नी पर अत्यधिक आउक्त थे, और 
राम-भक्ति की ओर उन को अग्रसर करने की उत्तरदायिनी उन्हीं की धर्मपत्ी 
थी। परंतु स्वयं कवि ने अथवा उन के किसी समकालीन व्यक्ति ने इस का 
उल्लेख नहीं किया है।यह अवश्य है कि मौखिक परंपरा इस संबंध में 
व्यापक तथा एकरूप है। प्रियादास ने 'मक्तमाल” के छुप्पय की टीका को 
आरंभ करते हुए इसी कथा का उल्लेख किया है ।* 

३६. णद-त्याग के उपरात कवि को स्वभावतः एकात जीवन और समाज- 
संबद्ध जीवन में से एक को अहरण करना था, और मानवता के कल्याण के लिए 
उस ने दूसरा ही मार्ग अपनाया ऐसा 'दोहावली? के एक दोदे से ध्वनित होता 
है जिस में बह कहता है: 

घर छूड़े घर जात है घर राखे घर बाय। 
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तलसी धर बन बीचही राम प्रेम पुर छाय॥ 
(दोहा ० २५६) 


मूल नाम 
३७, कवि ने 'कवितावली? के एक छुद में कहा है कि उस का नास 
“तुल्लसी” था जिस में उस ने किसी समय “दास” जोड़ लिया ; 
नाम त॒लसी भोंढ़े भाग सो कद्ायो दास 
कियो अ्रंगीकार ऐसे बड़े दुगाबाज को । 

(कविता०, उत्तर० ११) 
इस लिए मूल नाम या तो “ठुलसी” रहा होगा--अथवा ऐसा कोई दूसरा नाम 
जिस का प्रथम शब्दाश “तुलसी” ही रह्य होगा। और यह अतभव नहीं कि 
उसी का दीक्षित होने के अ्रनंतर “तुलसीदास” हो गया हो । 

३८, अन्यत्र उठ ने यह उल्लेख किया है कि उस का नाम “रामबोला” 
था जो कि उस के स्वामी राम द्वारा उसे प्रात्त था; 
राम को गुलाम नाम रामबोला राख्यो राम 
काम थहै नाम है हों कबहुँ कहृत हों। 
(विनय० ७६) 
'रामबोला नाम हों गुलाम राम साहि को | 
(कविता०, उत्तर० १००) 
स्पष्ट है कि यह उत का आध्यात्मिक नाम था, जैठा कमी-कभमी वैष्णव भक्तों 
का हुआ करता है, और फेवल इतना ही व्यक्त करता है कि नाम-स्मर्ण को 
हमारा कवि आराध्य की उब से बड़ी सेवा मानता था | 


काशी-गमन तथा काशी-निवास' 


, ३९, जान पढ़ता है कि दुलसीदास सं० १६२१ के पहले किती समय काशी 
पहुँच गए थे, क्यों कि 'रामाशा प्रश्! के निम्नलिखित देह में उन्हों ने उसी वर्ष 
किन्ही गंगाराम को संबोधन किया है--जो कहा जाता है कि काशी में 
प्रहद-घाट के निवासी थे? : 
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सगुन प्रथम्त उनचास सुभ तुलसी अति अभिराम | 

सब असन्न सुर भुमि सुर गोगचन.. गंगाराम ॥ 
। (एापाज्ञा० १-७-७) 
४०. तत्पश्चात्‌ उन्हों ने काशी को अपना निवास-स्थान सा वना लिया था, 
क्यो कि उस का उल्लेख प्रायः उन्हों ने (विनय पत्रिका" ,'दोहावली” १, 'कविता- 
वली?3, और 'ाहुक”* मे किया है। वे अन्य तीथों की भी यात्रा किया करते 
ये। यह निश्चित है कि वे कई बार चित्रकूट गए ये [* कुछ समय तक वे 
अयोध्या सें६ कदाचित्‌ तुलसी-चौरा नामक स्थान पर" रहे थे | वे प्रयाग, 
सीताब”* और कदाचित्‌ वदरी नारायण भी" * गए ये | फिर भी, मालूम होता 
है कि उनहों ने काशी को अपना केंद्र बना रखा था, और इसे उच्दों ने मृत्यु- 
समय तक न छोड़ा, और प्रसिद्ध जन श्रुति के अनुसार वहीं के श्रसीधाट पर 

उन्हों ने शरीर-त्याग किया | 


मित्र ओर स्नेही 


४१, ऊपर अभी हम ने एक गंगाराम जी का उल्लेख किया है जिन्हें कवि ते 
'रामाज्ञा प्रश्न! मे संबोधित किया है | बहुत समय तक उन के उत्तराधिकारियों 
के पास सं० १६५५ की लिखी हुई इस ऋृति की दस्तलिखित प्रति मौजूद थी जो 
. कवि की लिखी हुई मानी जाती थी ।* ” अब भी उन के पास एक चित्र है जिसे 
वेकवि का बताते हैं।* * टोडर कवि के दूसरे मिन्न ये, जो काशी के एक जमींदार 
थे | उन की मृत्यु के बाद गोस्वामी जी ने उन की जमीदारी का वेंटवारा उन के 
उत्तराधिकारियों मे एक पंचायतनामे के द्वारा कर दिया था जिस की प्रथम कुछ 
पंक्तियाँ उन्हीं की लिखी हुई कही जाती हैं। पंचायतनामे पर सं० १६६९ की 


१ विनयं० २६४, ७ देखिए ऊपर, पृ० ७६ 
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तिथि लिखी है और अ्रव वह काशिराज के संग्रह में है।' टोडर के उत्तराधि 
कारी आज तक कवि की वर्षी मनाते हैं और उस की मृत्यु-तिथि पर सीधा बाँटते 
हैं।* कहा जाता है कि नवाब अब्दुरंहीम ज़ानख़ाना भी कवि के मित्र थे, जो 
असंभव नहीं है | ज़ानख़ाना सं० १६४६-४८ के बीच बनारस के शासक थे, ३ 
ओर उस समय यह असंभव नहीं कि कविता के इस प्रसिद्ध सरक्षक ने अपने समय्‌ 
के सवश्रेष्ठ कवि से जब कि वह वहाँ था मैत्री की हो। मौखिक परपरा द्वारा 
यह बात भी चली आ रही है कि मानसिंद तथा कुछ अन्य राजे कवि के दर्शनों 
को जाया करते थे ४ यह नितांत असंभव नहीं है, क्‍यों कि कवि स्वयं कहता है 

धर घर माँगे हक पुनि भूषति पूजे पॉँय। 

जो तुलसी तब रास बिनु सो अब राम सहाय ॥ 

(दोहा ० १०५९) 


सम्मान 


४२. 'रामचरित मानस” की रचना के बाद कवि की ख्याति शीघ्रता से 
बढ़ी होगी। उस ने स्वतः अपनी इस बढ़ती हुई ख्याति और प्रतिष्ठा का उल्लेख 
किया है | धीरे-धीरे अपने जीवन-काल में ही वह वाल्मीकि का अवतार 
माना जाने लगा था, और इस कां भी उल्लेख वह स्वय करता है: 

जाति के घुजाति के कुजाति के पेठागि बस 

खाए टूक सब के बिद्त बात दुनी सो । 
मानस बचन काय किए पाप सति भाय 

राम को कहाय दास दगाबाज पुनी सो । 
राम नाम को प्रसाउ पाउ सहिसा अ्रताप 

तुलसी से जग मानियत् महासुनी सो। 
अति ही अभागो अनुरागत न राम पढ़ 

मूढ़ एतो बढ़ो अचरज देखि सुनी सो ॥ 


(कविता ०, उत्तर० ७२) 


१ देखिए नीचे इसी अध्याय में 3 इलियटहिस्ट्री अव्‌इ ढिया जि०५,४०४५८ 
२ विजयानद तरिपाठी : 'रामचरित मानस! मं ३० ऐं० सन्‌ १८९३, ४० २७२ 
भूमिका ५ कविता०, उत्तर० ५६, ६०, ६४, ७२ 
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नाभादास का छुप्पय भी प्रमुख रूप से हमारे कवि के प्रति इसी भरद्धा से प्रेरित 
हो कर लिखा गया जान पड़ता है : 
प्रेता काव्य निबंध करिव सत कोटि रसायन । 
इक अच्छुर उच्चरे ब्रह्म हत्यादि परायन। 
पुनि भक्तन सुख देन बहुरि छ्ीला बिस्तारी। 
राम चरन रस सत्त रहत अहनिसि वतधारी । 
संसार अपार के पार को सुगम रूप नौका लिए | 
कलि कुटिल्न जीव निस्तार हित बालमीकि तुलसी भए |॥ 
(मक्तमाल, छृप्पब० १२९) 
और पीछे के सतों और कवियों ने तो इस विश्वास की परंपरा को बनाए 
रक्खा ही है। महाराष्ट्र के भक्त कवि मोरोपंत का ही उल्लेख इस संबंध में यथेष् 
होगा।" 


विरोध 


४३. 'दोहावली” के निम्नलिखित दोहों में इस प्रकार की ध्वनि स्पष्ट है कि 
हमारे कवि का विरोध भी होने लगा था : 
तुलसी रघुबर  सेवकहिं खल डॉटत मन साखि | 
बाजराज के वबालकहिं लवा दिखावत आऑँखि ॥ 
रावन रिंप्र के दास तें कायर करहि कुचालि। 
खर दूपन भारीच ज्यों नीच जाहिंगे कालि ॥ 
पुन्य पाप जस अजस के भावों भाजन मूरि। 
संकट तुलसीदास को राम करहिंगे . दूरि॥ 
भली कहे बिनु जानेई बिसु जाने अपबाद। 
ते नर गादुर जानि जिय करिय न हरष बविपाद ॥ 
पर सुख संपति देखि सुनि जरहिं जे जड़ बिनु आगि। 
तुलसी तिनके भाग ते चत्ने भलाई भागि॥ 
तुलसी जे कीरति चहें पर कौरति को खोय। 
तिनके मुंह मसि लागि है मिटिददि न मरिहें धोया॥ 


) देखिए ऊपर पृ० ७२ 


माँगि मधुकरी खात जे सोवत पाँव पतारि । 
पाप श्रतिष्ठा बढ़ि परी ताते बाढ़ी रारि॥ 
रामायण अनुहरत सिख जग भो भारत रीति । 
तुलसी सठ की को सुने कलि कुचाल पर भ्रीति ॥ 
(क्रमश: दोहा० १४४, १४५, १४६, 
३5७, ३८०८, ३०९, ४९४, ५१४५) 
'कवितावली? के भी कुछ छुंदों में इसी प्रकार का उल्लेख होता है।* केवल एक 
छुंद उद्घृत करना यथेष्ट होगा 
कोऊ कहे करत कुसाज दुगाबाज बढ़ो 
हे कोऊ कहें राम को गुलाम खरो खूब है । 
साधु जानें महासाधु खल जानें महाखल 
बानी भूठी साँची कोटि उठत हवृब है। 
चहत न काहू सों न कहत काहू को कहु 
सब की सहत उर अंतर न ऊब है। 
तुलसी को भत्रो पोच हाथ रघुनाथ ही के 
राम की भगति भूमि मेरी मति दूब है॥ 
(कविता०, उत्तर० १०८) 
४४. स्वतः इन छुंदों में कोई ऐसी सूचना नहीं है जिस से किसी तिथि के 
साथ इस विरोध का संबंध स्थापित किया जा सके, और 'दोहावली? तथा 
कवितावलीः---जिस रूप में वे हमें अब प्राप्त हैं--कवि द्वारा संपादित नहीं 
हो सकते जैता आगे श्ञात होगा*, फलतः यह कहना कठिन है कि इन बाधाओं 
का समय क्या है। एक विशेषता उपयुक्त दोहों में से चार में अवश्य है: 
वह यह है कि वे 'सतसई? (रचना-काल स० १६४२ !) में भी पए जाते हैं ।३ 
किंतु सतसई? के राचनां-काल के संबंध में संदेह किया जा सकता है, जैसा 
आगे किया भी गया है,* इस लिए इस प्रकार भी काल-निर्धारण की समस्या 
प्रस्ठुत प्रसंग में बनी ही रह जाती है । अधिक से अधिक हम यह कह 


१ कविता०, उत्तर० १०८, १२३ म० क्रमशः 'सतसई” सगे ७, दो० ९७, 
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सकते हैं कि इस प्रकार का विरोध कवि की सुख-संपत्ति, कीति और प्रतिष्ठा- 
वृद्धि के साथ प्रारंभ हुआ, और यह कदाचित्‌ 'भानस” की समाप्ति के बाद ही 
विशेष रूप से हुई होगी, क्यो कि और पहले की रचनाएँ--और वहुत कुछ वाद 
की भी--उतनी लोकप्रिय न हुईं जितनी मानस? | 
४५. गोस्वामी जी का एक और प्रकार का विरोध उन की जाति-पाँति के 
प्रश्न को ले कर खड़ा हुआ था। 'कवितावली? के अनेक छुंदों में कवि ने उस 
आत्तेप का खरा उत्तर दिया है ; 
घूत कहो अवधूत कहौ रजपूत कहौ जोलहा कहौ कोऊ। 
काहू की बेटो सो बेटा न व्याइब काहू की जाति बिगार न सोऊ | 
तुलसी सरनाम गुलाम है राम को जाको रुचै सो कहै किन कोऊ । 
मॉगि के खैबो मसीत को सोइबो लैबे को एक न दैबे को दोऊ।॥ 
(कविता ०, उत्तर० १०६) 
मेरे जाति पाँति न चहों काहू की जाति पौँति 
मेरे कोड काम को न हों काहू के काम को । 
लोक परद्योक रघुनाथ ही के हाथ सब 
भारी है भरोसो तुलसी के एक नाम को । 
अति ही अयाने उपखानो नहीं बूमें छोग 
साह ही को गोत गोत होत है गुज्ञाम को । 
साधु के असाधु के भत्नो के पोच सोच कहा 
का काह के द्वार परों जो हों सो हों राम को ॥ 
(कविता०, उत्तर० १०७) 
(विनय पत्रिका” के भी एक पद भे इसी प्रकार का उत्तर है---थद्यपि वह इतना 
खरा नहीं है : 
लोग कहें पोचु सो न सोशु न संकोच मेरे 
व्याह न बरेखो जाति पाँति न चहत हों । 
तुलसी अकाज काज राम ही के रीके खीसे 
प्रीति की प्रतीति मन मुद्त रहत हों ॥ 
(विनय ० ७६) 
इस प्रकार का विरोध संमवतः तत्कालीन रूढ़िवादी ब्राह्यण-समाज का कार्य 
रदह्य होगा, क्यों कि और किसी को क्या पड़ी थी कि जाति-पाँति के पचड़े इस 


श्पू ० तुलसीदास 


विरक्त कवि के संबंध में खड़े करता । ऐसा जान पड़ता है कि श्रंधी जनता पर 
इस का कुछ प्रभाव भी पड़ा, जैसा कि “विनय पत्रिका? के एक अन्य पद से 
ध्वनित होता है, यथपि हमारा कबि उस से ज़रा भी विचलित न हुआ : 
रीमि घृमि सब की प्रतीति प्रीति एही द्वार 
दूध को जर॒यो पियत फँढि एूँकि मक्षो हों । 
रटत रटत ज्टयो जाति पाँति मौति घदयो 
जूठनि को लाबची न चाह्ो दूध नह्ों हों । 
झनत चद्मो न भजो सुपथ सुचाल चत्यो 
| नीके जिय जानि इहाँ भक्तो अनच्यो हों । 
तुज्सी समुझ्ति समुकायो मन बार बार 
अपनो सो नाथ हूँ सो कहि निरबद्यो हों ) 

(विनव० २६०) 
हुलसीदाय वर्णाभ्रम-धर्म के पूरे समर्थक ये, और आह्मण-सेवा तक का उपदेश 
रामभक्ति के साधन रूप में करने वाले ये--जैसा आगे शात होगा" --फिर क्या 
कारण ब्राक्मण-समाज द्वारा इस विरोध का हो सकता है ! संभवतः वह उन का 
एक संकुचित स्वार्थ था: 'मानस'-रचना के अनंतर उन की पंडिताई 
कदाचित्‌ जनसाधारण के लिए उतनी अनिवाय न रह गई होगी जितनी उठ 
के पूर्व थी, अथवा कम से कम उन्हें इस अकार का भव इतना होगा, और 
झर्समव नहीं यदि इसी लिए ठुलसीदास का यह विरोध भी उन्हों ने किया हो । 

४६. एक और तीसरे प्रकार का विरोध काशी के शिवोपासकों ने, कदाचित्‌ 
शिव-मंदिरों के पुजारियों ने किया | इस विरोध का उल्लेख शिव से प्रार्थना 
करते हुए; कवि 'कवितावली” तथा (विनय पत्रिका? में इस प्रकार करता है : 

देवसरि सेवों बामदेव गाँव राबरेईं 

नाम राम ही के मौँगि उदर भरत हों। 
दीवे जोग छुजसी न के काहू को कह 

लिखी न भज्ताई भाल पोच न करत हों । 
पुते पर हू. जो को रावरों है जोर करे 

वाको जोर देवे दीन द्वारे गुदरत हों । 


१ देखिए नीचे अध्याय ७ 
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पाइके उराहनो उराहनो न ढीजे मोहिं 
काल कला कासीनाथ कहे मिबरत हों । 

(ऊविता०, उत्तर० १६५) 
गाँव बसत बामदेव कबहुँ. न निहोरे। 
अधिभौतिक बाघा भई ते किंकर तोरे। 
बेगि बोलि बलि बरजिए करतूति कठोरे। 
तुलसी दक्ति रूँध्यों चहैं सठ साखि सिंहोरे ॥ 

(विनय० ८) 
शिवोपासक पुजारियों के विरोध का कारण कदाचित्‌ आसानी से समझा जा 
सकता है। यद्रपि तुलसीदास ने शिवोपासना का विरोध नहीं किया--वह्कि राम- 
भक्ति की प्राप्ति के लिए उसे एक आवश्यक साधन के रूप मे स्वीकार किया -- 
फिर भी उन की रचनाओं से रामभक्ति की लोकप्रियता जनता मे एक वार बड़े 
जोरों पर बढ़ी होगी, और उठ बाढ़ में कुछ आश्चर्य नही कि वहुत से शिवमक्त 
भी रामभक्ति की ओर आकृष्ट होने लगे हों और उन के उपास्य के एकाधिपत्य से 
बाहर निकलने लगे हो--अथवा इन पुजारियों को भविष्य के लिए ही इस प्रकार 
की आशंका होने लगी हो, इस लिए. उस शिवपुरी मे यदि उन्हों ने हमारे कवि 
को पीड़ा पहुँचाने का कोई प्रयक्ष किया हो तो कुछ आश्चर्य न होना चाहिए । 

४७, अंतिम प्रकार का श्राक्मण उन के जीवन पर भी किया हुआ शात होता 
है। 'कवितावलीः में वे निर्भौकता के साथ उस आक्रमण की तैयारी का समा- 
चार पा कर उस का उत्तर देते हैं: और इसी प्रकार 'विनय पत्निका? मे भी 
वे अ्रविचलित रहते हैं। वे छुंद इस प्रकार हैं ; 

व्याल कराज्ञ महा विष पावक मत्त गयंदहु के रद तोरे। 
सौंसति संक्रि चली ढरपे हुतेकिंकर ते करनी मुख मोरे। 
नेकु विषाद नहीं अ्रहल्ादहि कारन केवल केहरि होरे। 
कौन की न्रास करे तुलसी जोपै राखिहैराम तो सारिदैकोरे ॥ 
(कविता ०, उत्तर० ४८) 
जो पे कृपा रघुपति झुपालु की बैर और के कहा सरै। 
होह न बॉको बार भगत को जो कोड कोटि उपाय करे । 


१ देखिए नीचे श्रध्याय ७ 


श्प्र तुलसीदास 


तके नीच जो सीच साधु की सोइ पामर तेहि मौच महै। 

बेद बिदित प्रहलाद कथा सुनि को न भगति पथ पाँव धरे । 

जो जो छूप खनेंगो पर कहेँ सो सठ घिरि तेहि कप परे । 

सपनेहु सुस्त न संतद्रोही कहँ सुरतरु सोड विष फरनि फरे। 

हैं कराके दे सौस ईंस के जो हि जन की सोस चरे। 

तुलसिदास रहुबीर बाहुदल सदा असय काहू न डरे॥ 
(विनय० १३७) 
४८. इन सब यांतनाओं पर गोस्वामी जी ने विजय पाई | अपनी रक्षा के 
लिए अपने उपात्य पर ऐसा अखंड भरोसा उन्हें था कि उन्हों ने निर्मीक भाव 
से इन का सामना किया, और अपने निश्चित्‌ पथ से एक क्षण के लिए भी 
क्चिलित नहीं हुए. | रामभक्ति का जो संदेश देना उन्हों ने अपने जीवन का 
लक्ष्य वना लिया था आजीवन उस की पूर्ति की चिंता में लगे रहे, और यही 

कारण है कि वे आज सी हमारे वीच अमर हैं| 


रुद्रतीसी तथा मीन के शर्ते 


४९. 'दोहावली?' तथा 'कवितावली”?* में काशी के तत्कालीन उपद्रव के 
संबंध में कवि रुद्ववीसी का उल्लेख करता है। रुद्रवीसी---अथवा रुद्रविंशति-- 
६० वर्ष की वाहंस्पत्व वर्ष-प्रणाली के अंतिम २० वर्ष के काल को कहते हैं |? 
इस वर्षअयाली की गणना दो सैतियों से होती है एक तो उच्तरीय रीति से 
तथा दूसरी दक्षियीय रीति से । चूँ कि कवि ने दक्षिणीय रीति का प्रयोग किसी 
तिथि के उल्लेख में नहीं किया है और जब 'पावंती मंगल” की रचना-तिथि 
वा्ईस्पत्य वर्ष में दी तब उठ ने उत्तरीव रीति का अवलंवन किया हैं इस लिए 
उत्तरीय रीति पर जो वियियाँ प्राप्त हों हमें उन्हीं पर विचार करना चाहिए | 
उत्तरीय रीति पर वाहस्पत्य वर्ष-प्रणाली का इकतालीसवाँ वर्ष और रुद्रवीसी 
का पहला वर्ष कवि के जीवन-काल मे दो वार उपत्यित हुआ होगा :" पहले 


१ द्वोह्ा० २४० ग्वाचत्पत्वों पू० ४४७४ 

२ कदिता०, उत्तर० १७७ < देखिए परिशिष्ट ञ 
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जीवन-वृत्त १५३ 


सं० १३९६ में और फिर सं० १६५४६ में । इन दोनो में से दूसरे की ही संभावना 
है, क्‍यों कि सं० १४५९६--१६१६ में उस की शैली इतनी प्रौढ़ नहीं हो सकती 
थी जितनी 'दोहावली' के उक्त दोहों तथा 'कवितावल्ी' के उक्त छुंद में मिलती 
है। कुछ लोगों का विचार है कि रुद्रबीसी का समय सं० १६६४ से सं० १६८४ 
तक होता है*, और स्वर्गीय ग्रियसन स्वर्गीय सुधाकर ढिवेदी के गणना के 
आधार पर इस का समय सं० १६५५ से सं० १६७४, तक मानते ये,* किंतु मैं 
कोई कारण इस बात के लिए नहीं देखता कि रुद्बबीसी का समय वह क्‍यों 
न मा्ूँ जो मुझे गणना द्वारा प्रात हुआ है। पहला तो असभव है । दूसरे में 
एक वर्ष का अंतर संभव है विगत और प्रचलित संवत्‌ वर्ष प्रणालियों पर गणना 
के अंतर के कारण पड़ता हो,। 

४०. मीन के शनि के विषय में, जिस का उल्लेख तुलसीदास 'कवितावलीः 
में करते हैं 3, स्वर्गीय सुधाकर द्विवेदी कहते ये कि शनि का प्रवेश मीन मे चेत्र' 
शुक्ला ५, सं० १६४० को; या. उस के लगभंग हुआ और यहाँ वह सं० १६४२ के 
ज्ये्ठ तक बना रहा; फिर मीन में उस ने चैत्र शुक्रा २ सं० १६६९ को प्रवेश 
किया और वहाँ वह सं० १६७१ के ज्येष्ट तक रहा | दोनों ही तिथियाँ गणना 
से ठीक उतरती हैं,* किंतु इन दो मे से दूसरा ही योग अधिक युक्ति-संगत जान 
पड़ता है क्‍यों कि वह रुद्वीसी की तिथियों के निकट पड़ता है। 


महामारी 


४१. कवितावली? के कुछ छुंदों में कवि काशी का विनाश करती हुई 
एक भयंकर महामारी का उल्लेख करता है |" यह महामारी हैजा थी या 
ताऊन यह उस ने नहीं लिखा है | दुर्मित्ञों के पप्चात्‌ तो हैजा वहुधा हो जाया 
करता था, परंतु ताऊन तो केवल सं० १६७३ में! आया जब कि वह एक 
अनोखी वात मानी जाती थी |६ कवि वीमारी का वर्णन जो देता है वह इस 
प्रकार है; 


१ तु७ ग्रं० भाग ३, १० 5५ 
२६० ऐं० सन्‌ १८९३, १० ९७ ४ देखिए परिशिष्ट श्र 
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१५४ तुलसीदास 


संकर-सहर सर॒ नर नारि बारिचर 

बिकल सकल भद्दामारी माँगा भई है। 
उद्दत उतरात हहरात भरि. जात 

भभरि भगात जत्न थत्र मीचु मई है। 
देव न दयाज्ञ महिपात्ञ न कृपातु चित 

बारानसी बाढ़ति अनीति नित नई है। 
पाहि रघुराज पाहि कपिराज रामदूत 

रामहू को बिगरी तुद्दीं सुधारि लई है ॥ 

(कविता०, उत्तर० १७६) 
उपयुक्त वर्णन दोनों मरियों में से किसी एक के सबंध में निर्शय पर पहुँच सकने 
के लिए प्रयास नही है यह स्पष्ट होगा | परंठु अधिक संभावना तालन की ही 
मालूम पड़ती है" जो काशी में सं० १६७३ और सं० १६८० के बीच किसी समय 
आया रद्दा होगा---सं० १६७३ भारत में ताऊन पहली बार आने की, त० १६८१ 
उस के बने रहने तक की,* और सं० १६८० कवि की मृत्यु की तिथियाँ हैं | 

५.२. कुछ विद्वानों का विचार है कि हमारा कवि ताऊन से पीड़ित हुश्रा 
था3 किंतु स्वतः वह कहता है कि राम ने उस का अंत कर दिया, यद्यपि हनुमान 
भी कहीं-कहीं बीमारी का; दमन कर चुके थे* ; 

आसख्तम बरन कक्षि बिबस बिकल भय 
निज निज मरजाद मोदरी सी ढार दी। 
संकर सरोष भसद्दामारी ही तें जानियत 
साहिब सरोफ् दुनी दिन दिन दार दी। 
नारि नर आरत पुकारत सुनैन कोड 
काहू देवतन मिक्षि मोटी मूठ मार दी। 
तलसी सभीत पाल सुमिरे कपालु राम 
समय सुकरना सराहि सनकार दी ॥ 
(कविता०, उत्तर० १८३) 


१ देखिए नीचे अध्याय ५ 3 ग्रियसंत : 'जनरल श्रव्‌ रॉयल एशिया- 
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जीवन-बृत्त शपृपू 


बाहुपीड़ा ओर अन्य कष्ट 


५३, 'दोहावली?,'" 'कवितावली?* और “विनय पत्निका?3 के झुछु छुंदों में 
कवि देवताओं से किसी पीड़ा की शाति के लिए प्रार्थना करता है, यद्यपि वह उस 
बीमारी का नाम नहीं लिखता जिस के कारण पीड़ा है। परंतु 'दोहावलीः के 
कुछ दोहों५ तथा 'बाहुक' के कुछ छुंदों में» वह अपनी वाहुपीड़ा की शाति के 
लिए प्राथना करता है | वह यह भी कहता है कि वह बहुत तमय से इसी पीड़ा 
से व्यथित है |* मालूम होता है कि यह पीड़ा वर्षा-अतु मे हुई थी क्यों कि 
एक पद में वह हनुमान से पीड़ा को उसी प्रकार जलाने की प्रार्थना करता है 
जिस प्रकार वर्षा का जल जवासे को जला देता है ।* कवि पीड़ा का कारण 
बात? बतलाता है: यद्यपि कभी-कभी वह उस का कारण कलिकाल की 
बुराइयाँ तथा मृत-प्रेत-पेिशाचादि की बाधा को भी सोचता है |९ बेदना 
पहले कदाचित्‌ दाई मुजा में प्रारंभ हुई थी*" और फिर सारे शरीर में फैल 
गई थी |११ अत मे, जैसा कि कवि स्वयं कहता है, राम-कृपा से उस पीड़ा 
का अत हो गया 

बाहुक सुबाहु नीच लीचर मरीच मिलि 

महपीर केत॒जा कुरोंग जात॒धान हैं। 
राम नाम जप्‌ जाग सानुराग कियो चाहों 

काल कैसे दूत भूत कहा भेरे मान हैं । 
सुमिरे सहाइ राम लपषन आखर दोड 

जिनके साके समूह जागत जहान हैं। 
तुकसी सेंभारि ताड़का सेंदारि भारी भट 

बेधे बरगद से बनाई वान बान हैं॥ 


(वाहक ३९) 
१ दोहा० १७८, ६४ वही, २०, ३० पे 
२ कविता०, 5त्तर० १६६, १६७ ७ बही, ३५ 
3 वरिनय० १९५ ८ बंद्दी, २४, २७ 
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१५६ तुलसीदास 


४४. किसी समय कवि के सारे शरीर में बरतोर के घिनौने फोढ़े भी निकल 
आए ये जिन में से रुधिर और पीब बहता था |* उस ने राम, शिव, तथा 
हनुमान से--जिन में उस का अविचल विश्वास था--प्राथना की, परतु जान 
पड़ता है कि रोग का शमन नहीं हुआ, क्‍यों कि कवि यह कहीं नही लिखता 
कि वह इन फोड़ों से अच्छा हो गया था, और यह असंभव नहीं कहा जा सकता 
यदि इसी रोग से उस की मृत्यु हो गई हो। 

४४. इस प्रसंग में उस बात-रोग के वर्णन पर विचार करना कदाचित्‌ 
उपयोगी होगा जिस से उस के समकालीन बनारसीदास जैन भी पीड़ित हुए 
थे | यह वर्णन बनारसीदास जी के आत्म-चरित 'बनारसी-अवस्था? में मिलता 
है। प्रसंग के छुंद इस प्रकार हैं; 

मास एक जब भयो बितीत। पौष मास सित पष रितु सीत । 
पूरब कर्म उद संजोग | आकस्मात धात को रोग। 
भयो बनारसि दास तब कुष्ट. रूपए सरधंग । 
हाड़ हाड उपजी बिथा केस रोम जनु भंग॥ 
बिस्फोटक अगनित भए हस्त चरण चौर॑ग। 
कोई नर सीधा ससुर भोजन करे न संग ॥ 
- झसी असुभ दशा भहद्ं निकट न श्रावे कोय। 
सासू और विवाहिता करहि सेव तिय दोय ॥ 
जल।भोजन की लेहि सुधि देहि अन्न सुष माहि। 
ओषध नायें देह मैं नाक मदि उठि जाहि ॥ 
. इस अचसर ही नापत कोय। ओषध .पुरी षवावे सोय। 
चने अलौने भोजन देय ॥ पैसा उका कह नहीं छेय। 
स्यार सास बीते इस भाँति | तब कछु भई बिथा उपसांति। 
मास दोय औरड चक्ष गए। तब बानारसि नीके भए। 
कवि के रोग में और बनारसीदास के रोग में कितना साम्य है, यह आसानी 
से देखा जा सकता है। अंतर दोनों के निदान और उपचार में है। यदि 
प्रार्थनाओं आदि पर विशेष विश्वास न करके बनारसीदास की भाँति दवा-दारू 
पर उतारू हो जाता तो आश्चर्य नहीं कि हमारा कवि कुछ और भी जीवित 


१ बाहुक ४०; ४१ 
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रहता, किंतु वहाँ तो बातें दूसरी ही थीं। 
म्र्त्यु 
४६, कवि की मृत्यु के विषय में कोई समकालीन प्रमाण नहीं मिलता। 
साधारण जन-श्रुति कहती है कि सं० १६८० की भावण शुक्ला सप्तमी को काशी 
में असीधाट पर कवि की मृत्यु हुई ; 
संबत सोरह से असी असी गंग के तौर। 
सावन शुक्ला सप्तमी तुलसी तजे सरोर॥ 
कूल गोसाई-चरित? का लेखक इसी संवत्‌ को मानते हुए. कहता है कि निधन- 
तिथि भ्रावण कृष्णा तृतीया थी और दिन शनिवार था; 
संबत सोलह से असी श्रसी गंग के तौर। 
सावन स्यामा तीज शनि तुलसी तजे सरीर ॥ 

(मू० गो० च० ११५९) 
गणना द्वारा तिथि की जाँच अन्यन् की गई है और वहाँ वह सही निकली है |* 
इस के अतिरिक्त कवि के मित्र ठोडर के उत्तराधिकारी कवि की स्मृति में इसी 
तिथि को सीधा बाँटते हैं और उस की वर्षी मनाते हैं |* फलतः यह नितात 
संभव मालूम होता है कि कवि की मृत्यु इसी तिथि को हुईं हो, और पीछे कभी 
इस में और “सावन शुक्ला सप्मी” में भ्रम हो गया हो, जो कि घाघ की कुछ 
अति प्रसिद्ध कहावतों में भी आती है, उदाहरणार्थ 

श्रावण शुक्रा सप्तमी जो गरजे अधिरात। 
तोपिय जायो मालवा में जैहों गुजरात ॥ 
अत; हम यह विश्वास कर सकते हैँ कि कवि की मृत्यु-तिथि सं० १६८० भावण 
कृष्णा तृतीया थी | 


गोसाई-उपाधि 


५७, कवि के नाम के साथ लगी हुई 'गोसाईं? उपाधि की विवेचना करना 
हमारे लिए आवश्यक होगा ; 'कवितावली? के एक छुद में ठुलसीदास राम को 
संवोधित करते हुए कहते हैं; 


१ टखिए परिशिष्ट आ २ विजयानंद त्रिपाठी ः मानस भूमिका 
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स्वारथ सयानप प्रपंच परभारथ 
, कहायो राम रावरो हों जानत जहाज है। 
नाम के प्रताप बाप आजु लौं निधाहदी नीके 
झागे को गोसाई' स्वामी सबत्न सुजानु है । 
कलि की कुचालि देखि दिन दिन दूनी देव 
पाहर रुई चोर देरि हिय हहराजु है। 
तुलसी की बलि बार बार ही सेभार कौबी 
जद॒पि कृपानिधान सदा सावधाबु है॥ 
(कविता०, उत्तर० 5०) 
इस पद में कवि स्पष्टट यह यूचित करता है कि ऐसे कोई 'गोसाई? थे बिन्हें वह 
अपना स्वामी-सा मानता था | इसी प्रकार “विनय पत्निकाः के एक पद में भी 
किन्हीं 'गोसाई? को सबोधित करते हुए! वह कहता है : 
नाथ नीके के जानिबोी ठीक जन-जीय की । 
रावरों भरोसों नाह कैसो प्रेम नेम लियो 
रुचिर रहनि रुचि मति गति तीय की। 
दुकृत सुकृत बस सब ही सो संग परयो 
परखी पराई गति अपने हूँ कीय की। 
मेरे भले को गोसाई पोच के नसतेच संक 
हों किए कहों सोंह सॉँची सीय पीयकी। 
ज्ञान हैँ गिरा के स्वामी बाहर भीतर जामी 
यहाँ क्यों दुरैगी बस मुखकी भौ हीय की । 
तुलसी तिहारो तुमहीं ते तुलसी का द्वित 
राखि कहाँ हों जे पै ते ह्वेहौ मारी धीय की ॥ 

(विनय ० २६३) 
कवि के इन वक्तव्यों को पढने के पश्चात्‌ निश्चय ही यह प्रतीत होता है कि 
तुल्वीदास ने एक ऐसे भप्रदाय में दीक्षा अरुण की थी--अथवा ऐसे मठ में 
पदार्पण किया था--जिस का प्रधान कोई “गोसाई! था । 

धूछ, और भी पीछे मालूम होता है कवि स्वयं गोताई ( मअधीश ) 
बन गया था, यद्द बाहुकः के कुछ छुंदों से जिन में उठ ने अपने “गोताई? होने 
पर पश्चात्ताप प्रकंट किया है सष्ट दो जाता है; ढंदों का संबंध उन फोड़ों से है 
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जिन से वह अपने जीवन के अ्रन्तिम काल में दुखित हुआ था" : 
बालपने सूधे मन राम नाम सनसुख भयो 
रामनाम लेत माँगि खात हक ठाक हों । 
प्र॒यो लोक रीति में पुनीत प्रीति रामराय 
मोह बस बैठो तोरि तरकि तराक हों। 
खोटे खोदे आचरन आचरत अपनायो 
अंजनीकुमार सोध्यों राम पानि पाक हों । 
तुलसी गोंसाईं भयो भोंढे दिन भूलि गयों 
ताकी फल पावत निदान परिषाक हों ॥ 
असन बसन हीन बिषम बिषाद लीन 
देखि दीन दूबरो करे न हाय हाथ को । 
तुलसी अनाथ सों सनाथ रघुनाथ कियो 
दियो फूल सील सिंधु आपने सुभाय को । 
नीच यहि बीच पति पाह भरुआह गो 
बिहाय॑ प्रभु भजन बचन मन काय को। 
तातें तन पेषियत धोर बरतोर सिस 
फूट फूटि निरु्सतत कोन रास राय को ॥ 
(वाहुक ४०, ४१) 
५६९, प्रस्तुत लेखक एक 'ठुलसीदात मठ! का पता चलाने में सफल 
हुआ है, जिस की स्थिति काशी में लोलाक कुंड पर है| यह मठ सं० १७९७ 
तक विद्यमान था क्‍यों कि उसी वर्ष किसी जयकृष्ण दास ने इस मठ में 
न्याय सिद्धांत मंजरीः की किसी इस्तलिखित प्रति की प्रतिलिपि की थी | 
मालूम होता है कि वह इसी मठ का एक सदस्य था| उक्त हस्तलिखित 
प्रति अब इंडिया ऑफ़िय लाइब्ररी मे हे,' और उस की पुष्पिका इस 
प्रकार है: 
“० १७९७ वैशाष चुदी पूर्रिमा लिखितम लोलाक तुलसीदास मठे 
जयक्ृष्णदास शुभम? 


१ देखिए ऊपर पृ० १५६ भव्‌ सरक्षत मैन्युस्किप्ट्स' जिह्द १, 
२ इढिया श्रॉफिस् लाइजेरी कैदेलॉग.... ४० दश्प्वी 
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महाकवि के समकालीन केशवदास जी की की हुईं मठाधीशों की स्पष्ट निंदा से हम 

; का पश्चात्ताप किया है और इसी को फोड़ों का मूल कारण 
भी बताया है। यह हमारा दुर्भाग्य है कि अब हमें लोचाक कुंड पर के मठ 
के विषय मे कुछ विशेष शात नहीं है | संभव है आगामी खोजों से हस पर 
कुछे प्रकाश पड़े | यदि हमारे पास उक्त स्थान के, सब गोसाइयों की परपरा की 
एक ऐसी सूची; होती जिसः मे उस के मठाधीशों और सदस्यों के नाम होते तो 
संभवत: हम कवि के दाशनिक् और धामिक विचारों को दृष्टि कोण में रखते हुये 
अनुमान कर सकते कि वह कीच, सा; गोंताइयों:का संघ विशेष था जिस में उस ने 
अपना जीवन बिताया | दुर्भाय से इस विषय में दूचना अत्यंत अपूण है। ऐसा 
जन-गणना-विवरण जिछ में गोसाइयों को फ़कौरों से मिन्न स्थान दिया गया है 
ओर जिस में उन के सभी संघों की जन-सख्या भी दी है केवल एक है जो सं० 
१९४८ में प्रकाशित है, परंतु यह भी। संतोष-जनक नहीं है। 

६०, किंतु, बनारस के लोलाक॑: मुहह्ले में, स्थित स्थान; तुलसीदास जी! से 
यह मठ भिन्न नहीं प्रतीत होता'| यह बड़े हुःख की बात है कि अब हमें इस 
स्थान पर सं० १८३२ के पूके का लेख नही मिलता;। प्राचीनतम लेख जो इस 
स्थान पर मिलता है वह बवारस। के महाराज चेतसिंह का सं० १८१२ का एक 
फरमान है जिस में उन्हों ते स्थान पर बाहर से आने वाले अन्न तथा अ्रत्य खाचच 
पदार्थों को चुंगी-आदि करों से बरी किया है ।' यह हिंदी अनुवाद सहित फारती में 
है। और इस, में स्थान! के महंत-ठुलाराम को “गोसाई ठुल्यराम” कहा गया है 

/( फारसी में ) ब इस्म राहेदारान व. चौकीदासन व गुज़रवानान 
मुस्तक़निलान तरक नवाज्ञभु त्राँ कि चू गला वगैरह जेहत उदावत गोशाई धुला- 
राम-अज़-बेर॑जात साज़्ः ब॒ साल वः माह. व माह मी,आमद वाला कि कसे 
बहच्लत- महसल्ले राहदारी वगेरह. मुज़ाहिम सुतश्ररिज्ञ नसले' बहुदूद खुददा 
बसलामत बगुज़ारेद दर निह्यत ताकीद उनद नंबर ७२ बतारीज़ २१ रमजान 
सन ११८३ पतली ॥ (हिंदी में), इस्तमबररी चोकीदारान दो राहदारान गुज्ञर- 
बानान व मुस्तकीलान वोगैरे के माछुम आगे गोसाईं ठुलाराम की सदावबरत 
वो गला वो सरंजाम सदाबरत नो साल व साल माह दर माह वाहर से आवत 


१ राम चद्रिका! (कैशव कौमुदी) भाग २४० २६५ 
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है सो कोइ महसुल और केहु वाबत से हरगीज मुजाहिम न होना चौकी पहरा 
से अपनी हृद भर खबरदारी भरी देना डीहवा तक ताकीद वड़ी जानना ता० 
२१ रमजान सन्‌ १६८६ स० १८रेर!? 
अन्य लेख किसी शिवरतन सिंह का दान-पत्र है जिस में सं० श्पं८ की तिथि 
दी है। यह हिंदी में है और इस में ठुलसीदास के स्थान का नाम स्थान भी 
गोसाई ठुलसीदास जी? और उस स्थान के महंत 'पीतावरदास” को भरी गोताई 
जी पीताबर वैष्णव? लिखा है; 

५ली० शिवरतन सीध आगे मौजे कहरपुरा अमले तालुके लोहता में 
पंदह बीगह्य खेत उपजाऊ आपने हीशे का हम अपने खुशी रजामंदी से भ्री 
गोशाईं जी पीताबर वैस्नौ श्री स्थान श्री गोशाईं ठुलशीदास जी क क्रीश्नापंन 
करी दीहा जमा इश जमीन का गाव के बंदवशत पर बैठाए लीश्रा शो गोशाईं 
जी इस जमीन क्रीश्नापन को अपने खातिर जमा शों जोतै जोतावै उश जमीन 
का भ्री ठाकुर जीव को भोग लगावे कोइ हमारे में इस जमीन का मोजाहिमत 
न करे जो कोई हींदु इश्रो मुसलमान इश जमीन क्रीशनापन शों मोजाहिम होए 
इतना मोआखीजे वेजाए करे तीश को अपने दीन ईमान का शौगद है जमीन 
क्रीशनापन जानी अपने इमान केउ वहमान कोइ कीशी बात का मोश्राखीज़ न 
करे जमीन पन्दह बीगहा का ब्योरा आशामी वारामासी के तफशील वो नाम 
पटवारी गाव के जमा जमीन के १५६ कातीका शुदी ७ संबत ४८ शा; शन 
१२९९ फशली” 

६१. अतः यह स्पष्ट है कि यद्यपि महतों ने गोसाईं! की उपाधि छोड़ी नहीं 
थी परंतु सं० १८४८ तक स्थान का नाम 'ठुलसीदास मठ से स्थान तलसी- 
दाउ! हो गया था | वास्तव में मठ”! और “ध्यान? में बहुत कम अंतर मालूस 
होता है | दोनों शब्दों से ऐसे स्थान का वोध दोता है जहाँ किसी वर्गविशेष 
के तपस्वी या विरक्त सामूहिक रूप मे रहते हैं, अंतर दोनों में केवल व्यवहयार-मेद 
का विदित होता है। साधारणतया “मठ? का अथ किसी भी वर्ग के तपस्वियों के 
स्थान से होता है। परंठु स्थान! कदाचित्‌ केवल वैष्णव-मतानुयायियों के 
स्थानों के अर्थ में प्रयुक्त होता है, जैसे अयोध्या में, यह भी असंभव नहीं है कि 
अयोध्या के मठों के अ्नुकरण में ही इस स्थान के नाम में परिवर्तन हुआ हो। 
अयोध्या में प्राचीनतम वैष्णव सठ कदाचित्‌ “बड़ा स्थान? है जिस की नींव 
स्वामी रामप्रखाद जी ने डाली थी | उन की तिथि सं० १७६०-१०६१ है, जिस 

२१. 
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का उल्लेख हम पहले कर चुके हैं।* 

६२, जय कृष्णुदास द्वारा की हुईं न्याय सिद्धांत मंजरी? की प्रतिलिपि के 
लगभग १०० वर्ष पश्चात्‌ की तिथि सं० १८९२ पर हम विचार करेंगे। उस 
समय कोई लक्ष्मणदास स्थान के महंत ये | का४चजिहा स्वामी ने 'रामायण- 
परिचर्या? नाम से उसी वर्ष 'रामचरित मानस? की एक टीका की थी जिस में 
उन्हों ने इन लक्ष्मणदास का उल्लेख बिना 'गोसाई? उपाधि के किया है [* उस 
के विपक्ष में कोई इस प्रकार का प्रमाण नहीं मिलता जिस से यह सिद्ध होता हो 
कि लक्ष्मणदास अथवा उन के उत्तराधिकारी आज तक कभी भी अपने नाम 
के साथ “गोसाई शब्द का प्रयोग करते रहे हैँ । अतः यह स्पष्ट हैं कि स॑० १८९२ 
तक इस मठ के महतों ने 'गोसाई” उपाधि छोड़ दी थी। 

६१. हमें ज्ञात महतों में सब से पहले महंत तुलाराम से अब तक के महंतों 
की परंपरा जान लेनी चाहिए | प्रस्तुत लेखक को यह परपरा भ्री विजयानद 
त्रिपाठी से मिली थी जो इस समय ६५ वर्ष के ऊपर की श्रवस्था के हैं। और 
कोई दूसरा व्यक्ति मुझे नहीं मिला जो स्थान? के विषय में उन से अधिक कुछ 
बतला सके, क्यों कि जीवित व्यक्तियों में से कोई ऐसा न होगा जो उक्त स्थान 
से पिछुले ४०-४५ वर्षों में उन की अ्रपेज्ञा अधिक निकट सपक में रहा हो | 
इस समय के महंत बाँकेराम ३२-३३ वर्ष के एक नवशुवक हैं, और स्थान के 
विषय में वे जो कुछ जानते हैं अधिकतर भ्री विजयानंद जी से ही उन्हों ने 
उस की जानकारी प्रास की है। मदहत-परंपरा इस प्रकार है: 


कक 
की 


पीताबरदास 
लक्ष्मीनारायण+ 
विंध्येश्वरीप्रसाद _ 


१ । देखिए ऊपर १० ३८ २ «रामायण परिचर्या” भूमिका 
$ यद्द वही जान पढ़ते हैं ज़िल्हें कपर लक्ष्मणदास कहा गया है 
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तिपिबदाव 
ठुलसीराम 


कम 
बॉकेराम 
६४. विजयानंद जी कहते हैं कि उन्हों ने खयं गिरिघरदास और उन के 
उत्तराधिकारी महंतों को देखा है, और उन के अ्रनुसार वे सभी णहस्थ थे | मालूस 
होता है कि जैसे ही वे लोग गददस्थ हुए उन की 'गोसाईं? उपाधि छूट गई 
और महंतों की परंपरा ने वंश-परंपरा का रूप धारण कर लिया और उस निर्वा- 
घचन-प्रणाली का अंत हो गया जिस मे शुरु द्वारा शिष्यों में से उत्तराधिकारी 
मनोनीत होता है अ्रथवा मठ के सदस्यों द्वारा बहुमत से महंत का चुनाव दोता 
है। यह पिछली प्रथा अन्यत्र आज भी प्रचलित है। 


हस्तलेख 


इस तरह के सात नमूने हस्तलेखों के हैं जो अलग अलग तुलसीदास 

के कहे जाते हैं | इन का संक्षित परिचय मनोरंजक और आवश्यक होगा | 
६५. ए;; सं० १६६९ का लिखा हुआ एक पंचायतनामा है बिस के द्वारा एक 
टोडर की जायदाद का वेटवारा उन के देहात के पीछे उन के दो उत्तराधिका- 
रियों के वीच किया गया है--इन उत्तराधिकारियों मे से एक उन का लड़का 
है और दूसरा उन के एक मृत लड़के का लड़का है। यह पंचायतनामा अ्रव 
काशिराज के निजी संग्रह में है | इस की केवल पहली छु; पंक्तियाँ ही 
ठलसीदास की लिखी कहद्दी जाती हैं | इस की प्राप्ति का स्थान विश्वसनीय है। 
यह सैकड़ों वर्षों तक ठोंडर के उत्तराधिकारियों के पास था--केंवल थोड़े ही 
वर्ष हुए जब यह वर्तमान मद्दाराज बनारस के एक पूर्वज के अधिकार मे आया | 
इस के बदले में प्राप्कर्ता महाराज ने कुछ वार्षिक सहायता देने का वचन 
दिया था, जो अभी तक चौधरी लालबहादुर तिंह को राज्य से मिला करती 
हे-चौघरी लालबहाहुर सिंह ही अब उपयुक्त ठोडर के एकमात्र उत्तरा- 
धिकारी हैं। टोडर का घर बनारस में असीघाट के निकट दी था, और वह अब 
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भी लालवहादुर सिंह जी के अ्रधिकार में है | लालबहादुर सिंह जी प्रत्येक वर्ष 
भावण की श्यामा तीज को तुलसीदास के नाम पर उन की निधन-तिथि के 
उपलक्ष्य में सीधा दिया करते हैं। उन का कहना है कि उन्हों ने अपने पिता 
को भी इसी तिथि पर तुलसीदास के नाम पर सीधा देते हुए देखा था, और 
उन से यह सुना भी था कि यह प्रथा उन के घराने मे पहले ही से चली आा 
रही है| इस साक्ष्य से यद्द भल्री भाँति जान पड़ता है कि टोडर और तुलसी- 
दास का सबंध बहुत कुछ घरेलू ढंग का रहा होगा | फलत; यह असर्भव नहीं 
है कि कवि ने उन के उत्तराधिकारियों के बंटवारे मे कुछ हाथ बेंगया हो और 
पचायतनामे की प्रथम छुः पक्तियाँ लिख दी हों | यह हलके भूरे हाथ के बनाए 
हुए काग्रज़ पर फीकी काली स्याही से लिखा हुआ है। कागज़ पतला है, और 
यह बहुत घिसा हुआ है | यह बड़ी ही अ्रसावधानी के साथ एक मोटे कागज 
पर चिपकाया और मोड़ कर लपेटा हुआ है | इसी असावधानी के कारण 
हाशियों पर पतक्तियाँ टेढ़ी-मेढ़ी हो गई हैं और अनेक अछ्तर बिगड़ गए हैं | नीचे 
के विवेचन में इस पत्र की पहली छः पंक्तियाँ ए. कही जाएँगी | 
६६. बी; सं० १६४१ की लिखी हुई वाल्मीकि रामायण” के उत्तरकाड की 
एक हस्तलिखित प्रति है | प्रतिलिपि किन्ही तुलसीदास की की हुई है यह उक्त 
प्रति की युष्पिका से प्रकट है | प्रति इस सम्रय काशी के सरस्वती-भवन में 
सुरक्षित है | यह किस प्रकार हस्तातरित होते हुए सरस्वती-भवन में पहुँची, और 
कब और किस प्रकार अपने पहले स्वामी से इस का सवध-विच्छेद हुआ अब 
अशात है | प्रति की पुष्पिका के नीचे एक श्लोक लिखा हुआ है, जो इस सबंध 
में जानने योग्य है | वह इस प्रकार है: 
श्रीमथ्दिलशाह भूमिपलमा सम्येद्र भूमीसुर--- 
श्रेणीमंडन मंडलीघुरि दयादानादि माजिप्रश्ठ) । 
वाल्मीकेःकतिसुत्तमां पुररिषोश्युर्या' पुरोगःकतीद 
दत्ताश्नय समाहयो लिपिकृते! कम्मत्वमाचीकरन्‌ ॥१॥ 
“जो सजा एदिलशाह की सभा का सर्वश्रेष्ठ सदस्य है, जो ब्राह्मणों का भूषण 
और उन की मंडली का घुरा है, जो दया-दानादि विभाग का अध्यक्ष है, 
और जिस का नाम दत्तात्रेय है, उस ने वाल्मीकि की इस उत्तम कृति का 
लिपि-करम शिव की पुरी मे करवाया ।” कितठुयद्द समझने में कठिनाई शात होती 
है कि महाकषिं और महात्मा तुलसीदास से कोई भी व्यक्ति “लिपि-कर्म” कैसे 
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बी. सं० १६४१ की हस्तलिखित “वाल्मीकि-रामायण' का अंतिम पृष्ठ 


कर हे आंटी 48 77020 ८7४५१७ 
75% >क: मदर 2 2: हम 5 5 
रा नस #रीव बाक लार्रपंप ते ले 


कट बदन 2 
है... 3 277 78 7-+२ ३.९५ 


पं मिप्रोनी॥ 


204/0४% 28 हे से ः 
निा4फररीलेमधपरता पर: ४५६ ५ 





सी, डी और ई. सं० १६६१ के हस्तलिखित 'रामचरितसानस' 
बालकांड के तीन पृष्ठ 


जीवन-ृच्त १६५ 


करा सकता था, विशेषतः उस समय जिस समय अपना लोक-अ्रसिद्द महाकाज्य 
रामचरित मानस? उन्हो ने प्रकाशित कर दिया या। यह श्रत्यंत स्पष्ट है कि 
यह श्लोक उस हाथ का लिखा नही है जिस हाथ की लिखी पूरी प्रति सपुष्पिका 
है। फलतः ऐसा सम्रक पड़ता है कि किसी किंवदंती के आधार पर वाद को 
किसी ने इस प्रकार का उल्लेख प्रति के अंत मे कर दिया प्रति सुरक्षित दशा 
में है | कारज्ञ उस का हाथ का वना भूरापन लिए हुए सफ़ेद है। प्रति भर 
मे काली स्याही का प्रयोग हुआ है, केवल पुष्पिका लाल स्याही से लिखी गई 
है। उसके नीचे का श्लोक चूँ कि उस हाथ का लिखा नहीं है जिस की शेष प्रति 
है, अतः नीचे के विवेचन मे हम प्रति के हस्तलेख पर विचार करते हुए इस 
श्लोक के हस्तलेख को विस्मृत रक्खेगे | इस प्रति को हम वी कहेंगे | 
६७. सो, डी, ओर ई: सं० १६६१ की लिखी 'रामचरित मानस” के 
वालकाड की एक प्रति है । यह अयोध्या मे आवणक्‌ज नामक एक मंदिर मे है| 
तुलसीदास को इस प्रति का लिपिकार नही कहा जाता, केवल इस में किए हुए. 
कुछ स्थलों पर के संशोधन उन के हाथ के कहे जाते हैं | ये संशोधन पूरी-पूरी 
पक्तियो के हैं, और तौन पृष्ठों पर हैं। पुनः ये सशोधन प्रष्ठों के ऊपरी या नीचे 
के हाशिए मे लिखे गए हैं। इन सशोधनों के तुलसीदास के इस्तलेख होने का 
दावा किन्हीं सीताप्रसाद का किया हुआ है, और उस का आधार उन के ही 
लिखने के अनुसार केवल यह है कि इन का हस्तलेख राजापुर के 'मानस* 
को प्रति के हस्तलेख से पूरा-पूरा मेल खाता है। स्पष्ट ही इस निष्कष में यह 
पहले से मान लिया गया है कि राजापुर वाली प्रति तुलसीदास के हाथ की 
लिखी हुई है, जो विवादम्रस्त है। प्रति हाथ के वने सफेद कारज्ञ पर लिखी 
है, जो पुराना होने के कारण कुछ भूरा हो गया है | प्रतिलिपि और संशोधन 
दोनो ही काली स्याही से किए गए: हैं। प्रति अच्छी हालत में है। इन तीनो 
संशोधनों को हम क्रमश; सी, डी तथा ई कहेंगे। 
ए८, एफ़ ; स० १६६६ की लिखी 'रामगीतावली” की एक हस्तलिखित 
प्रति है जो रामनगर (बनारस स्टेट) निवासी एक चौधरी छुन्नीतिंह के पास है। 
यह प्रति भी, ऊपर लिखी प्रति की भाँति, ऋषि की लिखी हुई नहीं कही जाती, 
केवल इस के एक पृष्ठ पर किया हुआ संशोधन उस का किया हुआ कहा जाता 
है| प्रति किसी भगवान ब्राह्मण की लिखी है, जो उस की पुष्पिका में लिखा 
हुआ हैं। सशोधन के तुलसीदास का किया हुआ होने का दावा चौधरी 
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साहब इस आधार पर करते हैं कि उन्हें इस के हस्तलेख और पंचायतनामे के 
हस्तलेख में यथेष्ट साम्य समझ पड़ता है | वस्द॒ुतः दोनों में कहाँ तक साम्य है 
यह हम आगे देखेंगे | प्रति भूरापन लिए. हुए सफेद काशज़ पर लिखी हुई है, 
और इस की स्थाही काली है। प्रति अ्रत्यंत पिसी हुई है, और इस को 
उलटने-पुलटने में बड़ी सावधानी की आवश्यकता पड़ती है | और, जान पड़ता 
है कि कभी इस के पन्नों पर से धूल हटाने के उद्देश्य से मोटा कपड़ा या और 
कोई ऐसी ही चीज़ भी रगड़ दी गई थी जिस से पृष्ठों के अक्षरों की स्याही 
थोड़ी बहुत निकल गई | इस संशोधन को नीचे के विवेचन में हम एफ कहेगे। 
६९, जी; 'रामचरित मानस? के अ्रयोध्याकाड की एक प्रति है जो राजापुर 
के पंडित मुन्नीलाल उपाध्याय के पास है | इन का मकान तुलसीदास के मंदिर 
के पांत दी है। कहा जाता है कि पहले प्रति इसी मंदिर में रक्खी रहती थी, 
बाद को चोरों के डर से उपाध्याय जी इसे अपने घर मे रखने लगे | प्रति में 
कोई पुष्पिका नहीं है, इस लिए लिपि-काल के संबंध में कहना कठिन है। 
हस्तलेख के संबन्ध में जन-श्रुति यह है कि इस के लिपिकार तुलसीदास ही ये। 
प्रति हाथ के बने सफेद काग्ज़ पर है, जो पुराना होने के कारण कुछ भूरा पड़ 
गया है, और स्याही काली है | प्रति साधारणतः अच्छी हालत में है, केवल 
कागरज़ के किनारों पर पानी से भीगने के दाग बने हुए: हैं | नीचे के विवेचन 
मे इस प्रति का उल्लेख जी नाम से किया जायगा। 
इस लेख के साथ जो चित्र दिए जा रहे है, वे सभी मूल के प्रतिचित्र 
हैं, केवल जी मूल के एक छुपे हुए ब्लाक” का परिवर्धित प्रतिचित्र है, और 
यह इस कारण कि मूल का प्रतिचित्र इस के अधिकारियों ने श्रनेक प्रयक्ष करने 
पर भी देने से इन्कार कर दिया था | हस्तलेखों का मिलान करने के कुछ प्रतिद्ध 
नियम हैं, उन्हीं को ध्यान में रखते हुए. नीचे.इन नमूनों का हम विश्लेषण करंगे | 
७०, हस्तत्षेखों के मिलान में पहली बात जो साधारणतः देखी जाती है 
बह है: उन का 'साधारण स्वरूप? ( 'स्टइल” ) | 'ताधारण स्वरूप! से तात्यय 
है उस मानसिक चित्र से जो कोई भी दस्तलेख उस के विश्लेषक के मस्तिष्क मे 
निर्मित करता है। श्रस्तु, 'ताधारण स्वरूप! की दृष्टिसि जब हम ए से ले कर 
जी तक के हस्तलेखों की ठुलना करते हैँ तो, यह ज्ञात द्योता है कि वी वथा जी 
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सब से अधिक नियमित हैं और एक-ढंग पर लिखे गए. हैँ; ए का स्थान इस दृष्टि 
से बी तथा जी के बाद आता है, क्‍यों कि उन की अपेक्षा यह कम नियमित 
ढंग पर लिखा गया जान पड़ता है; सो, डी और ई का साधारण स्वरूप इन तीनों 
की अपेक्षा कम नियमित और एक-ता जेँंचता है; और एफ़्‌ तो इस दृष्टि से 
सब से पिछड़ा हुआ शात होता है। 

७१, हंखलेखों के विश्लेषण का एक और तरीका उन की गति? ('मूवमेट”) 
की जाँच का है, अर्थात्‌ यह देखने का है कि विभिन्न हस्तलेखों में उन के लेखकों 
ने अ्रपेज्ञाकृत द्रुत या मंद गति? से लिखा है। इस दृष्टि से जब हम ए से ले 
कर जो तक के लेखों को देखते हैं तो ज्ञात होता है कि ए सर्वश्रेष्ठ है, क्‍यों कि 
अन्य सब की श्रपेज्ञा इस में गतिविधि स्वछुंद ओर द्रुत शात होती है; एफ़ सी 
डी और ई क्रमशः ठीक इस के पीछे आते हैं, क्यों कि इन में गति? कुछ 
वाधित और अपेक्षाकृत मंद है; बी और जी इस दृष्टि से सब से पीछे हैं, क्‍यों कि 
वे सव से अधिक सावधानी और इसी लिए. मंद गति? से लिखें शात होते हैं; 
ओर वी और जी में भी बी की गति जी मंदतर शात होती है। 

७२, हस्तलेखों के विश्लेषण का एक और तरीका उन में व्यवह्वत श्रद्वरों के 
'़तों! और 'मोड़ों! (कमशः 'स्ट्रोक्लः और “कव्स”) की जाँच करने का है। 
नमूनों को जब हम इस दृष्टि से देखते हैं तो जान पड़ता है कि वी और जी के 
'्वत' अन्य इस्तलेखों के 'जतों! की अ्रपेज्ञा कही अधिक भरपूर हर यह 
स्वाभाविक भी है, क्‍यों कि वे श्रन्य सभी नमूनों की अपेक्षा अधिक साव- 
धानी से लिखे गए हैं; सी, डी और ई के प्तः बी और जी के ख़तो से 
बहुत कुछ मिलते-जुलते हैं; इन के पीछे का स्थान, इस दृष्टि से, एफ का है, 
और ए सभी से इस दृष्टि से गया-वीता जान पड़ता है | इन नमूनों को 'ख़तः 
की दृष्टि से तुलना करते हुए यह ध्यान में रखना चाहिए कि ये सभी लेख 

बहुत पुराने हैं, और इसी लिए. 'ख़तों' की स्याही पर समय का प्रभाव ययथेष्ट 
पड़ा है।ये नमूते, अलग अलग, भ्रमी तक जिस प्रकार सुरक्षित रक्‍्खे गए. 
होंगे उस का भी प्रभाव कम न पड़ा होगा | फिर वह काराज़, जिस पर ए.लिखा 
गया है, असावधानी के साथ प्रयोग में आने के कारण हाशिए, पर और सिरे पर 
कई जगह फट गया है; इस की मरम्मत, जैसा अधिकतर होता है, पूरे पत्र को 
एक दूसरे कागृज़ पर चिपका कर की गई है, किंतु इस को चिपकाने में कौन 
सी गोंद का प्रयोग हुआ है यह भी अज्ञात है, इस लिए. यह कहना कठिन 
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का रे ज़तः'दूसरे काग्रज़ पर उसे चिपकाने के कारण कहाँ तक विक्ृत 
७३, एक और भी तरीका हस्तलेखों के विश्लेषण का उन के अक्षरों के 
आकार! (साइज़!) की ठलना का है। यह अनुभव करने में कदाचित्‌ देर न 
लगेगी कि इस बात मे बी और जी सर्वश्रेष्ठ हूँ--.इन दोनों में अक्षरों का ्राकार' 
अन्य नमूनों की अपेक्षा अधिक एक-सा है | इन के वाद स्थान सी तथा डी का है, 
जिन के अक्रों का “आकारः बी जी की अपेज्ञा कम एक सा है; ए का इस दृष्टि 
से और भी नीचा स्थान है, और ई, तथा एफ्‌ , विशेषतः एफ्‌ का स्थान सभी से 
नौचा है| पुनः, यह ध्यान देने योग्य है कि ए, बी तथा सी के अक्षरों का 'आकारः 
कुछ-कुछ वर्ग का-सा है, डी, जी, ए तथा एफ के श्र्धरो का 'आकारः अपेक्षा 
कत समकोण-समद्दिवाहु-चतुभज का-सा है, और ई तथा एफ्‌ में कुछ अक्षरों का 
आकारः तो ऐसा है कि उन की लंबाई और चौड़ाई का अनुपात दो और 
एंक का है। 

७४. दस्तलेखो के विश्लेषण का एक और भी अन्य वरीक़ा अक्षरों के बीच 
का 'फासल (स्पेस?) देंखने का है। यह स्वतः स्पष्ट है कि ए के अच्षरो के बीच 
सब से अधिक 'फासला” रक्खा गया है, किंतु साथ ही हमें यह न मूलना चाहिए 
कि ए. मे लिखने के लिए लेख-स्थान भी श्रपेज्ञाइत सब से अधिक था | ए के 
बाद स्थान सी और डी का आता है; इन में यह फासला ए की अपेक्षा कम है; 
बीं'भ्ौर जी में यह फासला और भी कम रक्खा गया है, और ए तथा एफ्‌ मे 
तो बहुत ही कम है; ई तथा एफ्‌ में अक्षर एक दूसरे से जितने सटा-सठा कर 
लिखे गए हैं उतने किसी भी अन्य नमूने में वे नही लिखे गए. हैं। 

- ७५, हस्तलेखों के विश्लेषण का एक और भी तरीका यह देखने का है 
कि उन की पंक्तियो की गति? काग्ज़ के दूसरे किनारे तक पहुँचते-पहुँचते कैसी 
रहती है | इस संबंध में ए. विशेष ध्यान देने योग्य हैः उस की पंक्तियाँ दूसरे 
छोर तक पहुँचते-पहुँचते नीचे की तरफ कुछ भुक जाती हैं। किंठ, काग्रज़ के 
फट जाने और पुनः एक दूसरे काग्ज़ पर उस के चिपकाए जाने, और चिपकाने 
में भी असावधानी होने के कारण--जो पंक्तियों के दाहिनी छोर पर अक्षरों और 
शब्दों की विक्ृति से अत्यत स्पष्ट है--यह भुकाव समवतः जितना होना चाहिए 
था उस से कुछ श्रधिक शात होता है | इस लिए यह भ्ुकाव कुछ वहुत महत्त्वपूर्ण 
नहीं है| और, अन्य नमूनों में तो यह भझुकाव जात ही नहीं होता | फिर भी 
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वी और जी की पंक्तियों में जो सीधापन है वह भी महत्व नहीं रखता, दोनो मे 
पहली पंक्ति के लिए रेखा खीच लेने के बाद लिखना आरंभ किया गया है। 
और सी, डी, ई तथा एफ पूरा पत्रा लिखे जाने पर लिखे गए हैं, इस लिए 
लेखक को लिखी हुई पंक्तियों से समानातर रेखा पर लिखने में सहायता अवश्य 
मिली होगी। यह ध्यान देने योग्य है कि ए के लेखक को इन में से एक भी 
सुविधा नहीं थी। 
एक और महत्त्वपूर्ण वात इस संबंध में ध्यान देने योग्य है; यदि ए के 
प्रत्येक अच्चर का सम्यक्‌ निरीक्षण किया जाय तो यह विदित होगा कि प्रत्येक 
श्रक्षर अपने पूर्ववर्तों अत्षर की अ्रपेक्ञा कुछनीचे से लिखा जाने लगता है, 
और इसी लिए पूरी पंक्ति एक सीढ़ियों की पंक्ति सी दिखाई पड़ती है। यह 
श्रीढ़ीनुमा! पंक्ति-विन्यास अन्य किसी नमूने मे नहीं मिलता | 
७६, हस्तलेखों के विश्लेषण का एक और भी तरीका यह देखने का है कि 
लेखक शिरोरेखा के साथ अक्षरों का शेष भाग साधारणतः कितने अंश के कोण 


- पर रखता है, जिसे “भुकाव” ( स्लैंट! ) कहते हैं। इस संबंध में यह प्रकट 
- हैकि ए तथा एफ्‌ में यह कोण समकोण हैं, अर्थात्‌ यदि शिरोरेखा से समानातर 


कोई रेखा खींची जाय तो इन के अक्षर ९०९ का कोण वनावंगे | अन्य नमूनों 
अर्थात्‌ बी, सी, डी, ई, तथा नी में यद्यपि यह भुकाव समकोण प्रतीत होता है, 


* किंतु ध्यानपूवक देखने पर विदित होगा कि अनेक स्थलों पर वस्तुतः वह पूरा 


समकोण नही है। 
७७, अंत में, इस्तलेखों के विश्लेषण का सव से अधिक प्रचलित और मान्य 
तरीका नमूनो में से ऐसे शब्दों और अक्षरों को काठ-काट कर एकत्र आमने- 
सामने चिपकाने का है जिसे 'तुलनात्मक मानचित्र” (जक्स्टापोजड चाट?) तैयार 
करना कहते हैं | इस के निर्माण से अछरों की बनावट का अंतर आसानी से 
स्पष्ट हो जाता है | इन नमूनों का 'ठुलनात्मक मानचित्र देखने से यह भली भाँति 
विदित होगा कि अक्षरों की बनावट में ये नमूने एक दूसरे से वहुत मिन्न हैं। 
यह अंतर कुछ अछरों के संबंध में तो भत्यंत स्पष्ट है, जैसे ज, ध, न, न्‌, व्‌, 
भ, म, र, ल, व, स ओर, हू के संबंध में; ये अक्षर अधिकतर नमूनों में . 
परस्पर वनावट मे बहुत मिन्न हैं। यही वात ३, ई, उ, ऋ तथा ओ की 
मात्राओं के विषय में भी कही जा सकती है, न केवल इन मात्राओं की बनावट 
अधिकतर नमूनों में एक दूसरे से मिन्न है, वल्कि वर्णों के साथ जिस ढंग से 

श्र 
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इन्हें जोड़ा गया है उस में भी ध्यान देने योग्य अंतर है। 

७८, इस प्रकार, हम देखते हैं कि ऊपर के सात नमूनों में से कोई दो भी 
ऐसे नहीं हैं जो कसौटी पर ठीक-ठीक एक-से उतरते हों। अधिक से अधिक 
साम्य यदि देखा जाबे तो बी और जी में है : वे परस्पर बहुत निकट हैं; विशेष 
ध्यान देने योग्य अंतर केवल कुछ अक्षरों की बनावट में पाया जाता है, जैसे 
ब, र तथा ऋ' की मात्रा की बनावट मे, जो 'तुलनात्मक मानचित्र” मे श्रासानी से 
देखा जा सकता है | और यह सबंथा असंभव नहीं है कि इस प्रकार का श्रतर--- 
अक्षरों की बनावट का भी--कालातर-प्रसूत हो, यद्यपि बहुत निश्चित रूपसे 
यह नहीं कहा जा सकता, फलतः यह असंभव नहीं कि व श्र ज एक ही 
व्यक्ति की लिखावटे हों । और, ऐसी दशा में चूँ कि एक ओर यह कल्पना 
करना कठिन होगा कि महाकवि तुलसीदास का समसामयिक उसी नाम का 
ऐसा कोई प्रतिलिपिकार भी था जिस ने उन्हीं की रचना और उस रचना की 
प्रतिलिपि की जो उन के पारायण का विषय था, और दूसरी ओर जन-श्रुति 
के अनुसार दोनों ही गोस्वामी तुलसीदास के हस्तलेख माने जाते हैं, इस लिए 
असंभव नहीं कि दोनों ही गोत्वामी जी के हस्तलेख हों | कठिनाई तब उपस्थित 
होती है जब हम इन की लिखावढ की तुलना अन्य नमूनों की लिखाबटों से 
करते हैं | बी और जी की ठुलना इन अन्‍्यों से करने पर अंतर इस प्रकार का 
नहीं शात होता कि श्रवस्था-मेद से उस का समाधान किया जा सके, और 
इन श्रन्य नमूनों में ए को छोड़ कर कोई ऐसा भी नहीं है जिस के संबंध की 
परंपरा प्राचीन हो, इस लिए. अधिक से अधिक ए ऐसा है जिस का विरोध 
कुछ महत्व रखता है | फलतः परिस्थिति इस प्रकार है; बी के पक्ष में हे 
“तुलसीदास”? लिपिकार का नाम, जी के पक्त में हैं परपरा और बी के साथ उस 
का एक उल्लेखयोग्य अंश तक लिपि-साम्य; और ए. के पक्त में है केवल परपरा, 
इस लिए. ए. के साथ बी और जी के विरोध की इस दशा में बी और जी को 


ही महाकवि का हस्तल्लेख मानना पड़ेगा | 


४ 


कृतियों का पाठ 


१, इस्तलिखित प्रतियाँ मूलत; दो वर्गों में विभाजित की जा सकती हैं; 
कवि-हस्तलिखित प्रतियाँ, तथा प्रतिल्षिपियाँ | प्रतिलिपियाँ फिर दो वर्गों में विभा- 
नित की जा सकती हैं; कवि-हस्तलिखित प्रतियों की प्रतिलिपियाँ, तथा किसी 
भी उत्तरोत्तरक्रम-संख्या तक पहुँची हुईं प्रतिज्षिपियों की प्रतिलिपियाँ | इन का 
एक संक्षित विवेचन आवश्यक होगा, इस के पूर्व कि हम कवि की इतियों के 
पाठ पर विचार करे। 

कवि-हस्तलिखित प्रतियों से आशय रचयिता की अपने हाथ से लिखी 
हुईं प्रतियों से होता है, और इन के अंतर्गत वे कबि-संशोधित प्रतियाँ भी 
आ जाती हैं जिन्हें यद्यपि रचयिता ने स्वत्तः लिपिबंद न किया हो फिर भी 
जिन का उस ने ख्यं निरीक्षण कर के संशोधन किया हो | फलतः पाठों के 
सभालोचक को इन प्रतियों के संबंध में लिपि की भूलों को ठुधारने के अतिरिक्त 
साधारणतः किसी प्रकार के श्रम की आवश्यकता नहीं पड़ती | किंतु अधिकतर 
कवि-हस्तलिखित प्रतियाँ बहुत कम प्राप्त होती हैं, और पाठ-तपादकों को दूसरी 
ही प्रकार की प्रतियों का आभ्रय लेना पड़ता है। 

इन दूसरी प्रकार की प्रतियों के लिपिकार प्रायः वे होते हें जो 
प्राचीन काल में मुद्रण-यंत्रों के अभाव में पुस्तकों की प्रतिलिपियाँ कर के जीवि- 
कोपाजन करते ये | फलतः यह श्रनुमान सहज मे किया जा सकता है कि ऐसी 
परिस्थिति में की हुई प्रतिलिपियाँ मूल्य की सच्ची प्रतिकृति वहुत कम द्दो 
सकतीं हैं; यही नहीं, श्रधिकतर प्रतिलिपियाँ तो अपने मूल की अपेक्षा इस 
लिए. निकृष्ट भी देखी जाती हैं; और ज्यों-ज्यों आनुक्रमिक प्रतिलिपियाँ कवि की 
स्वहृस्तलिखित मूल से दूर होती जाती हैं त्यों-त्यों यह विकार बढ़ता जाता है। 
अतएव किसी भी प्रतिलिपि के पाठ के मूल्याकन में हमें कृति की रचना-तिथि 
से उस के कालातर को उचित महत्व देना दोगा। 

कृवि-हस्तलिखित प्रतियों की प्रतिलिपियों से भ्ाशय उन ग्रतियों से दै 


* 
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जो उक्त प्रकार की प्रति को देख कर या उस से मिला कर तैयार की गई 
होती हैं। किसी भी रचना की कवि-हस्तलिखित प्रति की अ्रनुपस्थिति में उस 
के पाठ को इसी प्रकार की प्रतिलिपियों के आधार पर निश्चित रूप दिया जाता 
है | किंतु इस प्रकार की प्रतियाँ कभी-कभी प्रात्त होती हैं, अधिकतर प्राप्त होती 
हैं किसी भी उत्तरोत्तरक्रम-संख्या तक पहुँची हुईं प्रतिलिपियों की प्रतिलिपियाँ | 
अपने कवि के विषय में हमें देखना है कि किस प्रकार की प्रतियाँ और प्रति- 
लिपियाँ हमें प्रात्त हैं । 

समस्त प्रतिलिपियो के संबंध में हमें दो बातों पर और ध्यान देना होता 
है; एक तो लिपिकार की लिपि संबंधी प्रदनत्तियों पर और दूसरे सशोधक की 
संशोधन सबंधी प्रदृत्तियों पर; इन का सम्यक्‌ अध्ययन कर के ही वस्तुतः हम 
प्रतिलिपियों का ठीक-ठीक मूल्य निर्धारित कर सकते हैं। श्रागे फलतः प्राप्त 
प्रतियों का पाठ-विवेचन करते हुए हमें इन दो बातों को भी निरंतर अपने 
ध्यान भे रखना दोगा। | 

लेखक को आशा है कि प्रस्तुत गवेषणा का आशय एवं उद्देश्य इस 
समय तक स्पष्ट द्वो गया होगा | विवशता हमारी यह है कि यहाँ पर हम कवि फी 
रचनाओं के केवल मुख्यतातिसुख्य पाओें पर ही विचार कर सकते हैं, क्यों कि 
प्रस्तुत ग्रय की छोटी परिधि मे यही संभव भी है । दूसरी कठिनाई हमारी यह है 
कि इस प्रकार के सम्यक्‌ अध्ययन के लिए. आवश्यकता होती है हस्तलिखित 
प्रतियों की: खोज की: पूर्ंता की, और हमारे साहित्य का यह अंग कितना अपूर् 
है यह बतलाने की आवश्यकवा नहीं है | फिर भी विषय इतना महत्वपूर्ण है 
कि उस की और उपेक्षा नही की जा सकती, फलतः प्रस्तुत दशा में यह प्रथम 
प्रयास भी विश्वास है कि लामदायक होगा | आगे चल कर जिस कम से कवि 
की इृतियों के रचना-काल पर विचार किया गया है वही क्रम प्रस्तुत अध्याय 
में उन के पाठ-विवेचन में सी रखा गया हैं; शेखक को आशा है कि यह क्रम 
छुविधा-जनक सिद्ध होगा | 


रामतला नह 


२. तुलसी-मंथावल्ी में जितनी कम प्रतियाँ नहन्ू! की प्रात है उतनी 
कदाचित्‌ किसी भी अन्य अंथ की नहीं; और, अमी तक की खोज में उठ ३ 
जितनी प्रतियाँ प्राप्त हुईं हैं उन में कोई ऐसी नहीं है जो उल्लेखयोग्य रूप 
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प्राचीन कही जा सके; पाठ भी इन प्रतियों का, जहाँ तक पता चलता है, मुद्रित 
प्रतियों के पा5 से मिलता-जुलता है; इस लिए उन में से कोई भी ऐसी नहीं है 
जिस का उल्लेख यहाँ पर किया जावे | प्रस्तुत लेखक को सौभाग्यवश ग्रंथ की 
एक ऐसी प्रति प्राप्त हुई है जो कवि के जीवन-काल की है; उस का विस्तृत 
परिचय देना आवश्यक होगा। 

३. प्रति संपूर्ण प्राप्त है और उस की पुष्पिका का आवश्यक अँश इस 
प्रकार है; 
“ऐती श्री पोथी राम जी का नहछु' * 'दसखत कीसोरदास बासीदा गआ 
जी प्रगना सोनउत संबत्‌ १६६५, साल मीती माघ सुदी पंचमी दीन सोमार 
समाप्त ।? 
पुष्मिका से यह स्पष्ट ही है कि प्रति कवि-हस्तलिखित नहीं है। बह किसी अन्य 
व्यक्ति द्वारा सशोधित भी नही है; इस लिए यह प्रश्न नहीं उठता कि वह कवि 
सशोधित भी है या नहीं, और न यही कि संशोधन साधारण लिपि-बुटि को दूर 
करने के लिए. किया गया है अ्रथवा पाठ-परिवर्तन के लिए. | एक विषय प्रस्ठुत 
प्रति के संबंध मे अत्यंत महत्वपूर्ण है; वह है लिपिकार की लिपि संबंधी 
प्रदृनत्तियों का अध्ययन | ऊपर हम ने पुष्पिका से कुछ अंश उद्धृत किया ही है, 
नीचे मूल पाठ से कुछ पक्तियाँ उद्घृत कर उस के अध्ययन का प्रयत्ष करेंगे। 

४. लिपिकार की लिपि संबंधी प्रवृत्तियों के अ्रध्ययन के लिए हम कृति के 
चार अ्रन्य विभिन्न स्थलों से निम्नलिखित पंक्तियाँ ले सकते हैं ; 

कक कलसां गंगा जल भरी लाइआ। 

चंदन चौका पुराण प्रशु को नहवाइग्ने ॥ 

जे तर मे 

श्री राम भऐ इसरथ को लहुमन आन को । 

भरय चतुरगुन भए दोड चतुर सुबान को ॥ 

रकँ मे कर 

काचही बांत कर मराइव हरीअर हुबी हे। 

पानन्दी माढ़ो छाऐ श्रम्व ढारही कपुर हे ॥ 

क्र कँः मर 

होन ज्ञागु नीहछ्ावरी गोतनी सब हखीआ । 
जस सावन को बंद स्थाम धन बद्धीआ ॥ 
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ऐसा जान पड़ता हे कि लिपिकार केवल, आ, ए, ऐ, ओ, तथा औ, की मात्राएँ 
ही बनाना ठीक-ठीक जानता है; ह तथा ई की ध्वनियों के लिए केवल ई की मात्रा 
का और उ तथा ऊ की ध्वनियों के लिए केवल उ की मात्रा का ही प्रयोग वह 
जानता है, और र की ध्वनि को लिपि में वह यथास्थान नहीं रख पाता है। यह 
भवृत्तियाँ लिपिकार की अत्यंत स्पष्ट हैं; और जब तक हम उस की इन प्रवृत्तियो 
को जान नहीं लेते उस की प्रति के पाठ का यथेष्ट मूल्याकन नही कर सकते। 
उस की श्न अवृत्तियों को ध्यान मे रखते हुए यदि हम पाठ का पुनर्निर्माण 
करना चाह तो कदाचित्‌ कोई कठिनाई नहीं होगी। 

४७ इस प्रकार की लिपिकार की प्रइृत्तियों का यथेष्ट भाजन कर देने के 
अनतर इस महत्वपूर्ण प्रति के पाठ और मुद्रित पा5 में परस्पर जो अ्रतर दिखाई 
पढ़ता है अब हमें उस पर ध्यान देना चाहिए, | अंथ के मुद्रित पाठ में कुल ४० 
द्विपदियाँ हैं और प्रस्तुत प्रति के पाठ में कुल केवल २६ द्विपदियाँ हैं, और ऐसी 
द्िपदियाँ जो दोनों मे लगभग सामान्य हैं---क्यों कि ऐसी एकाध ही हैं जो शब्दशः 
सामान्य हँ--केवल १३ हैं, यद्यपि वे भी दोनों में विभिन्न क्रम से संग्रहीत 
हैं, इस लिए मुद्रित पाठ की २७ द्विपदियाँ प्रस्तुत पाठ मे, और प्रस्तुत पाठ 
की १३ द्विपदियाँ मुद्रित पाठ में नहीं मिलती हैं। मुद्रित पाठ की जो द्विपदियाँ 
प्रस्तुत पाठ में नहीं मिलतीं उन में से प्रमुख हैं वे जिन में लोहारिनि, भ्रहिरिनि, 
तेंबोलिनि, दरजिनि, मोचिनि, मलिनियाँ, बरिनिश्रा, और नउनियाँ के हाव-भाव 
का वर्णन है, जिन मे राजा दशरथ उन में से एक के यौवन पर मुग्ध बतलाएं 
जाते हैं, और जिन में 'कोतल्या की जेठि! का उल्लेख होता है, और जिन मे 
नाउनि की विद्यमानता का पहले से ही उल्लेख मिलता है। और प्रस्ठुत पाठ 
की उन द्विपदियों में से जो मुद्रित पाठ में नही मिलती प्रमुख हैं वे जो नाइन के 
(निहछावर” के लिए भगड़ने का उल्लेख करती हैं | पहले प्रकार के अंशों का 
पाठ-परिचय प्रास करने के लिए ऊपर उद्धृत पंक्तियाँ ययेष्ट होंगी-- वे कुछ 
अंतर के साथ दोनों में पाई जाती हैं। दूसरे प्रकार के अंशों का पाउ-परिचय 
प्राप्त करने के लिए, निम्नलिखित पंक्तियाँ ली जा सकती हैं; अस्तुत पाठ उपयुक्त 
प्रवत्तियों के मकाश मे संपादन के अनंतर दिया जा रहा है: 

मद्यहि सकरे नउनिआा एहि सब निहद्भावर थोर हे । 
रघुबर के निहद्ावर जेब सपु भोर हे॥ 
काहे झगरहु नठनिश्रा पृष्टि सब क्लेहु हे। 


कृतियों का पाठ श्छ्पू 


राम बिश्राहि घर आएव देबुँ मए धोर हे ॥ 
जो सब देहल रानी सो सब थोर हे। 
सामी चढ़न को धोरा भोहि पढोर हे ॥ 
अन्य विस्तारों मेश्रधिक उल्लेखनीय हैं 'गीति! और 'निहछावर? संबंधी | उन के 
द्वारा प्रति के पाठ मे जिस 'सोहर”-तत्व का समावेश हुआ है बह मुद्रित पाठ मे 
मिल नहीं सकता | यह विस्तार उपयुक्त प्रकार से संपादित रूप में क्रमशः इस 
प्रकार हैं; 
(सोने कर कत्षसा ऊपर बरहि मानिक दीप हे । 
मचिआ बैठली कोसिला उठे ल्ञागु गीति हे ॥) 
केहि एपह पोखरा खनावल धाट बंधावल हे । 
काकर भरिंदे कहार तौ केहि नहवाएब हे ॥ 
राजा दुसरथ पोखरा खनावल् घाट बंधावल हे | 
कोसिला के भरिहें कहार तो प्रभु को नेहवाएब हे ॥ 


के कं रकः 

(होन लागु निहछ्भावरिं गोतनि सब हरखिश्न | 

जस सावन को बुंद स्यामधन बरखिन्म ॥) 

के दिहल चुटकी सुदरिश्रा के दीहल रूप हे। 

के दिहल रतन पदारथ भरि गएउ सूप हे ॥ 

केकइ द्हल चुटकी मुद्रिया सोमित्रा दीहल रूप हे । 

कोसिला दीहल रतन पदारथ भरि गएउ सूप हे ॥ 
दोनों पाठे में से कौन सा पाठ कवि की विचार-धारा के अधिक निकट है यह 
समभने में कदाचित्‌ कठिनाई न होगी | मैं समभता हैँ कि उपयुक्त प्रति का 
इतना परिचय ययेष्ट होगा | 


वेराग्य संदीपिनी 
६. वैराग्य संदीपिनी! की प्रात प्रतियाँ संख्या में नहर? की प्रतियों की 
अपेक्षा अधिक हैं पर उन में से भी कोई ऐसी नही है जो उल्लेख-योग्य रूप से 
प्राचीन कही जा सके; और न जहाँ तक पता चलता है उन में से और ऐसी ही 


है जिस में मुद्रित प्रतियों की ठुलना में कोई महत्वपूर्ण पाठातर मिलता हो; 
इस लिए उन में से कोई ऐसी नही है जिस का उल्लेख हम यहाँ पर कर सके | 


(७६ तुलसीदास 


रामाज्ा-प्रश्नत 


७. रामाज्ञा-अरन! की प्रतियाँ कहे नामों से मिलती हैं, रामाशा-प्रनः के 
अब में से कुछ यह हैं : 'रमायण-सगुनौती?, सगुनावली?, रामशलाका:, 
खुबरशल्ञाका? तथा “सगुनमाला | खोज में प्राप्त इन विभिन्न नामों के अंताति 
दूचीवद्ध प्रतियों की चूचनाओं की तुलना करने पर यह स्पष्ट हो जाता है कि 
प्र का पाठ एक ही है, और सुद्रित प्रतियों के पाठ से मिलता-जुलता है; 
फल; 'रामाज्ञा-प्रश्नः की अतियों पर विचार करते समय हमस इन सब पर भी 
विचार कर सकते है | 

८. प्रास्त अतियों में से इस समय सब से प्राचीन सं० १६५४ की है, जो दाल 
में ही पंजाब में हिंदी हस्तलिखित पुस्तकों की खोज में प्रात हुईं है ।* यह 
अत्यंत खेद का विषय है कि खोज-विवरण में उस की जो सूचना दी गई है 
उस में उस की प्राप्ति का स्थान-निर्दिष्ट नहीं है, और नागरी प्रचारिणी सभा 
काशी से, जिस ने वह खोज-विवरण प्रकाशित किया है, पत्र-व्यवहार करने पर 
भी उस का पता नही चल सका । क्या ही श्रच्छा होता यदि इस महत्वपूर्ण प्रति 
का पता चल जाता 

९. अब से लगभग ४०० वर्ष पूर्व सर जाज॑ ग्रियसन ने लिखा था, “छुक्कनलाल 
कहते हैं कि सन्‌ १८२७ (सं० श्थ्व८४) में उन्हों मे 'रामाज्ञा-पश्नः की एक 
प्रतिलिपि मूल प्रति से की थी जो कवि के हाथ की लिखी थी और जिस की 
तिथि कवि ने स्वतः सं० १६५५ ण्येष्ठ शुक्र १० रविवार दी थी [”* उन्हों ने 
छुकनलाल की प्रति की पुण्पिका भी दी थी जो इस प्रकार थी ; “श्री सं० १६५४ 
जेठ सुदी १० रबिबार की लिखी पुस्तक श्री गोसाई जी के हस्तकमल की ग्रह्मदधार 
श्री काशी जी में रही | उस पुस्तक पर से श्री पढित रामगुलाम जी के सत्सगी 
छुकनलाल कायस्थ मिरजापुरवासी ने अपने हाथ से सं० १८८४ में लिखा 
था [?3 “वह प्रति” प्रियर्सन ताहव का कहना है, “प्रह्ददधाट पर ३० वर्ष 
पूर्व (सं० १९२०) तक विद्यमान्‌ थी”, और पं० ठुधाकर द्विवेदी की सूचना 


१ (रैपोर्ट फॉर दि सर्च अब्‌ हिंदी. * ० ९० सन्‌ १०९३, ए० १६ 


मैन्युस्कप्टस इन दि पंजाब” (सत्‌. 3 वही, पाद-टिप्पणी 
१९२२--१४ नो० ११०५ ई० ४ ४० ०० सन्‌ १८०९३, १० ९६ 
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के अनुसार “पं० रामकृष्ण नामक एक पुरोहित के पास थी जिन के पास से 
वह उस समय चुरा ली गई थी जिस समय उसे एक वार रेल में यात्रा करते 
समय उन्हो ने बाँचने के लिए निकाला था [”” 

१०. उक्त खोज के प्रकाशित होने के लगभग इक्कीस वर्ष वाद सं० १९७१ 
में प्रह्नदघाट निवासी रणछोड़ लाल ध्यास ने एक लेख उस के प्रतिवाद में 
प्रकाशित किया था,* जिस में उन्हों ने लिखा था कि वह उन गगाराम के 
उत्तराधिकारियों मे से हैं जो गोस्वामी जी के समकालीन और उन के मित्रो 
और स्नेहियों में से थे, और अ्रसल में वह 'रामाज्ञा-प्रश्नः नहीं 'रामशलाकाः 
थी जो इस प्रकार छिन गई थी, और इसी की एक प्रतिलिपि छुकन लाल ने भी 
की थी। 

११, यह विवाद लगभग तेइस वर्ष तक और इसी रूप में चलता रहा, ३ जब 
कि अ्रत में प्रस्तुत लेखक ने उसे इस प्रकार सुलझाने का यत्ञ किया कि 
'रामाश्ञा-प्रश्न! और 'रामशलाका? वस्तुतः एक ही कृति हैं, और अतर दोनो मे 
केवल नामो का है [४ पंजाव की खोज में जो प्रति प्राप्त हुई है उस की भी तिथि 
स० १६५५ बताई जाती है, और उस के संबंध मे भी यही कहा जाता है कि 
प्रति कवि-हस्तलिखित है, इस लिए यह असंभव नहीं कि वह प्रति जो पहले 
प्रह्ददधाठ पर थी अब हमे इतने दिनों वाद फिर प्राप्त हो रही हो | 

१३, मुद्रित प्रतियों के पाठ में से एक की पुष्पिका प्रस्तुत प्रसंग में ध्यान 
देने योग्य है| वह है 'पोडस रामायण संग्रह! में संग्रहीत 'रामाज्ञा-प्रश्नः की 
पुष्पिका जो इस प्रकार है : 

“हस्ताक्षर श्री गुसाईं जी सं० १६५५ रविवार ज्येष्ट शुक्न १० |” 
इस पुष्पिका से शात होता है कि मुद्रित प्रति उक्त पुष्पिका की किसी प्रति का 
पाठ सीधे श्रथवा किसी प्रतिलिपि के द्वारा लेकर तैयार की गई है। 

१३, प्रश्न यह अ्रवश्य है कि उक्त प्रति पूरी-पूरी कवि के दथ की लिखी है 
था केवल हस्ताक्षर मात्र उस पर कवि का है | पूर्ण निश्चय के साथ इस संबंध 
में तब तक नहीं कह्य जा सकता जब तक कि मूल प्रति देख नही ली जाती । 


१ इ७ एँ० सन्‌ १८०९३, १० ९६, पाद-टिप्पर्या 
२ जा०प्र० प०, सं० १९७१, ९० ३१५ 3 देखिए मिश्रव॑धु : (हिंदी नवरत्नः प० ७५ 
४ ज्ञा० प्र० प०, सं० १९९०, ९० ३२३ 
र३े 


श्ड्ण तुलसीदास 


फिर भी इतना कदाचित्‌ अनुमान किया जा सकता है कि यदि उस के अंत का 
हस्ताक्षर मात्र भी कवि का होगा तो उस ने प्रति के पाठ को स्वतः दुहराया 
होगा, और इस प्रकार उक्त प्रति यदि प्रथम आशय में कवि की स्वहस्तलिखित 
न झहरेगी तो भी दूसरे आशय में उस की स्वहस्तलिखित अवश्य ठहरेगी | 
ओर, यह तो निश्चित-सा ही है कि उस मूल प्रति की एक प्रतिलिपि भी मुद्रित 
रूप में हमे प्राप्त है। 

१४, इस प्रति के बाद की सब से प्राचीन प्रति सं० १६८९ की है, जो काशि- 
राज के संग्रह मे है | प्रस्तुत लेखक ने उसे भली भाँति देखा है | उस का भी 
पा5 वैसा ही है जैसा मुद्रित प्रतियो का है | शेष प्राप्त प्रतियो का पाठ भी मुद्रित 
पाठें से भिन्न नही है, इस लिए उन के सबंध में विचार करने की श्रावश्यकता 
यहाँ हमें नहीं है। 


जानकी मंगल 


१५, जानकी मंगल' की भी प्रतियाँ खोज में पर्याप्त सख्या मे प्राप्त हुई है, 
ओर इन में से एक कवि के जीवन-काल की भी है।* उस का सक्तित परिचय 
देना श्रावश्यक होगा | खोज में प्राप्त श्रन्य प्रतियों मे से कोई भी ऐसी नहीं है 
जो उल्लेखयोग्य रूप से प्राचीन हो, अथवा जिस का पाठ विचारणीय हो, इस 
लिए. उन के सबंध मे विस्तृत विचार की आवश्यकता नहीं है | 

१६, कवि के जीवन-काल की यह प्रति कामदर्कृज, अयोध्या में प्रात हुई 
बताई जाती है | प्राप्त सूचना के अ्रनुसार प्रति में पुष्पिका नही है, इस लिए 
उस के लिपिकार के सबंध मे श्रनिश्वय अ्रवश्यंभावी है। तिथि एक प्रारभ में 
दी हुई है जो इस प्रकार है: 

“संबत्‌ १६३२ कथा किये सवा ॥” 
शेष प्रारंभ और अंत का पाठ क्रमशः इस प्रकार दिया हुआ है: 
गुर गणपति गिरिजापति गौरि गिरापति। 
सारद सेप सुकवि स्ृति संत सरल सति॥ 
हाथ जोरि करि बिनह सबह्ि सिर नावों। 
सिश्म रघुबीर विश्राह जथामति ग़ावो॥ 


५ हिं० खो० रि० (सन्‌ १९१०-२२) नो० १९८ अ 
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छुभ दिव रचेउठ स्वयंबर मंगल दायक। 
सुनत श्रवण हिये बसहि सीअ रघुनायक ॥| 
देश सुद्दावन पावन बेद बषानिश्न । 
भूमि तिलक सम तिरहुत त्रिभुअ्नन जानिश्म ॥ 


न नर 

वेगसहि. इुसुदिनी देषि बिधु भई अवध सुप सोभा नई | 

येहि बिधि बिबाह जो राम गावहिं सक्‍ल सुष कीरति नहें । 

सुभ चरित व्याह उदच्चाह जो सिम राम मंगल गाहहें। 

तुलली सफल कल्यान ते नर नारिं अनुदिन पाहहेँ ॥ 
तिथि तथा लिपिकार के संबंध में खोज-विवरणु के संपादक का कहना है कि 
#तिथि का प्रति के शीर्ष मे दिया जाना कुछ विचित्न जान पड़ता है| 'संवत्‌ 
१६३२ कथा किये सवा? का अ्र्थ भी स्पष्ट नहीं है; यह रचना-तिथि भी हो 
सकती है और प्रतिलिपि-तिथि भी | प्रश्न यह उपस्थित होता है कि प्रति किसी 
अन्य व्यक्ति की लिखी हुई है या कवि की स्वहस्तलिखित है | पिछले विचार 
के विपक्ष में एक वड़ा तक यह है कि प्रति मे थ॒ का प्रयोग कई स्थलों पर हुआ 
है और कवि ण के स्थान पर सबंदा न का प्रयोग करता था |” प्रति दर्शनीय 
है, किंतु खेद यह है कि प्रस्तुत लेखक उसे देख न सका | सं० १९९२ में 
अयोध्या जा कर उस ने यह प्रति देखनी चाही, क्रिंठु कामदकुज के श्रधिकारियों 
ने उस से कह्य कि उसे कोई महाशय माँग ले गए थे और उन्हों ने उसे 
लौटाया नहीं, और वह महाशय कौन थे यह भी स्मरण नहीं रहा | इधर मैंने 
अयोध्या के एक सजन से मुना है कि एक अन्य प्रति सं० १६३२ की उन के 
पास भी है | जब से यह सूचना मुझे मिली है मै अ्रयोध्या जा नहीं सका, और 
न उक्त सजन ने प्रति भेजने की इपा की, अन्यथा इस प्रति के संबंध में कुछ 
विशेष विस्तार के साथ कद्दा जा सकता था | पहली प्रति की एक प्रंतिल्िपि-- 
कहाँ तक वह शुद्ध प्रतिलिपि है यह कहना कठिन है--नागरी प्रचारिणी तभा 
काशी के कार्यालय में रक्‍्खी हुई है। 

१७, जहाँ तक पाठ का प्रश्न है यह स्पष्ट है कि वह लगभग वैसा ही है जैसा 
मुद्रित प्रतियों का | दी हुई तिथि के संबंध में में समझता हैँ कि उसे प्रतिलिपि 
तिथि ही होना चाहिए, क्यों कि एक तो पूरा अंथ पद्म में होने के कारण यह 
असभव-सा जान पढ़ता है कि उतना झंश प्रारंभ मे कवि ने गद्य में दिया हो, 
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दूसरे पथ में पहले तिथि का निर्देश कर लेने के अ्रनंतर कवि ने मगलाचरण आदि 
किया हो यह भी कम सभव जान पड़ता है--कम से कमर ऐसा उस की किसी 
अन्य कृति में नही मिलता | कृति के रचना-काल के विषय में जो विचार हम 
ने अन्यत्र किया है? उस से भी हम इस परिणाम पर पहुँचे हैं कि 'जानकी 
मगल? मानस? से पूर्व की रचना है, इस लिए प्रस्तुत तिथि उस की रचना-तिथि 
नहीं हो सकती | फलतः उसे प्रतिलिपि-तिथि ही मानना ठीक होगा | प्रतिलिपि- 
कार उस का कोई अ्रन्य व्यक्ति था या स्वतः कवि ही, इस संबंध में कोई भी 
कथन बिना प्रति देखे और उस की लिखावट की तुलना कवि की मानी जाने 
वाली अन्य लिखावटों से किए, करना ठीक न होगा | सपादक का यह कथन 
कि कवि ण का प्रयोग नहीं करता था, और उस के स्थान पर न का ही प्रयोग करता 
था प्रति के कबि की स्वहस्तलिखित होने के विरोध में बहुत हृढ़ तके नहीं माना 
जा सकता | किंठु उसे यदि कवि-हस्तलिखित हम न भी मान सके तो इस में सदेह 
नहीं कि वह किसी कवि-हस्तलिखित प्रति की प्रतिलिपि अवश्य हो सकती है, क्‍यों 
कि न केवल वह कवि के जीवन-काल की ही है बल्कि कृति के प्रस्तावित रचना- 

काल" से बहुत बाद की नही है| ह 
१८, जानकी मंगल” की एक और प्रति हे जिस का उल्लेख करना यहाँ 
श्रवश्यक होगा | वह प्रति प्राचीन तो नहीं है--उस की प्रतिलिपि तिथि 
सं० १९१० है--किठ उस का पाठ मुद्रित प्रतियों के पाठ से सर्वथा भिन्न है, 
इस लिए प्रति महत्वपूर्ण है | यह प्रति डॉक्टर भवानी शंकर याणिक, पढुवा डाँगर, 
नैनीताल, के पास है और उन्हीं से प्रा्त हुई थी | कृति केवल ८८ चरणों की 
हैं और उस का आदि-अत लिपिकार की लिपि-संबधी सामान्य प्रवृत्तियों के प्रकाश 

में संपादन के अनंतर क्रमशः इस प्रकार है! 

प्रथम सुम्रिरि गुरदेव गणेश मनाइये। 

सारद कें, सिरु नाइ राम गुन गाइये॥ 

प्रभु गुन सिंधु समानि कौन बरनन करे। 

, जैसी जाकी इद्धि जैसी हिरदे घरे॥ 

तब कक्कौ तपधनी अवध पति (सूं) झुमर हम दीजिये। 
जग्य... पूरन होइ हमरौ बिप्र कौ जस लौजिये [| 
तथ बोले रिपिराय सोच कीनो घनी। 
कीजी कौन उपाह बात यादढ़ी बनी॥ 
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औ 

सुर मर सुनि सब देव सुमन बरपा करे । 

ब्रह्मादिक सब देव सुदित ने जे करे ॥ 

रास सिया कौ ध्यान संकर हिरदे घरै। 

ब्रह्मा रूप निहारि इंदु पूजा करे॥ 

यह छुषि जुगज किसोर झुनीजन ध्यावहीं | 

लिपि लिपि बिमल दिनोद बेद जस गावहीं ॥ 

तुलसी सीताराम हिरदै उर आनिये। 

राम भजन बिनि जनम मिथ्या करि मानिये ॥ 
प्रति भर में कोई स्थल ऐसा नहीं है जहाँ पर मुद्रित प्रति से पाठ्साम्य मिलता हो | 
फलतः यह एक स्वतंत्र कृति है यह अत्यंत स्पष्ट है | प्रश्न अब यह है, क्या यह 
और वह दोनों गोल्वामी जी की कृतियाँ हैं, अथवा एक ही उन की हति है, 
और पिछली दशा में कौन सी कृति निश्चयपूर्वक उन की कही जा सकती है। 
पहली वाली कृति के संबंध में हम अन्यत्न विचार कर छुके हैं, और वहाँ हम ने 
देखा है कि उस के संबध में कोई ऐसी बात नहीं दिखाई पड़ती जिस से उस की 
प्रामाणिकता में अविश्वास किया जा सके३ इस लिए उस को हमें प्रामाणिक 
मानना ही चाहिए | जहाँ तक इस कृति का संबंध है हस में भी कोई ऐसी वात 
नहीं दिखाई पड़ती कि जिस का समाधान कृति को कवि की प्रारंभिक क्षृतियों मे 
रख कर न किया जा सके; भाषा में राजस्थानी का प्रभाव जो दिखाई पड़ता 
है वह प्रस्तुत--या उस के किसी पूर्व के--लिपिकार का भी योग हो सकता 
है। किंतु यह तनिक संगत नहीं जान पड़ता कि कवि ने दो रचनाएँ एक ही 
विषय पर और एक ही छुंद में और बहुत कुछ एक ही ढंग पर की हों, इस 
लिए. इन में एक ही को प्रामाशिक--और दूसरी को एक नकल मात--- 
मानना ठीक होगा; और यदि दो में से एक को चुनना होगा तो निस्‍सदेह 
प्रचलित कृति को ही चुनना होगा, न केवल इस लिए कि इस की एक प्रति 
कवि के जीवन-काल की मिलती है, वल्कि जैसा हम कंति की रचना-तिथि का 
अनुमान करते हुए देखेंगे* 'मानस' से उस का गहरा साम्य वहुत स्पष्ट है| 


१ देखिए नीचे अध्याय ५ 3 देखिए ऊपर पृ० ९७ 
३ बरी ४ देफ्िए तीचे अध्याय ५ 


१८२ तुलसीदास 


रामचरित मानस 


१९. कवि की सभी अन्य कृतियों की अपेक्षा 'मानतः की प्रतियाँ सख्या में 
अधिक प्राप्त हुई हैं | यह प्रतियाँ अ्रधिकतर मिन्न-मिन्न काडों की हैं इस लिए 
यदि हम काड-क्रम से उन पर विचार करें तो कदाचित्‌ सुविधा होगी | 

मानस! के बालकाड की प्राप्त प्रतियो में से कोई भी ऐसी नहीं है जो 
कवि के हाथ की लिखी हो और इस अर्थ में कवि-हस्तलिखित हो | एक प्रति 
कवि के जीवन-काल की प्रात है; वह है आवशणकुंज श्रयोध्या में सुरक्षित सं० 
१६६१ की प्रति, जिस के संबंध मे कहा जाता है कि वह कवि-तंशोधित है और 
इस प्रकार दूसरे श्र में कबि-हस्तलिखित है। इस प्रति का एक सामान्य परिचय 
कवि के हस्तलेखों के विवेचन में ऊपर दिया जा चुका है; यहाँ पर उस का 
किंचित्‌ विस्तृत परिचय आवश्यक होगा | प्रति की पुष्पिका निम्नलिखित है :१ 
£ति श्री रामचरित मानसे कल कलि कलुष विध्वंशने प्रथमो सोपान 

समाप्त ॥ उुममस्तु ॥ सवत्‌ १६६१ वैशाख शुदि ६ बुधे ॥” 
आर यहीं पर प्रृष्ठ समाप्त हो जाता है । इस एष्ठ की दूसरी ओर एक बहुत मोदय 
काराज चिपकाया हुआ है और उस पर किन्हीं सीताप्रखाद जी का इस झ्राशय 
का लेख है कि प्रस्तुत प्रति उन भगवानदास की लिखी हुईं है जिन की लिखी 
“विनय पत्रिका? की एक प्रति रामनगर, काशी के चौधरी छुन्नीसिंह के पास है, 
झआऔर यह कि लेखक ने अपना नाम भगवानदास दिया है किंतु पत्रा अनवरत 
उपयोग के कारण' फटा जा रहा था इस लिए उस पर यह काराज़ चिपका दिया 
गया और लिपिकार का नाम इस कांगज़ के नीचे पढ़ने के कारण छिप गया | 
प्रति के संशोधनकर्ता के सबंध में भी उन्हों ने लिखा है | उन का कहना है कि 
प्रति का संशोधन स्वत; कवि का किया हुआ है, क्‍यों कि संशोधनों की लिखावट 
राजापुर वाली अयोध्याकाड की प्रति की लिखावट से मिलती-जुलती है । प्रस्तुत 
लेखक ने उस दुहरे कागज के आर-पार सूर्य के प्रकाश में देखने और लिपिकार 
के कथित आत्मोल्लेख के संबंध मे निश्चय करने का उद्योग किया किंतु झृतकाय 
न हो सका | जहाँ तक इस प्रति और उक्त विनय पत्रिका? की प्रति के लिपि-साम्य 
का प्रश्न है साम्य कुछ न कुछ अवश्य शात होता है, और यह असंभव नहीं कि 


१ प्रतिचित्र के लिए देखिए दिं० खो० रि० सन्‌ १९०१ 
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दोनों एक ही व्यक्ति की की हुई प्रतिलिपियाँ हों ।* एक अंतर दोनों में श्रवश्य 
है,उक्त विनय पत्रिका? की प्रति का लिपिकार अपना नामोल्लेख भगवान ब्राह्मण" 
कर के करता है, और सीतापसाद जी के अनुसार इस प्रति के लिपिकार का 
नाम 'भगवानदास” है, किंतु यह असंभव नहीं कि दास? पद उक्त सीताप्रखाद जी 
ने अपनी ओर से बढ़ा दिया हो, लिपिकार ने स्वतः न लिखा रहा हो | 
२०, प्रति बस्तुतः कवि-सशोधित है या नहीं यह प्रश्न निश्चयात्मक रूप 
से कथित ठंशोधनों की लिखावट के आधार पर ही हल किया जा सकता है, 
इस लिए श्रन्यत्र कबि के समस्त कथित हस्तलेखों का विवेचनात्मक और 
तुलनात्मक अध्ययन करते हुए में ने ऐसे तीन स्थलों के खशोधनों को ले कर 
विचार किया है जिन के सबंध में सीताप्रसाद जी ने स्वतः लिखा है कि “ये 
दसखत तुलसीदास के अहीं राजापुर की पोथी मा मिलत हैं।”* वहाँ हम ने 
देखा है कि संशोधनों की लिखावट कवि की अन्य कथित लिखावटो से--ओऔर 
राजापुर की लिखावट से भी--मेल नहीं खाती, और राजापुर को लिखावट से 
वह विशेष रूप से ज, भ, र और उकार की मात्रा की बनावट में कितना भिन्न 
है यह 'तुलनात्मक मानचित्र! के द्वारा आसानी से देखा जा सकता है |३ फलतः 
सीताप्रसाद जी का यह कथन कि प्रति कवि-संशोधित है ठीक नहीं जान पड़ता | 
२१, सीताग्रसाद जी ने कदाचित्‌ एक संभावना छोड़ दी थी: “क्या यह--- 
अथवा इन में से कोई--संशोधन प्रतिलिपिकार द्वारा स्वतः किए. हुए; तो नहीं 
हैं!” वस्तुत; पहला दृष्टिकोण उन का यही होना चाहिए, था | इस दृष्टि से यदि 
इम देखे तो शात द्वोगा कि उपर्यक्त में से प्रति के दोहा १४८ की श्रद्धालियों में 
किया हुआ सशोधन स्वतः प्रतिलिपिकार का किया हुआ है | यदि उन्हों ने 
मूलप्रति की लिखावट से इस सशोधन की लिखावट का मिलान ध्यानपूर्वक 
किया होता तो कदाचित्‌ यह वात प्रकट हो जाती | उपयक्त में से शेष दो 
संशोधनों की लिखावट स्पष्ट ही मूलप्रति की लिखावट से भिन्न है | हसी प्रकार 
एक और स्थल का सशोधन है, जिस का प्रतिचित्र नही दिया गया है। इन 
पिछले संशोधनों में आने वाली पदावली--उपयंक्त दोहा १४८ वाले संशोधन 
के विपरीत--पूरी-पूरी श्रद्धालियों के रूप में है और निम्नलिखित प्रकार से प्रति 


) अ्रतिचित्रों के लिए देखिए ऊपर + वही 
पृ० १६५ 3 वहीं, ए० १६९ 


यह किया जा सकता है कि प्रति गोस्वामी जी के निरीक्षण में लिखी गई होगी 
ओर कष्णुदास ने उस का पाठ भी किया होगा--ओर कृष्णदास के सबध में 
कहा यह गया है कि वह स्वतः एक कवि थे और उन्होंने कुछ अंथों की रचना 
की है |* ये अनुमान कहाँ तक सार्थक दिद्व होते हैं देखना हमें वह है 

२४. प्रति में संशोधन कही-कहीं किया हुआ है,* किंतु उत की लिखावट 
ठुलसीदास के कथित हस्तलेखो से मेल नहीं खाती । और प्रति को देखा जाता है 
तो शात होता है कि जगह जगह पर पूरे घरण छूट गए हैं | इस प्रकार का एक 
उदाहरण तो प्रति के अंतिम पृष्ठ पर ही देखा जा सकता है3 ; काड के अतिम 
छुंद का अंतिम चरण संशोधन के बाद मी रह गया है | “निजगिरा पावमि करन 
कारन राम जस तुलसी कह्मो |” में श्राने वाला “कारन” छूट गया था, और वह 
पंक्ति के ऊपर यथास्थान लिख दिया गया, किंतु “बैदेहि रामप्रसाद ते जन सवंदा 
सुख पावही” जो उक्त छंद का अतिम चरण है--और जिस फे बिना न छुंद 
पूरा होता है और न उस का अ्रर्य ही--संशोधन के बाद भी कहीं नहीं लिखा 
गया दिखाई पड़ता | फलत; यह कदाचित्‌ निश्चित रूप से कह्य जा सकता 
है कि प्रति न तो कवि के निरीक्षण मे लिखी गई होगी और न इष्णदास 
ह्वारा--यदि वह वस्तुतः वैसे योग्य थे जैसा सोरों वाले उन्हें कहते हैं--कभी 
भी वह पढ़ी गई होगी | 

२६. मानस” के श्रयोध्याकाड की केवल एक प्रति इस प्रकार की प्राप्त है 
जिठ का उल्लेख प्रस्तुत प्रसंग में किया जा सकता है; वह है राजापुर की 
प्रति । उस का एक सामान्य परिचय ऊपर कवि के हसलेख का विवेचन करते 
हुए दिया जा चुका है४ और वहाँ पर हम इस निष्कर्ष पर पहुँचे हैं कि उस की 
लिखावट “ाल्मीकि-रामायणः उत्तरकाड की उस प्रति की लिखाबठ से कुछ 
मिलती है जिस की पुष्पिका में लिपिकार ने अपना नाम ठुलसीदाठ दिया है, 
और इस प्रकार वह कवि-हस्तलिखित जान पड़ती है| यहाँ हम उठ के पाठ 
के संबंध में विचार कर सकते हैं। 

२७, जिस वस्तु पर हमारा ध्यान प्रति को देखने पर पहले ही जाता है वह 
है प्रति के पाठ की भाषा का रूप | कवि की भाषात्मक प्रदनत्तियों का अ्रध्ययन 
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एक स्वतंत्र विषय है, और उस का अध्ययन करने का कुछ प्रयत्ञ किया भी 
गया है, किंद नितात प्रामाणिक संस्करणों के अभाव मे इस प्रकार का अध्ययन 
एक अरद्धं-सत्य से अधिक कुछ नहीं हो सकता | इस लिए. उन के प्रकाश में 
कुछ कहना अभी ठीक न होगा | इतना हम अवश्य कह सकते हैं सं० १६६१ 
की बालकाड मानस? की प्रति में! हम कवि की भाषा-संबंधी जिन प्रवृत्तियोंका 
दश्शन करते हैं राजापुर की प्रति में भी वे प्रवृत्तियाँ हमें पूर्ण रूप से मिलती 
हैं| राजापुर की प्रति के पाठ में एक अच्छाई और है: उस में हमें पाठ- 
सुधार का प्रयत्ञ नहीं मिलता, जिस का दर्शन दमें सं० १६६१ वाली प्रति में 
द्वोता है : इस लिए ऐसा विश्वास होता है कि उस में मूल पाठ हमें अन्लुण्ण 
रूप में प्रात हो जाता है। साथ ही उस में एक त्रुटि भी है; प्रति का सामान्य 
संशोधन भी रह गया है और जगह-जगह पर अर्द्धालियाँ छूटी हुई मिलती हैं। 
र८, इस प्रति के पाठ का अच्छा अध्ययन किया गया है| इस का एक 
अच्छा अ्रध्ययन इद्रदेवनारायण द्वारा किया हुआ है, जिन्हों ने इस के पाठ की 
तुलना स० १८७१ की एक प्रति के पाठ के साथ कर के--जिसे वीजक का पाठ 
भी कहते हैं--यह दिखलाया है कि बीजक की कौन-कोन सी अर्डालियाँ इस में 
नहीं मिलती--ओऔर उन के न होने से किस प्रकार प्रसंगों की संगति नहीं वैठती--- 
ओर किन-किन स्थलों पर विभिन्न पद-पाठ मिलता है और वह कहाँ तक ग्राह्म 
है |* इस लेख का एक उत्तर श्री भगवानदास हालना ने देने का प्रयत्ञ किया 
है जिस में उन्हों ने वीजक के पाठ की अ्रप्रामाणिकता सिद्ध करने का प्रयत्त 
किया है ।३ किंतु यह उत्तर ठीक नहीं है| वीजक में यह माना जा सकता है 
कि पाठ की अशुद्वियाँ हैं, फिर भी राजापुर की प्रति उस की बरुटियों के कारण 
अपनी न्रुटियों से कहाँ तक मुक्त हो उकती है | इस लिए हमें पूरे प्रश्न पर एक 
मिन्न और खतंत्र दृष्टिकोण से विचार करना चाहिए | जो भ्र्दालियाँ राजापुर 
के पाठ मे नहीं मिलती उन में से कोई ऐसी नही दे जो इस समाधान द्वारा न हल 
की जा सके कि प्रतिलिपिकार ने भूल से उन्हें छोड़ दिया--और कुछ तो कदाचित्‌ 
इस प्रकार की भी हैं जो उसी समय प्रामाणिक मानी जा सकती हैं जब वे बीजक 
की प्रति की श्रपेज्ञा प्राचीनतर प्रतियों में भी निरपवाद से मिलें। पहले 
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प्रकार की वह हैं जिन का अपने प्रसगों में अंगांगी संबंध है, 
ऐसी हैं जो प्रसंगो के लिए उतनी अ्रनिवाय नहीं हैं | विचार ४ 
हम थोड़ी देर के लिए यदि यही कल्पना कर लें कि वह सभी की सभी अपने 
अपने प्रसंगों में अनिवाय हैं, फिर भी क्या प्रतिलिपि कर ने में इस प्रकार अ्र्द्धांलियाँ 
छूट नहीं सकतीं थीं ! उत्तर में एक शंका उगई जा सकती है कि प्रति का लिपिकार 
स्वतः कवि कहा जाता है, तब यह कैसे हो सकता था। इस शका का समाधान 
उस समय स्वतः हो जाता है जब हम प्रति की इस चुटि पर ध्यान देते हैं कि 
उस का संशोधन किया ही नहीं गया है, और शअ्रन्यथा कवि स्वतः प्रतिज्षिपि 
करने में इस प्रकार की भूलें कर सकता था | मैं समझता हूँ पाठ मेदों का उम्रा- 
धान भी लगभग इसी प्रकार हो सकता है | यह अवश्य है कि पक्तियाँ छूट जाना 
कदाचित्‌ कुछ अधिक स्वाभाविक है बनिस्वृत शब्द-विपयंय के | किठु पहला भी 
असंभव नही है और बहुधा हो द्वी जाया करता है | इतना हमें और ध्यान में रखना 
चाहिए कि यह त्रुटियाँ उस पाठ के आधार पर निकाली गई हैं जो प्रति की मुद्रित 
प्रतिलिपियों में मिलता है, मूल प्रति को ही श्रगर देखा जावे तो कदाचित्‌ इतनी मूले 
न भी मिले । मैं स्वतः प्रति को आदि से अ्रंत तक नहीं देख पाया हूँ, इस लिए. 
इस विषय को श्रधिक विस्तार देना मेरे लिए उचित न होगा | एक संभावना 
और रह जाती है ओर उस का उल्लेख करना आवश्यक होगा | संभव है कि 
बीजक आदि प्रतियों में जो पाठ मिलता है वह बाद का हो--चाहे कवि का ही 
दिया हुआ क्‍यों न हो--और राजापुर की प्रति का पाठ उस से पूर्व का हो। 

किंठ॒, इस पर बल नहीं दिया जा सकता | राजापुर की थ्रति के संबंध में इतना 

विस्तार कर्दाचित्‌ यथेष्ट होगा | 

२९, अरण्यकाड की प्राप्त प्रतियों में सव से अधिक उल्लेखनीय सोरों की 

है जिस की पुष्पिका में उस की प्रतिलिपि-तिथि स० १६४३ दी हुई है | ऊपर 

उस का सामान्य परिचय देते हुए पुष्पिका की ग्रामाणिकता पर विचार किया 
जा चका है |* यहाँ पर उस के पाठ पर विचार कर सकते हैं | पुष्पिका के 

अनुसार प्रति “श्री ठुलसीदास ग़ुद की आशा सों उन के आ्राताछुत कृष्णदास 

सोरोछेत्र निवासी हेत” ल्िमनदास द्वारा काशी में लिखी गई थी |* इस 

लिए, इस प्रति के संबंध में भी सामान्यतः यह अनुमान किया जा सकता है कि 
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वह कवि के निरीक्षण में लिखी गई होगी और उन क्ृष्णदास ने इस का 
पाठ भी किया होगा जिन के संबंध में कहा गया है कि वह स्वत: कबि ये और 
उन्हों ने कुछ ग्रंथों की रवना की है |* फिर, एक और विचित्रता इस में है ; 
इस का प्रतिलिपिकार तुलसीदास का शिष्य है और उन्हीं की आज्ञा से उस ने 
प्रतिलिपि तैयार की है | पश्न यह है कि यह धारणाएँ कहाँ तक यथार्थ सिद्ध 
होती हैं 
१०. प्रति में स्थान-स्थान पर संशोधन किया हुआ है, किंतु उन सशोभनों 
की लिखावट कही भी उन लिखावटों से मिलती हुईं नही जान पड़ती जो कवि की 
मानी जाती हैं ।* और, जो संशोधन किए गए हैं उन से तो धारणा यह होती 
है कि वे किसी नाउमक व्यक्ति के किए हुए हैं; उदाहरण के लिए हम 
निम्नलिखित सशोधनों को ले सकते हैं | नीचे हम पूर्व का श्रौर संशोधित दोनों 
पाठ दे रहे हैं, और स्थल-सकेत गीता प्रेस की प्रति के अनुसार कर रहे हैं ; 
पूर्व का पाठ संशोधित पाठ 
बालक सुत सत्र दास अमानी। बालक सुत सम दास अज्ञानी । 
(मानस, अरण्य० ३७) 
सास्र सु्चितित पुनि पुनि पेषिय। .. साम्ध सुचिंतित पुनि जग पेषिय । 
(मानस, अरण्य० ३ 5) 
गुनागार संसार के गुनागार संसार के 
सुख रहित विगत संदेह | दुख रहित विगत संदृह। 
(मानस, अरण्य० ४६) 
इन सभी स्थलों पर पूर्व का पाठ ही अ्रधिक समीचीन है यह स्वतः स्पष्ट है | एक 
स्थल पर एक चरण चौपाई का छूटा हुआ था जिस को निम्नलिखित प्रकार से 
पूरा किया गया है: उस का जो पाठ साधारणतः मिलता है वह भी सुविधा के 
लिए दे दिया गया है; ; 


संस्करण का पाठ संशोधन का पाठ 
होड नाथ अ्रध खग गन घधिका। . भ्रह्दे सदा अघ खग गन बधिका | 
(मानस, अरण्य७ ३ ६) 


१ देखिए ऊपर ० ८० 
१ उदाइरणाथ देखिए ऊपर १० १६५ के सामने प्रति के पत्रा २६ का प्रतिचित्र 


रा 
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यहाँ भी यदि हम प्रसंग को देखे तो अन्यत्र प्रा पाठ और संशोधन द्वारा प्रात 
पाठ में से कौन सा समीचीन है यह बतलाने की आवश्यकता न होगी। फलत: 
संशोधक के संवध में कोई अच्छी धारणा हमारी नहीं बनती | मूल पाठ का 
परिचय भी आवश्यक होगा । नीचे गीता प्रेस संस्करण से स्थल-संकेत करते हुए 
प्रति का पाठ तुलना के लिए दिया जाता है: 
सुद्ु सुनि कह पुरान श्रुति संता । मोह बिपिन कह नारि बसंता। 
जप तप्‌ नेंम जल्लासय भारी। हो गीषम सोष बर बारी । 
कास क्रोध मद भत्सर नेका। तिनहि हुं प्रद ल् (!) वत्न एका । 
दुर्वालाना कुसुद समुदाई | तिन कह सदा सरद सुखदाई। 
धर्म सकल सरसीरह हंदा।होहइ तिनहि पेद बर चंदा। 
पुनि म्ता जवास बहुताई। पल्दै मारि सिसिरि सम पाईं। 
(मानस, अरण्य० ४५) 
तुलना कर ने पर ज्ञात होगा कि दोनो में अ्रंतर स्पष्ट है। यह तो नहीं कहा जा 
सकता कि संस्करण का पाठ ही शुद्ध पाठ है, किंतु प्रति का पाठ सबंया शुद्ध 
नहीं है यह स्वतः जान पड़ता है | फलतः हमारे कवि के शिष्य ने उन की 
आशा से इस प्रकार की प्रतिलिपि की होगी; प्रति के मूल पाठ को देख कर यह 
धारणा भी बहुत कुछ कुठित द्वो जाती है| 
किष्किधाकाड की कोई भी ऐसी प्रति नहीं प्राप्त है जिस का प्रस्ुत 
प्रसंग में उल्लेख किया जा सके | 
३१, सुदरकाड की ग्राप्त प्रतियों में से सब से प्राचीन है सं० १६७२ की 
दुलही की प्रति, जिस का उल्लेख 'मानसाकः के सपादकों ने किया है|" प्रति 
की पुष्पिका इस प्रकार दी हुई है: 
८हति भ्री रामचरित मानस सकल कलि कलुप विध्व॑सने शान संपादनी 
नाम पंचमस्सोपान समाप्ता || सुममस्त | रामापंणमस्ठ ॥ सं० १६७२” अस्त, 
पुष्पिका में न तिथि का ही कोई विस्तार है और न प्रतिलिपिकार ने अपना 
नामोल्लेख ही किया है। प्रति के कतिपय प्रष्ठों के प्रतिचित्र मी उन्हों ने प्रकाशित 
किए हैं, किंद लिखावट का मिलान कर ने के लिए वह वहुत सफल प्रतिचित्र 
नहीं हैं, इस लिए उन के आधार पर निश्चयपूर्वक यह नहीं कह्य जा उकता 


ह। पकल्याण' भाग १३॥ घू० १२० 
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कि प्रति कवि-हस्तलिखित है या नहीं | किंतु पुष्पिका, जो उपयुक्त है, इतनी 
अशुद्ध है कि स्वत; कवि उसे नहीं लिख सकता था। कवि संशोधित भी है या 
नही यह भी इसी कारण नहीं कद्दा जा सकता | किंतु मूल-पाठ शुद्ध जान पड़ता 
है । प्रतिलिपि की एकाध भूलों के अतिरिक्त कोई अशुद्धि उन प्रष्ठों में नही दिखाई 
पड़ती जिन के प्रतिचित्र प्रकाशित हैं, और भूल-सुधार के अतिरिक्त संशोधन 
किया हुआ नहीं दिखाई पड़ता । इसी प्रति के आधार पर 'मानसाकः के सुंदर- 
काड का संपादन हुआ है, यद्यपि व्याकरण के रुपो में कदाचित्‌ कुछ परि- 
वर्तन कर दिया गया है | प्रति को स्वतः देखे बिना इस से अधिक कहना वहुत 
उचित न द्वोगा | 

३२. सुंदरकांड की एक अन्य प्रति प्रस्तुत लेखक को प्राप्त हुईं है जो इस 
से भी पहले की सं० १६६४ की है। उस की पुष्पिका इस प्रकार दी हुई है : 

“संबत १६६४ मीति कार्तिक शुक्ल १४ शनिवासरे दसपत लाल जयूलाल 

का दंडवत ॥” 
प्रति उशोधित है किंतु कदाचित्‌ लिपिकार के अ्रतिरिक्त किसी अन्य व्यक्ति द्वारा 
संशोधित नहीं है | प्रति बहुत सावधानी से लिखी गई है, फिर भी लिपिकार 
बहुत पढ़ा-लिखा नही था--जैता उस की पुष्पिका से भी शात होता है--इस 
लिए यदि प्रतिलिपि की अ्रशुद्धियाँ हो गई हो तो आश्चयय नही । ठुलना के लिए 
उपयुक्त हुलही की ग्रति तथा इस प्रति का पाठ नीचे दिए जाते हैं । दोनों में 
पाठातर इतना अवश्य है कि उस का समाधान केवल लिपिकारों की योग्यता के 
अंतर द्वारा कदाचित्‌ नहीं किया जा सकता। नीचे दोनो प्रतियों का पाठ देते 
हुए स्थल-संकेत गीता प्रेस सस्करण के अनुसार किया गया है : 


सं० १६७२ की प्रति सं० १६६४ की प्रति 
कौतुक कह झाए पुरवासी। कौतुक लगि आए घुरबासी। 
मारहिं चरन करहि बहु हासी। . सारहि चरन करहि बहु द्वासी। 
वाजहि होल देहि सब तारी। . बाजहि ढोल देहि सब तारी। 
नगर फ्रेरि धुनि पूंछ अजारी। नगर फ्लेरि पुनि पूछि अजारी। 
पावक जरत देपि हलनुमंता। पावक जरत देपि हसुमता। 
भपुठ परम ज्ञघु रूप तुरंता। भएड परम लघु रूप हुरता। 
निवुक्ि चढ़ेड कपि कनक्‌ अटारी। .. निशुकि चंढे कपि कनक अटारी । 
भईं सभीत निसाचर नारी। . भऐ सभीत नीसाचर नारी। 
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हरि प्ररित तेहि अवसर हरि प्रेरित ताही समय 
चले मारुत उनचास | बहे पवन उनचांस | 
अट्हास॒ करि. गर्जा अहृहास करि गरज करि 
कपि बढ़ि क्षाग अ्रकास॥ कपि बढ़े लागु अकास ॥ 
(मानस, सुदर० २५) 


किंतु इस प्रकार के पाठ-मेद के अतिरिक्त और कोई मेद नहीं है; आकार- 
प्रकार अर्थात्‌ छुंद-संख्या और छुंद-क्रम में उप्यक्त दोनों समान हैं। 

३३. लंकाकाड की प्राप्त प्रतियों मे से कोई ऐसी नहीं है जिस का उल्लेख 
यहाँ किया जा सकता है। प्रस्तुत लेखक को उस की एक प्रति सं० १६९७ की प्राप्त 
हुई है | उस का परिचय देना आवश्यक होगा | पुष्पिका उस की इस प्रकार हैः 

५इती भरी राम चरित्रे मानसे सकल कलि कल्लुघ विध्वसनों बिमल वैराग 
संपादिनी नाम पष्टमों सोपान संपुरत समापत | सुभमर् संवठ १६९७ ॥ माठ 
माघ बदि ८ रवउ श्रीराम राम राम राम १६२? 
प्रति संशोधित है किंठु सशोधन प्रतिलिपिकार के अतिरिक्त किसी श्रन्य व्यक्ति 
द्वारा किया हुआ नहीं है; और प्रतिलिपिकार स्वत;--जैसा पृष्पिका से शव 
होगा--साधारण योग्यता का व्यक्ति है, इस लिए. कहीं कही पाठ में इस कारण 
भी अंतर पड़ गया होगा, यद्यपि प्रति सनोनियोग पूरक लिखी गई जान पड़ती 
है। इ और ई दोनों को वह ई के रुप में लिखता है; अ्रत्यथा साधारण पाठ 
प्रतिलिपि की भूलों को छोड़े कर बुरा नहीं है। उदाहरण के लिए हम निम्न- 
लिखित पंक्तियाँ के सकते है: 

मेघनादु के सुदां जागी। पितहि बिलोकि लाज श्रति लागी। 

मुरत गएड उढि गिरिवर बंदर | करै अमै सप शअस भन घरा। 

सो सुधि पाई बिभोषन कहई। सुनि मु समाचार अस झहई। 

मेघनादू मप करे अपावन ।-पल सायावी देव सतावन। 

जं प्रमु॒ सिद्धि होई सो पाईह । नाथ बेगि रिए् ज्ञीति न जाई । 

सुनि रघुपति अतिसयसुष माना ! बालि अंगदादि कंपि नाना। 
किंतु एक प्रकरण में साधारणतः प्रात पाठ की अ्रपेत्ा ४६ चौपाइयाँ?* अधिक 
१ चौपाश्यों का भाशय चौपाई-दोहा संख्या मत्येक काट मैं दी गई है 

समष्टि है जिस के अलुसार चेंद-आम- 
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मिलती हैं : वह है मेघनाद वध-प्रकरण जो सामान्यतः लगभग ढाई चौपाइयो 
में समाप्त मिलता है।* नीचे लिखी पंक्तियाँ उन चोपाइयों में से उदाहरण के 
लिए ली जा सकती हैं : 
बहुरि सबन मैंटेव हनुमाना। कहहि तात तुम राषेड प्राना। 
देवन्द सुमन त्रिष्टि तब कीन्हा । अमुदित हिदय दुदुभी दीन्हा। 
अनुज सहित हरपे रघुबीरा | बोले बचन सुनु तनय समीरा | 
तोहि समान नहिं कोड हितकारी! सुर सुनि सिध्य जो कोड तमुधारी । 
जस तुम्दार त्रिभ्ुवन मह भयऊ । सुनि अस बचन चरन कपि नयऊ | 
नाथ कहहु तुम मे केहि लेषे। तरनी चले न बिनु जत्ञ पेषे। 
यह स्पष्ट जान पड़ता है कि उपयंक्त हमारे कवि की रचना नहीं है | किंठु कवि 
के देहावसान के सन्नह वर्षों के भीतर ही इस प्रकार की पाठवृद्धि आश्चयं-जनक 
जान पड़ती है| 
३४. उत्तरकाड की भी खोज. मे प्राप्त प्रतियो में से कोई ऐसी नहीं है जिस 
का यहाँ उल्लेख किया जा सके | उस की एक प्रति प्रस्तुत लेखक को प्राप्त हुई 
है जो सं० १६९३ की है | उस की पुष्पिका इस प्रकार है; 
“इती स्री पोथी उत्तरकाड कत गोसाईं तुलसीदास भाषा लिखा संपूरन 
समाप्त || जो देषा सो लिषा मम दोष न दीयते ; लिखा मिती सावन बंदी ७ 
सन्‌ १०४२ संगत १६९३ साल के ॥”? 
प्रतिलिपिकार के अ्रतिरिक्त संशोधन किसी अन्य व्यक्ति का किया हुआ नहीं 
है, और पाठ साधारणतः प्रतिलिपि की भूलो के अतिरिक्त शुद्ध है। उदाहरण 
के लिए निम्नलिखित पंक्तियाँ ली जा सकती हैं 
ऐहे सभ उम्रा संभ्रु संबादा। सुषदाऐके मन समन बिपादा। 
भवर्भजन गंजन  संदेहा । जन रंजन स्सजन प्रय ऐटहा। 
राम उपासक जो जग माही | ऐद सस पृथ तिन्‍्ह का कछु नाहीं। 
रघुपति कृपा जथामति गावा | में ऐह पावन चरित सोहावा | 
ऐह कलिकाल न साधन दूजा। जोग जज्ञ जप तप मत पूजा। 
रामहि सुमिरिणे गाई रामहि। संतत सुनहि रास गुन आमहि। 


(मानस, उत्तर० १३० ) 


पर मानस, लंका० ७६-७० 
श्र, 
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कितु पाठाधिकंय इस प्रति में भी शात होता है काड का प्रारंभ इस प्रति में उस 
स्थल से होता है जहाँ गीता प्रेत संस्करण लंकाकांड ११९ (क) समाप्त होता है 
और ११९ (क) लकाकांड और १२० (ख) लंकाकाड के बीच की ! 'बौपाई 
के स्थान पर १० 'चौपाइयों' का विस्तार किया गया है; उस के बाद उत्तर- 
काड के छुंद आते हैं, कितु काढारंभ के श्लोक नहीं हैं, और फिर गीता प्रे 
पत्करण उत्तरकाड ६ के बाद ही २ दोहो का विस्तार है; हसी प्रकार गीता 
प्रेस संस्करण उत्तरकाड १०९ के चार दोहों मे से पहले दो दोहो के बाद और 
बाद वाले दो दोहों के पहले दो 'चौपाश्याँ! बढ़ाई गई हैं | यह सब स्पष्ट; 
प्र्तित हैं। उदाहरण के लिए निम्नलिखित पंक्तियाँ ली जा सकती हैं: 
नहुरि हनो संभाषन कीन्हा । पोष्ठि चैन जल अ्रंकम लीन्‍्हा | 
सुनहु पुत्र में तोहि बुमावों। हहुक पुत्र का मेलि भ्रढ़ावों। 
नर तन धरे रघुबंस कुमारा। करत चरित्र परम बिस्तारा। 
तासु चरन सेपेहु अबुरागी । नहि जग तोहि समान बब भागी । 
तोहि देषत दसकंडढ अपारा | कछ्ु नहि पौरुष कीन्ह ढुमारा। 
अस्थिन दाबि देषाएड धारा। परवत फोरे निकरि गा पारा। 
३४. जैसा पिछली लंकाकाड वाली प्रति के संबंध में भी देखा गया था यह 
आश्चय-सा लगता है कि कवि के देहावसान के इतने इने-गिते वर्षों के भौतर 
ही पाठ-बृद्धि होने लगी थी | तब अगर और बाद वाली प्रतियो में पाठइृद्ध 
मिलती है तो आश्चय न होना चाहिए। कुशल यह है कि जीवन-काल की 
प्राप्त प्रतियों मे यह पाठ बृद्धि अ्रमी तक नहीं पाई गई है | जान ऐसा पढ़ता 
है कि कवि के देहावसान के बाद ही क्षेपक मिलाने की यह प्रक्रिया प्रारभ हो 
गई थी जिस की कुछ दिनों तक बडी क़द् हुईं, और इसी कद्रदानी के कारण 


आानसः में क्षेपकों की भरमार हो गई। 
३६. समस्त ग्रंथ की प्राप्त प्रतियों में से सब से प्राचीन स० १७०४ की है 


जिस को प्रमुख रूप से आधार मान कर दुलसी-अंथावल्ली? में मानस! का 
ठंपादन हुआ है। उक्त संस्करण के संबंध में ऊपर हम मली भाँति विचार कर 
जुके हैं |* प्रति में जगह-जगह पर कितना छ्षेपक छुस गया है यह यदि ग्रंथावत्ती 
वाले तस्करण को उठा कर देखा जाय तो प्रकट हो जावेगा, इस लिए उत्त 


१ देद्विए ऊपर ० १४ 
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के सबंध में विशेष विचार की आवश्यकता नहीं है | जान पड़ता है वह भी 
उपयंक्त लका तथा उत्तरकाड की प्रतियों की ही परप्रा में है। और ध्रतियाँ 
जो मिल रही हैं वह उपयंक्त के बहुत बाद की हैं। इस लिए आशा है कि 
भानस? के पाठ के संबंध में इतना ही पर्यात होगा | 


सतसई 


३७. सतसई? की प्रतियाँ बहुत थोड़ी प्रात हुई हैं, और जो प्रात हुई हैं 
उन में से कोई ऐसी नहीं है जो वहुत प्राचीन हो, पाठ भी उन का जहाँ तक 
पता चत्तता है मुद्रित प्रति के पाठ से कोई महत्वपूर्ण अंतर नहीं रखता, इस 
लिए उन मे से कोई ऐसी नहीं है जिस का उल्लेख किया जा सके | एक प्रति 
प्रस्तुत लेखक को भी प्राप्त हुई है, वह सं० १९०३ की है। प्रति सावधानी से 
लिखी गई है और पाठ उस का सामान्यतः वही है जो मुद्रित प्रतियों का है, 
केवल मुद्रित पाठ की अपेक्षा प्रथम सर्ग में १ तथा चत्॒थ मे ७ दोहे अधिक हैं 
और सप्तम में ३ दोहे कम हैं| इस से अधिक विस्तार पूर्वक उस का परिचय 
देना कदाचित्‌ अनावश्यक होगा | 


पाव॑ती मंगल 
१८, पावंती मंगलः की प्रतियाँ भी बहुत ही थोड़ी प्रात हुई हैं, और जो 


प्रात्त मी हुई हैं उन में से कोई भी प्राचीनता अ्रथवा पाठ के नाते महत्वपूर्ण 
नहीं है, इस लिए उन पर विचार करना यहाँ अनावश्यक होगा | 


गीतावलो 


३९, 'गीतावली? की प्रतियाँ पर्यात संख्या में प्राप्त हुईं हैं | इन का पाठ मुद्रित 
प्रतियो का-सा ही है। सब से प्राचीन इन में से--जहाँ तक उन की तिथियाँ 
प्रात हैं--सं० १७९७ की है जो प्रतापगढ़ (अवध) के राजकीय पुस्तकालय 
में है। इस को प्रस्तुत लेखक ने भली भाँति देखा है | यत्रपि अंतिम कुछ पन्ने 
इस प्रति के नहीं मिलते किंतु जहाँ तक पन्ने मिलते हैं वहाँ तक पाठ मुद्रित 
प्रति के समान ही है, और साधारणत: शुद्ध जान पड़ता है | 

४०, किंतु इस अ्रंयथ की एक ऐसी प्रति है जो उपयक्त सभी की श्रपेज्षा 
झधिक महत्वपू् है, और जिस की ओर विद्वानों का ध्यान पर्याप्त रूप से 


१९६ तुलसीदास 


अभी तक नहीं गया है | यह प्रति रामनगर (बनारस स्टेट) के 
छुन्नीसिंह के पास है | प्रति बुरी तरह खंडित ई सुंदर और लय 
अतिरिक्त--और वे भी सपूर्य नहीं हैं--और अंश उस में कोई नहीं हैं, और 
दुर्भाग्यवश वह अंतिम पन्ना भी नहीं बचा है जिस पर प्रति की पुषिका रही 
होगी । प्रतिलिपि-तिथि तथा प्रतिल्िपिकार का अ्रनुसंधान भी फलतः एक 
समस्या है | 

४१. इन्ही चौधरी साहब के पास “विनय पत्निका? की भी एक अमूल्य प्रति 
है, जिस के संबंध भे हम थोड़ी ही देर में विचार करेंगे | इन दोनों प्रतियों को 
चौधरी साहब के पितामद ने साथ-साथ प्राप्त किया था, ऐसा उक्त चौधरी साहब 
का कथन है | दोनों में लिपिसाम्य भी इस कोटि का है कि दोनों एक ही व्यक्ति 
के हस्तलेख कहे जा सकें)| और, दोनों मुद्रित 'गीतावली? तथा “विनय 
पत्रिका? से भिन्न किंतु परस्पर सापेक्ष्य पाठ भी उपस्थित करती हैं, इस लिए 
दोनों एक ही व्यक्ति की और लगभग एक ही समय की लिखी जान पढ़ती हैं। 
उपरयक्त अन्य सूचनाओं को और अधिक स्पष्ट करने की आवश्यकता कदाचित्‌ 
नही है, अतिम कथन का ही स्पष्टीकरण वांछित होगा | 

४२. प्रति का जितना अश प्राप्त है--और उस पर हम नीचे ही विचार 
करेगे--उस से यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि आकार-प्रकार श्र्थात्‌ पद-सख्या और 
पद-क्रम दोनों में मुद्रित 'गीतावली? से कुछ भिन्न हैं: पद-संख्या इस में कम 
है और क्रम भी कुछ दूसरा है। 'बिनय पत्रिका? की उक्त श्रति की भी यही 
दशा है; उस का भी जो अंश प्राप्त है--जैसा हम इस के बाद ही देखेंगे-- 
उस से यह स्पष्ट श्ञात होता है कि उस में पद-संख्या मुद्रित “विनय पत्रिका? से 
कम और पद-क्रम कुछ मित्र है। किंठ जो अधिक महत्वपूर्ण विशेषता दोनों 
की है वह है परस्पर सापेज्ञ होने की | 'रामगीतावली” मे--जो उक्त विनय 
पत्रिका? की प्रति का वास्तविक नाम है--कुछ पद ऐसे हैं जो 'विनय पत्रिका! 
में नही मिलते और न 'पदावली रामायण? में मिलते हैं--जो 'गीतावली? की 
उच्त प्रति का नाम है--बल्कि 'गीतावली? में मिलते हैं, जैसे 'रामगीतावली” 


१ थीतावली' की प्रति के हस्तलेख के... म्रति के हस्तलेख के प्रतिचित्र के 
प्रतिचित्र के लिए देखिए श्सी पृष्ठ... लिए देखिए ऊपर शष्ट १६१ के 
के सामने, और 'विनय पत्रिका! की. त़्ामने 
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१६ (गीता०, उत्तर० १५), २७ (गीता०, उत्तर० १४), ३६ (गीता०, उत्तर० 
१२), ८० (गीता०, उत्तर० ३८), १६६ (गीता०, अरण्य० ५), जिस से शात 
होता है 'पदावली रामायण” और 'रामगीतावली? को जब क्रमशः 'गीतावलीः 
ओर “विनय पतन्निका? का स्वरूप दिया गया तभी यह उलट-फेर किया गया। और 
यह रूपातर कवि के जीवन-काल में ही हुआ होगा क्‍यों कि और नही तो स० 
१६८९ से--इस से ग्राचीन प्रति 'गीतावली? पाठ की दूसरी नही मिलती-- 
इधर की जितनी प्रतियाँ 'गीतावली? की मिलती हैं वे सभी आकार-प्रकार में 
मुद्रित प्रतियों-जैसी हैं। इस लिए हम यह अनुमान सहज भे ही कर सकते हैं 
कि 'पदावली रामायण” और 'रामगीतावली? भी उसी प्रकार परस्पर सापेक्ष 
हैं जैसे 'गीतावली? और विनय पत्रिका), और जब कि दोनों ही एक व्यक्ति 
की लिखावर शात द्वोती हैं, दोनों संभवतः लगभग एक ही समय में लिखी 
गई होंगी । - 
४३. प्रति असशोधित रह गई है, फिर सी पाठ साधारणतः शुद्ध ज्ञात 
होता है। नीचे लिखा पद उदाहरण स्वरूप भे लिया जा सकता है, स्थल- 
निर्देश मुद्रित पाठ के अनुसार है; 
देषी जानकी जब जाई । 
परम घोर समीर सुत के भ्रेमु उर न समाह । 
कृसु सरीर सुभाय सोहत लगी उड़ि उड़ि धूलि | 
मनहु मतसिज सोहनी सनि गयो भोरे भूलि। 
रटति निसि बासर निरंतर राम राजिव नेन | 
जात निकट न बिरहिनी अ्रि अकनि ताते बैन | 
नाथ के ग्रुन गाथ कहि कपि दुई सुंदरी डारि। 
कथा सुनि उठि लईं कर वर रुचिर नाम निहारि। 
हृदय हरप बिपाद भ्रति पति मुद्गिका पहिचानि। 
दास छुक्सी दुसा सो केहि भांति कहों बषानि ॥ 
(गीत़ा०, चुदर० २) 
४४. प्राप्त पदों का क्रम समझने के लिए नीचे 'पदावली रामायण? पाठ 
के पदों की क्रम-संख्या बाहर और “गीतावली? पाठ में उन की कऋ्रम-संख्या 
कोष्ठकों मे दे रहे हैं, और यथासंभव खडित पदों के संबंध में मी अनुमान का 
आश्रय लेकर 'गीतावली? में उन की पद-तख्याओं का निर्देश कर रहे हैं किंतु 


सष्टीकरण के लिए खडित पदो के सामने 'ख० और अनुमान-सिद्ध पदो के 
सामने १? चिह्न लगा रहे हैं ; 
सुदर काड ; 

९ ख० (१)१ २ (४७) ३ (४९) ४ (२) 

४ (६) ६ (९) ७ (१०) ८(११) 

९ (७) १० (८) ११ (१४) १२ (१५) 
१३ (४८) १४ (४०) १५ (४१) १६ (१६) 
१७ (१७) १८ (१८) १९ (१९) २० (२०) 
२१ (२१) २२ (२३) २३ (२४) २४ (२५) 
२५ (२६) २६ (२७) २७ खं० (२८०) ! २८ खं० (२६)! 
२६ खं० (३०)! ३० खं० (३१)! ३१ (१२) ३२ (३३) 
श३ (३४) ३४ (३५) ३५ (३६) ३६ (३७) 
२७ (३८) शे८ (४३) १९ (४४) ४० (२२) 
शेष खंडित हैं| 


उत्तर काड ; 
१ खं० (२०)! २ (२३) ३ (१०) ४ ख० (२१) 
४ (२२) ६ (३) ७ (५४) ८ (१८) 
९ (१९) १० (२४) ११ (२५) १२ (२६) 


१३ (२७) १४ (२८) १५ (२९) १६ (३०) 
१७ (३१) १८ (३२) १९ (३३) २० (३४) 
२१ (३५) शेष खडित हैं | 
प्रति कितनी महत्वपूर्ण है यह बात इस पाठातर को देखने पर कदाचित्‌ स्पष्ट 
हो गई होगी | कितना अ्रच्छा होता यदि हम को 'पदावली रामायण-पाठ! 
पूरा-पूरा प्रात्त हो जाता । है 

४५४. केवल एक प्रति का उल्लेख इस सबंध में ओर करना है, वह प्रस्तुत 
लेखक को प्रा हुईं है और--जैसा अभी कद्दा जा चुका है--'गीतावली” पाठ 
की उपलब्ध सब से प्राचीन प्रति है। पुष्पिका उस की इस प्रकार हैः 

“इति श्री रामगीतावल्या सप्तम काढ समाप्तं || शुर्म भव | तन्रवर्ष 

आसाढ़ मासे शुक्र पत्ते पुन्यस्तियौं ६ मौमबासरे संवत्‌ १६८९ ॥| पुस्तक लिखी 
शुभस्थान मथुरा जी मध्ये बंगालि घाट उपर शुभंभूयात्‌” 
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यह प्रति संपूर्ण है कही भी खंडित नहीं है और आकार-प्रकार मे मुद्रित 
गीतावली की-सी है। पाठ से परिचय कराने के लिए ऊपर जो पद 'पदावली 
रामायण” की प्रति से दिया गया है वही इस प्रति से भी दिया जा रहा है. 
स्थल-संकेत मुद्रित पाठ से किया गया है ; 

देषी जानकी जब जाई । 

परम धीर समीर सुत के प्रम॒ उरन समाई। 

क्रस सरीर सुभाइ सोमित लगी उडि उडि धूरि । 

मनहु मनसिज मोहनी मनि गयो (भोरे ?) भूल । 

रठत निसि बासर निरंतर रास राजीव नयन। 

जात निकटि न॑ बिरहिनी अरि अकनि ताते बयन | 

नाथ के गरुन गाथ कहि कपि दुई समुद्री डारि । 

कथा सुनि उठिलई कर बर रुचिर नाम निहारि। 

हृदय हर विषाद अति पति सुद्रका पहिचान। 

दास तुलसी दुसा सो किहि साति कहे बपान॥ 

(गीता० छुदर० २) 
पाठ में कुछ नरुटियाँ तो ऐसी है जो लिपिकार की प्रवृत्तियों के कारण हैं, फिर भी 
यह मानना पड़ेगा कि पाठ कदाचित्‌ उतना शुद्ध नही है जितना पदावली 
रामायण? वाली प्रति का हम ने ऊपर पाया है | यह अवश्य है कि इतना शुद्ध 
पाठ भी जितना इस प्रति का है कम मिलता है | प्रति अत्यत सावधानी के साथ 
सुदर अक्षरों में लिखी गई है। कवि के देहावसान के केवल ९ वर्ष बाद की 
है, ओर 'गीतावली पाठ की प्राप्त प्रतियो में सब सें प्राचीन है इस कारण 
विशेष महत्वपूर्ण है । 


विनय पत्रिका 


४६. “विनय पत्रिका? की अनेक हस्तलिखित प्रतियाँ खोज मे प्राप्त हुई हैं। 
इस के पूर्व कि हम अन्य कुछ प्रतियो का उल्लेख करें एक वड़ी महत्वपूर्ण 
प्रति का उल्लेख आवश्यक होगा जिस की ओर विद्वानों का ध्यान कम 
गया हैं। यद्द हस्तलिखित प्रति कवि के जीवन-काल की है, और संभवत; 
किसी ऐसी कवि-हस्तलिखित प्रति की प्रतिलिपि हे जिस की किसी भी अश 
तक कोई अन्य प्रतिलिपि प्राप्त नहीं है। यह प्रति रामनगर (बनारस स्टेट) 
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निवासी चौधरी छुत्नीचिंद के पास है जिन का उल्लेख 'रदावली रामयर? की 
हस्तलिखित प्रति के संबंध में ऊपर हो डुका है। कुछ खोगे हुए पन्नों को छोड़ 
कर यह प्रति संपूर्ण है | इस का अतिम पृष्ठ अवश्य कई स्थलों पर फट गया है, 
फलतः पुष्पिका के कुछ बड़े महत्वपूर्ण अश जाते रहे हैं। 'विनय पत्रिका 
पाठ की प्रतियों से रिक्त स्थलों की पूर्ति के पश्चात पुष्पिका का वह अश इस 
प्रकार पढ़ा जा सकता है जिस में रचयिता का नाम, रचना का विषय तथा 
रचना का नाम दिया गया है ; 
“हइति श्री तुलसीदास रचित [राम गीता] वली समाप्त । 

'यदि रघुपति भक्तिमुंक्तिदा पेचपते सा 

सकल के [लुप हतन्ना| सेवनीयाउप्रयासाव्‌ । 

अणुत सुमति -पुंसो निर्मिता रामभकतें 

जग [ति तुल] सिदासे रामगीतावलीयम्‌ ॥ 
दस्तलिखित प्रति के प्रत्येक पृष्ठ के हाशिए पर “रा० गी०” के लिखे होने से यह 
स्पष्ट है कि इस कृति का नाम राम गीतावलीः के अ्रतिरिक्त और कुछ न था; कुछ 
वूसरी इस्तलिखित प्रतियों में भी यही नाम देखने में श्राता है;' रचयिता का नाम 
तथा विषय स्पष्ट ही है और वह 'विनय पत्रिका? की भी सामान्य संपत्ति है। 

, ४७. पुष्पिका का दूसरा भाग जिस में प्रतिलिपि-तिथि तथा प्रतिलिपिकार 


का त्राम दिया हुआ है इस प्रकार है 

(सुमम्‌ संबत्‌ १६६६ समय भाव" * 'द १२ बुधवासर लिखितम्‌ भगवान 
ब्राह्रणेन सुभम भवेत ।” 
रचनातियि संबंधी अंश के लिए श्रवश्य कहीं से भी सहायता नहीं प्रात्त होती, 
अतणव रिक्त स्थलों की पूर्ति हमें स्वयं करनी है । श्रावण पाठ के लिए “भाव” 
में “णशु” जोड़ देना अ्रत्यत तरल है, और यहाँ तक कोई कठिनाई नही है; 
किंतु यह निश्चय करना कठिन है कि “सुद” (शुक्रपक्ष) श्रथवा “बढ़? 
(कृष्णपत्ष) के लिए “द” से पूर्व “सु” जोड़ा जाय या “ब? | इस विपय मे 
गणना के श्राधार पर हम निम्नाकित परिणाम पाते हैं :* 


स० १९०६ की जो प्रस्तुत लेसक 
के पास है । 
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१ सु० श्व८प१ की एक प्रति (हिं० 
खो० रि० सब १९२०-३२, नो० 
१९८ आई), तथा एक अन्य प्रति 
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४|४५ १६६६, भ्रावग सुद १२” ; 


(विगत-सवत्‌-वर्ष) न्‍न १ अगस्त सन्‌ १६०९, बुधवार 

(प्रचलित-सवत्‌-वर्ष). १४ जुलाई सन्‌ १६४८, बृहस्पतिवार 
“सं० १६६६ भरावण वद १२१ ; 

(बिगत-सवत्‌-वर्ष) -- १८ जुलाई सन्‌ १६०९, मगलवार 

(प्रचलित-सवत्‌-वर्ष) 55२९ जून सन्‌ १६०८, बुधवार 


यदि ध्यान से देखा जावे तो शात होगा कि बुधवार दो तिथियो में पड़ता है 
एक तो विगत-संवत्‌-बर्ष सं० १६६६ आवशण सुद १२ को और दूसरा प्रचलित- 
सवत्‌-वर्ष सं० १६६६ श्रावण बद १२ को | विगत और प्रचलित-संवत्‌:वर्ष- 
प्रणालियों में से प्रतिलिपिकार निश्चित रूप से किस प्रणाली का प्रयोग करता 
था इस विषय का निपटारा बिना उसी की किसी दूसरी हस्त-लिखित प्रति के 
नही हो सकता। यदि श्रावणकुंज की वालकाड वाली हस्त-लिखित प्रति को. 
जो उसी प्रतिलिपिकार की मानी जाती है, हम देखें तो हम ज्ञात होग उस 
प्रति में प्रचलित-संवत्‌-वर्ष मे गणना किए. बिना तिथि ठीक नहीं पड़ती |" 
और दूँ कि यह कुछ असंभव सा ज्ञात होता है कि कोई लेखक एक प्रति 
में विगत-सवत्‌-ब्ष में तिथि दे और दूसरी में प्रचलित-सबत्‌-बर्ष में, अतएव 
विश्वास होता हैं कि यदि दोनों एक ही प्रतिलिपिकार की प्रतियाँ हैं तो इस 
प्रति मे भी तिथि उस ने प्रचलित-सवत्‌-वर्ष में दी होगी | किंतु प्रचलित-तंबत्‌- 
वर्ष सं० १६६१ श्रावण में १२ वी तिथि को बुधवार केवल कइृष्णपक्ष में पड़ता 
है, अतएव यह निश्चयपूर्वक कहा जा सकता है कि पुष्पिका में “आव (ण)” 
और “द” के बीच मे “व” ही होगा | अतएव पूर्ण तिथि अब इस प्रकार 
पढ़ी जा सकती है : “संबत्‌ १६६६ आवरण वद १२, बुधवासर” 

४८, राम गीतावली? का पाठ एक सौ छिदृत्तर गीतो पर समाप्त हो 
जाता है किंतु 'विनयपत्रिका? की दूसरी हस्तलिखित तथा मुद्रित प्रतियाँ का पाठ 
दो सो उन्नासी गीतों पर समाप्त होता है। और, “राम गीतावलीः के पाँच गीत 
जिन का उल्लेख ऊपर हो छुका है, “विनय पत्रिका? में नहीं मिलते, अब 
गीतावली? में मिलते हैं, यद्यपि वे 'पदावली रामायण? मे नहीं मिलते | इसी 
प्रकार, पदों के संग्रह-क्रम में भी उल्लेखयोग्य अंतर है। इस लिए नीचे 'राम- 


१ देखिए परिशिष्ट ई 
र्‌६ 
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गीतावली' के प्राप्त पदों और उन के उंग्रहक्म का निरदेश करने के लिए उन की 
पद-संख्याएँ और “विनय पत्रिका? तथा 'गीतावली? में उन की सम्तानांतर पद- 
संख्याएँ दी जाती हैं | 'राम गीतावली? की पद-संख्याएँ कोष्ठकों के बाहर हैं और 
(विनय पत्रिका? तथा 'गीतावली? की पद-संख्याएँ कोष्ठकों के अ्दर हैं; खंडित 
पदो के संबंध में ठीक-ठीक अनुमान करना प्रायः असंभव है इस लिए उन्हें 
“खं०? चिह्न के साथ छोड़ दिया गया है: कुछ पदो में पाठ ठीक है उख्या 
की पुनराइत्ति है, कुछ में संख्या ठीक है पाठ की ही पुनरादृत्ति है; दोनों 
का निर्देश यथास्थान “पुनरा०” चिह्न के चाथ कर दिया गया है: 


१ (१) २ (६) ३ (४) 
४ (४) ४. (१४) ६ (१३) 
७ (१०) ८ (१२) ९ (९) 
१०. (७) ११ (१६) १२ (३१) 
१३ (३०) १४ (२५) १५. (२६) 
१६ (२७) १७ (२८) १८ (२९) 
१९ (२) २० (१६) २१ (१५) 
२२ (१७) २३ (१८) २४ (२१) 
२४. (६४) २६ (गीता०,उत्तर०१४) २७(गीता०,उत्तर०१४) 
रण (२२) २९ (६७) ३० (६८) 
३१ (६९) १२ (६५) ३१ (६६) 
१४ (७१) ३२४. (७२) ३६(गीता०, उत्तर०१२) 
३७-४० खं० ४१ (१४१) ४२ (१४५) 
४३ (१३८) ४४ (१३७) ४५ (१४२) 
४६ (७४) ४७. (७५) ४८ (७६) 
४९ (७७) ५० (१३९) ११ (१३४) 
भू२ (१३६) ४३ (१०६) ४४ (१०७) 
पू४ (१०८) १६ (६०) ५७ (४९) 
पूष (४६) ५९ (४०) ६० (४७) 
६१ (४८) ६२ (५९) ६३ (६१) 
६४ (११३) ६५ (११२) ६६ (११७) 
६७ (११८) ६८ (११९) ६९ (१२०) 
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७० (१२१) ७१ (१२३) 
७२ संख्या-पुनरा ० (११२) ७३ (११०) 
७५ (१२५) ७६ (११६) 
७८ (१११) ७९ (११५) 
८१ (४७) पर (४पो 
८४ (१००) ८४. (९९) 
८७ (१०५) ८८ (८७) 
९०-१०१ खं० १०२ (१८७) 
१०४ (१७२) १०५ (१८४) 
१०७ (१७०) १०८ (१७१) 
११० (१७३) १११ (१६५) 
११३ (११९ पद-पुनरा ०) ११४ (१६७) 
११६ (१७४) ११७ (१६६) 
११९ (१७७) १२० (१७८) 
१२१संख्या-पुनरा ०(१८९)१२२ (१९०) 
१२४ (२०१) १२४ (२०२) 
१२७ (२७१) ११८ (२६७) 
१३० (२६८) १३१ (२७०) 
१३३ (२१६) १३४ (२१७) 
१३६ (२०८) १३७ (२३५) 
१३९ (२७५) १४० (२१९) 
१४२ (२३४) १४३ (२६९) 
१४६ (२३०) १४६ (२७२) 
१४८ (२१०) १४९ (२३१) 
१४१ (२१८) १४२ (४२) 
१४४ (२२९) १४४ (२२४) 
१४७ (२३३) १४८ (२६६) 
१६० (२६४) १६१ (२३९) 
१६३ (२४२) १६४ (२३७) 


१६६ (गीता०,अरण्य०५) १६७ (२६५) 


७२ (१२४) 
७४ (१०९) 
७७ (११४) 
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८० (गीता०,उत्तर ० ३८) 


परे (८४) 
८६ (१०४) 
८९ (९८) 
१०३ (१८८) 
१०६ (१६९) 
१०९ (१६४) 
११२ (१७५) 
११५ (२००) 
११८ खं० 
१२१ (२५४) 
१२३ (१९१) 
१२६ (१९९) 
१२९ (२२२) 
१३२ (२७२) 
१३५ (१३९) 
१३८ (२३६१) 
१४१ (२१२) 
१४४ (२७४) 
१४७ (२६३) 
१४० (२३२) 
१४३ (४१) 
१५४६ (२४१) 
१५९ (२४०) 
१६२ (२४३) 
१६५ (२३८) 
१६८ (२२४) 
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१६९ (२५५४) " १७०-१७१ ख॑6 १७२ (२२०) 
१७३ (२२७) १७४ (३६) १७५ (४०) 

उपयुक्त तालिका को देखने पर ज्ञात होगा कि 'रामे गीतावली? को “विनय पत्रिका? 
का वर्तमान कलेवर देने के लिए पृर्व॑वर्ता में न केवल पदों का क्रम बदला गया 
वल्कि यदि अधिक नहीं तो कम से कम १०८ नए गीत भी जोड़े गए | 'राम 
गीतावली?-पाठ किसी अन्य प्रति में न मिलने की कारण संभव है यह हो कि 
धदावली रामायण” की प्रति की भाँति 'राम गीतावली' की प्रति भी कवि की 
उसी नाम की स्वदस्त-लिखित प्रति की प्रथम प्रतिलिपि हो और इस प्रतिलिपि के 
तैयार होने के कुछ ही दिनों वाद ही 'राम गीतावेली? रूप को नष्ट कर और 
उस के गीतो में और अ्रधिक गीतों को जोड़ें कर कवि ने 'विनय पत्रिका? पाठ 
तैय्यार किया हो | इन परिस्थितियों में प्रस्तुत लेखक को आशा है कि इस प्रति 
के महत्व की शअत्युक्ति नहीं की जा सकती | प्रति के पाठ के उदाहरण के लिए 
निम्नलिखित पद लिया जा सकता है : स्थले-संकेत मुद्रित प्रति से किया गया है 

मेरो भक्नो कियो राम अपनी भलाई। 

हों तो साईं होहों पे सेवक हित साईं। 

राम सो बड़ो है कोड मोसो कोड छोटे । 

राम सो खरो खसम॑ मोसी खले खोटो । 

लोगु कहे राम को गुलांसु हो कहावों | 

एते बडे अपराध भो ने सर्न बावों । 

पाथ माये चढ़े तिडुं तुलसी जो बीचो | 

बोरत न बारि ताहिं जानि आए सींचो॥ 
(विनय० ७२) 
४९, राय वहादुर डॉक्टर श्यामसंदर दाल जी ने एक वार “विनयावली' 
नाम की सं० १६६६ की एक प्रति का परिचय दिया था जिस की एक प्रति- 
लिपि उन्हें कहीं से प्राप्त हुईं थी। उक्त परिचय में कुछ भूले हैं, श्रन्यथा 
उल्लिखित प्रतिलिपि की मूल प्रति यही है यह स्वतः शांत द्वोता है, क्योंकि 


खंडित अंश, और पदक्रम दोनों में एक ही हैं| पा 
५०.,“विनय पत्रिका? पा5 की प्रात्त प्रतियों में सबसे प्राचीन सं॑० १७६० की है।'* 
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जहाँ तक पता चलता है इस का पाठ मुद्रित पाठ से अ्रभिन्न है | प्रस्तुत लेखक 
स्वत; प्रति को नहीं देख सका है इस लिए, विशेष रूप से उस के संबंध में वह 
नहीं लिख सकता है | अन्य प्रतियाँ बहुत पुरानी नहीं हैं, और न उन का पाठ 
ही महत्वपूर्ण है, इस लिए, उन का उल्लेख करना आवश्यक होगा | 


कृष्ण-गीतावली 


ध१, 'कृष्ण-गीतावली? की प्रतियाँ कई प्राप्त हुई हैं। इन का पाठ जहाँ 
तक पता चलता है लगभग वैसा ही है जैसा मुद्रित 'कृष्ण्गीतावली? का | सब 
से प्राचीन प्राप्त प्रति सं० १७९७ की है, जो प्रतापगढ़ (अवध) के राजकीय 
पुस्तकालय में रक्खी हुई है। इसे प्रस्तुत लेखक ने भली भाँति देखा है। 
प्रति का पाठ मुद्रित पाठ से आकार-प्रकार में समान है | इस लिए. अधिक विस्तार 
के साथ उस पर विचार करने की आवश्यकता नहीं है | 


बरवै 


५२, 'वरवै? की कई हस्त-लिखित प्रतियों का उल्लेख खोज-विवरयों में हुआ 
है। इन में से जिन के उद्धरण मिलते हैं उन के पाठों को मुद्रित पाठ से 
मिलाते हैं तो उन्हें अधिकतर भिन्न पाते हैं। ऐसा शात होता है कि स्वर्गीय 
शिवसिंह सेंगर के पास भी इस की एक प्रति थी जिस का पाठ मुद्रित प्रतियों 
के पाठ से कुछ भिन्न था, क्‍यों कि जो उदाहरण उन्हों ने दिए हैं वे मुद्रित 
पाठ में नहीं मिलते |* इन विभिन्न पाठें के अनुकूल एक और वात यह है कि 
इन में से कुछ तो बहुत प्राचीन हैं। श्रतणव इस काव्य के संपादन में बढ़ी 
सावधानी की आवश्यकता है| खेद का विषय है कि अ्रव तक इस ग्रंथ का 
सपादन सावधानी से नहीं हुआ है। 

५३. शात प्रतियो में सव से प्राचीन कदाचित्‌ सं० १७९७ की है. जो प्रतापगढ 
(अवध) के राजकीय पुस्तकालय में है । प्रस्तुत लेखक को उसे भी भाँति 
देखने का अवसर प्रात्त हुआ हैं। मिलाने पर उसे पता चला है कि मुद्रित 
पाठ के वाल, अयोध्या, अरण्य, किप्किधा, संदर तथा लंकांकोड तक के प्रथम 
बयालीस बरवे तथा उत्तरकाड के ५९-६९ बरवै इस हस्तलिखिंत प्रति के पाठ 
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में नहीं मिलते | इन के स्थान पर इस प्रति में पच्चीस ऐसे बरवै हैं जो मुद्रित 
पाठ के तेतालीसवव बरवै से पूर्व श्राते हैं | दोनों के उदाहरण के लिए हम निम्न- 
लिखित को ले सकते हैं, अ्र॑तिम मुद्रित पाठ का तेतालीसर्वां है, शेष उक्त प्रति 
के पाठ के अपने हैं ; है 

जो पे राम न जानेड सहज सुभाह। 

सत सुरेस सम राज ते जीवन जाई ॥ 

देखि राम छूबि बिदुध गए सब सोक। 

रचे परन त्रिन साल गऐ निज ल्ोक॥ 

सोहत परन कुटी तर सीता राम । 

लषन समेत बसहु तुलसी उर धाम ॥ 

चित्रकूट निज तीर सुतरु तर बास । 

लपषन राम सिय सुमिरहु तुलसोदास॥ 
जो पचीस बरवै मुद्रित पाठ में नहीं मिलते वे केवल इसी श्राधार पर गोत्वामी 
जी की रचनाओं से कदाचित्‌ बहिष्कृत नहीं किए जा सकते क्यों कि शैली तो 
उन की प्रमुख रूप से ठुलसीदास जी की ही दिखाई देती है। फलतः इस कृति 
का भी संपादन सावधानी से किया जाना चाहिए इतना कदाचित्‌ स्पष्ट हो गया 


द्ोगा । 
दोहाबली 


५४, 'दोह्वली? की कई हस्तलिखित प्रतियों का उल्लेख खोज-विवरयों 
में हुआ है; दो एक को छोड़ कर शेष सभी से उद्धरण दिए गए हैं। उन के पाठों 
को मुद्रित पाठों से मिलाने पर बड़ा आश्चर्य यह होता है कि उन में से दो-एक 
का भी पाठ मुद्रित पाठ से पूरा-पूरा नहीं मिलता है। सब से प्राचीन प्रति 
सं० १७९७ की है, जो प्रतापगढ़ (अवध) के राजकीय पुस्तकालय में है | लेखक 
को उसे मली भाँति देखने का श्रवेसर प्रात इतना है । मिलाने पर शात हुआ 
है कि उस में ४७८ दोदे हैं जब कि मुद्रित पाठ में ५७३ दोदे मिलते हैं ! 
और इन ४७८ दोहों में से छः दोहे ऐसे हैं जो मुद्रित पाठ में कहीं नहीं मिलते | 
तब क्या इस प्रति के इन छः दोहों को--या सुद्वित पाठ के एक सौ बारद्द दोहों 
को--प्रछ्षित कहना न्यायसंगत होगा ! इस मरन का उ तर बिना प्राप्त अवियों 
की पूरी जाँच किए नहीं दिया जा सकता | फतेतः इस अंथ का भी पुनरपादन 


कृतियों का पाठ रश्०७ 
आवश्यक है यह कदाचित्‌ स्पष्ट होगा। 
कवितावली ओर बाहुक 


४५, 'बाहुक' अ्रधिकतर प्रतियों में केवल 'कवितावली? का परिशिष्ट सा मिलता 
है, इस कारण दोनों को एक ही कृति मान कर उन पर विचार किया जा सकता है| 
इस संकलन की अनेक प्रतियों का उल्लेख खोज-विवरणो मे हुआ है| इन में से 
कुछ ही को छोड़ कर सभी से उद्धरण भी दिए गए हैं। इन उद्रणों के 
अध्ययन से पता चलता है कि थोड़ी-सी ही प्रतियाँ ऐसी हैँ जिन का पाठ मुद्रित पाठ 
से मिलता है, शेष का पाठ मिन्न है। ज्ञात होता है कि शिवसिंह सेगर के पास भी इस 
सकलन की दो प्रतियाँ थी। उन्हों ने 'कवितावली? और 'बाहुक' दोनों से 
उद्धरण दिए हैं।* पहली कृति के उद्धरण तो मुद्रित पाठ से मिलते हैं किंतु 
दूसरी कृति के नहीं | प्रस्तुत लेखक को इस कृति की स० १७९७ की एक प्रति 
को भली भाँति देखने का अवसर प्राप्त हुआ है जो शत प्रतियों मे कदाचित्‌ 
सब से प्राचीन है और प्रतापगढ़ (अवध) के राजकीय पुस्तकालय में है। 
मिलाने पर इस में उसे भुद्वित पाठ के कुछ छुंदर नहीं मिले और इस पाठ के 
अतिम भाग मे जिस क्रम से छुंद संकलित किए. गए हैं वह क्रम भी मुद्रित 
पा्ें में पूरा-पूरा नहीं मिला | 

४६, फिर भी, एक ऐसी प्रति का उल्लेख किया जा सकता है जो यद्यपि - 
उपयुक्त प्रति से बाद की है किद्ठु कदाचित्‌ उस से अधिक महत्वपूर्ण है। यह 
सं० १८२० की है और काशी के पंडित बिजयानंद त्रिपाठी के पास है। मुद्रित 
पाठ से इस के पाठ में बहुत अंतर है।इस में न केवल दूसरी प्रतियों की अपेक्षा 
संख्या में बहुत कम छुंद ही हैं वरन्‌ उन का क्रम भी कुछ भिन्न है | यह अंतर 
'कवितावली” और 'बाहुक” के अंतिम भागों में है जिस में कवि के जीवन-संबंधी 
बड़ी महत्व पूर्ण बातें आती हैं। छूटे हुए प्रसंगों में सब से मुख्य महामारी, 

बाँह के अ्रतिरिक्त शरीर के अन्य अंगों की पीड़ा, वरतोर के फोड़े तथा कवि 
की (संभवतः परलोक-) यात्रा के स्थल हैं। यदि इस का कारण यह है कि जिस 
मूल प्रति की यद्द प्रतिलिपि है उस का पाठ अ्रन्य पाठों से पूर्व का है, जो कि 
श्रसंभव नहीं शात होता, तो इस प्रति के महत्व और मूल्य की अत्युक्ति नहीं 
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की जा सकती |" किंतु जब तक कृति की अ्रधिक्रतर प्राप्त प्रतियों की सावधानी 
से जाँच न की जाय तब तक यह विचार केवल एक अनुमान मात्र ही रहेगा | 
वास्तव में यह काय ऐसा है जिस के लिये कुछ कष्ट उठाना भी वाछुनीय 
होगा । यह बड़े दुःख की बात है कि कवि के जीवन-बत्त के लिए इस सब से 
महत्वपूर्ण रचना का यथेष्ट सपादन अभी तक नहीं हुआ है। 


“कृवितावली और ठुलसीदास के भतिम 


बृ प्रस्तुत लेखक का विशाल 
देखिए प्रस्त॒ दिन” शीर्षक लेख 


भारत! अप्रैल सन्‌ १९३४३ मैं 


५ 


कृतियों का काल-क्रम 


१. कवि की कृतियों का काल-क्रम निर्धारित करने के लिए प्रत्येक कृति 
सवंधी विस्तृत अनुसंधान के पूव यदि हम पूरे विषय को एक व्यापक दृष्टि 
से देखने का उद्योग करें तो वह कदाचित्‌ लाभदायक होगा | इस पथ- 
निर्माण के प्रयत्ष में इस इस से अधिक कुछ नहीं कर सकते कि समस्त 
रचनाओं के एक साधारण काल-क्रम का अनुमान लगाने का यक्ञ करें, और 
तब तक विषय की विस्तृत परीक्षा स्थगित रकक्‍्खे| इस प्रारंभिक अनुमान के 
आधारों का सम्यक उल्लेख हम पीछे आने वाले विस्तृत विवेचन के सुरक्षित 
रख सकते हैं | रचनाएँ हम इस समस्त प्रसंग में अनुसघान के लिए वही लेंगे 
जिन को हम ऊपर कवि की इतियों मे स्थान दे चुके हैं |* 

२. उपयक्त १३ रचनाओं में से चार में ही कहीं न कही पर कवि ने तिथि: 
निर्देश किया है | अपनी तिथियों के साथ वह रचनाएँ इस प्रकार हैं; रामाशा- 
प्रश्न (सं० १६२१), रामचरित मानस (सं० १६३१), सतसई (स० १६४१) 
पावंती मंगल (सं० १६४३) | इन चार के अतिरिक्त कवि की और कोई भी 
कृति अपनी रचना-तिथि नहीं वतलाती है, अतएव अपने ध्येय की प्राप्ति के 
लिए हमें अन्य युक्तियों का आश्रय लेना पड़ेगा । 

३. इन युक्तियों मे से एक जिस पर कि हमारा ध्यान सर्वप्रथम जाता है 
यह है कि आलोच्य स्वनाओं में देखा जावे कि उन मे से किसी में ऐसे तथ्यों का 
सकेत पाया जाता है--या नहीं--जो कि ज्योतिष की गणना से या समकालीन 
ऐतिहासिक इत्तों से प्रमाणित होने के योग्य है, और इस प्रकार उस की तिथि 
के सन्निकट पहुँचा जावे। 'दोहावलीः और “कवितावली? के अंतर्गत ऐसी 
घटनाओं का उल्लेख है। “दोहावली” मे रुद्वबीसी का उल्लेख है जो कि ज्योतिष 
की गणना से सं० १६५६ से ले कर सं० १६७६ तक के बीच पड़ती है| 


१ देखिए ऊपर १० ५७ 
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दोह्वर्ता/ एक वयाक्रम रखना नहीं है, इस में केवल दोहों का संकलन है| 
अतएव यह अठंभव नहीं कि इस में कुछ दोहे ऐसे भी हों जो उन दोहों के 
परचाव रचे यछ हों निन से रद्ववीसी का उल्लेख मिलता है, परंतु इस की 
हमें खोल करना है। अभी तो हम केवल इतना ही कह सकते है कि इस के 
अंतर्गत कदाचित्‌ कवि की कुछ अंतिम रचनाओं का भी संकलन है | 'कविता- 
वलीः में इसी प्रकार उक्त रद्धवीसी के अतिरिक्त मीन के शनि का उल्लेख है, 
नो गणना के श्रनुतार सं० १६६९ और सं० १६७१ के वीच्र मे घटित होता 
है | एक तीतर्री भी घटना है जिम का उल्लेख 'कविवावली? में होता है: वह है 
भहामारी, किंतु महामारी से कवि का आशय नितात निश्चित नहीं है; यदि 
महामारा से कवि का आशय ताऊन से हो जिस ने सं० १६७३ से सं० १६८१ 
तक देश को पहली बार पादाक्राव किया था तो जिन छुंद्रो का उंवंध महामारी 
से है वे इस महामारा के उमय के अंतर्गत कमी न कमी रचे गए होंगे, और 
यदि यह क्रिंसी दूसरे संक्रामक रोग से उस का आशब हों. जिस का होना 
सव॑या श्रतंभव नहीं है, तो वे छुंद कियी भी निश्चित रूप के हमारी उहायता 
नहीं करते हैं। इस लिए यदि केवल प्रथम दों संकेतों पर भरोत्र रखते ई 
तो हम इतना ही कह सकते हैं कि 'दोहावर्ला? की अ्रपेक्षा कुछ अधिक 
निश्चित रुप से 'ऋवितावली” में कवि की कुछ अंतिम रचनाएँ हैं । 
४. दूसरी युक्ति नो हम लोगों को इस श्रन्वेपण में सहायक हो उकती है 
वह है कवि के मुत्युपूव की उस की रचनाओं की हस्तलिखित ग्रतियों की 
खोज | जिन रचनाओं की हृत्तलिखित प्रतियाँ इस रूप से तहायक होती हैं वे 
है जानकी मंगल?, 'रामलला नहदधूट. विनय पत्रिका), तथा गीतावली?। 
धानकी मंगल? की एक हस्तलिखित ग्रति में सं० १६३२ की तिथि दी हुई ह, 
और उच की लिखावट कवि की नहीं वरन्‌ किसी दूसरे की है। श्रवएव स्पष्ट 
है कि उत की रचना स० १६३२ के पूर्व की होनी चाहिए | इसी प्रकार 
(रामलला नहद्लू? की एक प्रति सं० १६६५४ की आत हुई है जो कवि के अ्रति- 
रिक्त किसी अन्य व्यक्ति की लिखी हुई है। त्पष्ट ही इस रचना की तिथि सं० 
१६६५ के पूर्व होनी चाहिए | 'बिनय पत्रिका? की एक इत्तलिखित अति सं० 
4६६ की प्राप्त हुई है] इस की सी खिखावट कवि के अतिरिक्त किसी दूसई 
की है, अतएव इस की रचना सं० १६६६ के पूर्व की होनीं चाहिए । वद्यपि 
धीतावली' की इत्तलिखित प्रति की निश्चित प्रतिलिपि-तिथि का शान हमे 
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नहीं है, परत कुछ विशेषताएँ प्रति की ऐसी हैं जिन से यह शात होता है कि 
उसकी तिथि विनय पत्रिका? की उपयुक्त हस्तलिखित प्रति की तिथि के कुछ ही 
इधर-उधर होगी, इस लिये इस ग्रंथ की रचना भी विनय पत्रिका? की भाँति 
स० १६६६ के कुछ पूर्व की होनी चाहिए | 
५०, अंत मे जिस युक्ति का आभ्रय दम लेना पढ़ता है वह है कृतियों के 
विपय-निर्वाद तथा शैली का अध्ययन । विषय-निर्वाह एव शैली किस प्रकार कवि 
की कुछ अन्य रचनाओं के समय-निर्धारण भे हमारी सहायता करते हैँ, इसे देखने 
के पहले हमे देखना यह चाहिये कि कैसे इन तीन रचनाओ के समय-निर्धारण 
में जिन के समय के सबंध में कवि की जीवन-कालीन प्रतियों के आधार पर अनु- 
मान का प्रयक्ञ हम ने अभी किया हे, यह हमारी सहायता करते हैं। जानकी 
मंगल' के संबंध मे हम देखते हैं कि मूल कथानक तथा उस का विस्तार कुछ 
प्रमुख स्थलों पर 'रामचरित मानस! (स० १६३१ ) से भिन्न हे, और इन्हीं 
स्थलों पर 'रामाज्ञा-प्रश्न! ( सं० १६२१ ) से उन का साहश्य है, अतएव स्पष्ट 
है कि 'जानकी मगल'” को 'रामचरित मानस” के पूर्व की रचना होना 
चाहिए । फिर “जानकी मगल”ः और 'रामाजा-प्रश्न! से से 'जानकी मंगल? 
ही विषय के अनुसार 'रामचरित मानस” के अधिक समीप जान पड़ता है, 
'रामाज्ञाअश्न! की अपेक्षा इस लिये इसे समय के अनुसार 'रामचरित मानस? 
के अधिक समीप होना चाहिये | 'रामलला नहछू? कवि की उपयेक्त सभी 
रचनाओं मे सब से अ्रपरिपक्त रचना है और इस में ऐसी मर्यादाहीन कामुक 
प्रदृत्ति का प्रदर्शन हुआ है कि कवि की श्रन्य रचनाओं को पढ़ने के अनतर 
जो सस्कार हमारे हृदय में वनता है उसे इस से वड़ा धक्का पहुँचता है। इस 
लिए या तो यह कवि की रचना नही है और या तो समय-क्रम में उपयुक्त 
सूची में इसे सर्वप्रथम स्थान मिलना चाहिए। “विनय पत्रिका? के सवंध में 
यह ध्यान देने योग्य है कि उस के एक पद में कवि अपने को जीवनात के 
निकट बतलाता है। इस वात से यह स्पष्ट प्रकट होता है कि इस का संकलन 
कवि के प्रारभिक अथवा मध्य रचना-काल में नहीं हो सकता और इसे कवि 
के उत्तर रचना-काल की रचनाओ में स्थान मिलना चाहिए। “गीतावली? 
के संबंध में विषय-निर्वाह पर ध्यान देने पर ऐसा प्रतीत होता है कि अंशतः 
वह 'रामाशा-प्रश्न! से मिलती और 'मानस? से मित्र है, अशतः मानस? से 
मिलती और 'रामाशा-परन से मिन्न है, और अंशतः वह “मानस? की अपेक्षा 
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मूल कथा तथा उस के विस्तार में खुधार उपस्थित करने का प्रयत्ञ करती है। 
इस लिये संकलन-काल उस का मानस” के वाद आना चाहिए | विनय पत्रिका” 
और “गीतावली? की जो प्रतियाँ कवि के जीवन-काल की मिलती हैं वे ऐसा 
परस्पर सापेक्ष्य पाठ प्रस्दुत करती हैं जो बाद वाली प्रतियों के पाठ सें बहुत 
भिन्न हैं, इस से ज्ञात होता है कि इन दोनों का सकलन 'मानस” के बाद किसी 
समय कवि की इंद्धावस्था में साथ-साथ हुआ होगा | किंठ 'पावती मंगल? में 
और इन में यह कहना कदाचित्‌ कठिन होगा कि कौन पहले की रचना है | 
केवल “विनय पत्रिका? में जीवनात के निकट होने के आत्मोल्लेख के कारण 
हम उस का तथा 'गीतावली? का संकलन काल अवश्य इतना पूर्व नहीं रख 
सकते जितना 'पावती मगल” का रचला-काल (सं० १६४३ ) है। 

६. अन्य रचनाएँ जो शैली तथा विषय-निर्वाह से इस तिथि-निर्धार॒ण में 
सह्ययता प्रात कर सकती है वे हैं “वैराग्य संदीपनी?, 'कृष्ण गीतावली” तथा 
ध्वरवै? | वैराग्य संदीपनी? की शैली के विषय में भी वही कद्दा जा सकता है; 
जो कि 'रामलला नहलक्लू के बारे में ऊपर कहा गया है| प्रबंध और विषय- 
निर्वाह अपरिपक है तथा छुंदों का प्रयोग भी बेढंग हुआ है| इन कारणों 
से यह भी कवि-रचना नहीं जान पड़ती है। यदि यह किसी प्रकार उस की 
रचना है भी वो यद्द 'रामलला नह? की ही भाँति कवि के जीवन के ग्रारभिक 
काल में लिखी गई होगी। 'इंष्ण गीतावली? तथा 'गीतावली? में शैली- 
साहश्य प्रकट होता है और विषय की दृष्टि से वह 'गीतावली” से परिष्कृत जान 
पड़ती है | 'कृष्ण गीतावली? का परिष्कार अधिकतर विषय-विभाजन में 
समानुपात, एकरूपता, और कवि की कलात्मक अभिरुचि की परिपक्षता की 
ओर संकेत करता है। इस लिए ,यद्द जान पड़ता है कि कवि के जीवन में 
भीतावली? में कुछ समय के पश्चात ही इस का समय-निर्देश करना पड़ेगा | 
बरवैः में ऐसे पद हैं जो, कैसी ही अस्पष्टता से उही किंठ॒, उन्निकट जीवनाव 
की ही ओर संकेत करते हैं| अ्रतएव यह रचना भी विनय पत्रिका? की 
भाँति कवि के जीवन के अन्तिम काल की होगी । इस में फिर दोहावली? और 
'कषितावली? से साइश्य यह है कि इस की जो हस्तलिखित प्रतियां अन्वेषण में 
प्रात हुईं हैं उन मे से अधिकतर परस्पर वहुत ही विभिन्न पाठ प्रस्तुत करती हैं । 
यह बात इसे 'दोहावली? तथा 'कबितावली? के श्रधिक संहश बना देती है | 

७, इस प्राथमिक अनुसंधान के उपरात हस लोग कदाचित्‌ अपने को 
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रचनाओ के क्रम निर्धारण के योग्य स्थिति में पाते हैं। निम्नशिखित क्रम आशा 
है कि उपयुक्त परिणाम को ययेष्ट रूप में उपस्थित करेगा : 
(१) रामलला नहक्लू 
(२) बैराग्य संदीपनी 
(३) रामाज्ञा-पअश्न (सं० १६२१) 
(४) जानकी मंगल 
(५) रामचरित मानस (सं० १६३१) 
(६) सतसई (सं० १६४१) 
(७) पाती मंगल (सं० १६४३) 
(८) गीतावली 
(९) विनय पत्रिका 
(१०) कृष्ण गीतावली 
(११) वरवै 
(१२) दोह्ावली 
(१३) कवितावली (सबाहुक) 
इसी क्रम के अनुसार नीचे हम रचनाओं का निरीक्षण उन के काल-क्रम-निर्शय 
के लिए. करंगे | 
८. मुख्य विवेचन के आरंभ करने के पूव, में केवल एक वात पर आप 
का ध्यान आकृष्ट करना चाहूँगा: वह यह है कि यद्यपि में ले अभिव्यक्ति की 
स्पष्टता तथा संक्षितता के लिए परिणामों को निश्चयात्मक रूप दिया है परंतु 
आगे वाले पृष्ठों में मेरा उद्देश्य निरंतर यद्दी रहा है कि सिद्धात-बाद की अपेक्षा 
अनुमान-वाद को अधिक प्रश्नय दूः तथ्य-वाद के स्थान पर विचार-वाद को भी 
प्रधानता दे और आप से प्रस्तुत प्र॑ंग में अतिम शब्द कह देने की चेश न 
करूँ बरन्‌ तक-क्रिया तक ही प्रमुख रूप से अपनी शक्ति का उपयोग करूँ | 
आशा है कि आप इस क्षेत्र मे मेरे परिश्रम का मूल्य--जो इस दिशा में प्रथम 
प्रयास हे--मेरे इस संकल्प के आधार पर ही निर्धारित करेंगे | 


रामलला नह 


९, इस अंथ की रचना-तिथि का कोई निर्देश कवि ने स्वतः नहीं किया है, 
ओर न अंथ मे किसी ऐसे तथ्य या किसी ऐसी घटना का उल्लेख किया है जिस 
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के आधार पर हम उस का समय निर्धारित कर सकते | प्रतियाँ इस ग्रथ की 
जो खोज मे प्राप्त हुई हैं ऐसी कोई भी नहीं हैं जो कवि के जीवन-काल की हों | 
सौभाग्य से अस्तुत लेखक को इस की एक प्रति प्रास्त हुईं है जो सं० १६६५ की 
है | और इस प्रकार कवि की निर्वाण-तिथि से पंद्रह वर्ष पूर्व की है। यद्यपि 
इस प्रति का पाठ साधारणतः मुद्रित पाठ से अधिकाश भिन्न है फिर भी द्वोनों 
में साम्य यथेष्ट है और कृति का नाम भी उक्त प्रति में राम जू को नहद्गू! दिया 
हुआ है, इस लिए यद्द हमें स्वीकार करना पड़ेगा कि 'रामलला नहद्यृ! की 
रचना सं० १६६५ के पूर्व ही किसी समय हुई होगी | प्रभ केवल पाठतर का 
रह जाता है | पर चूँ कि यहाँ पर हमारा वह विषय नहीं है इस लिए कुछ उम्य 
तक के लिए पाठ की ठमस्या को हम स्थगित रख सकते हैं. जब तक कि कोई 
सुप्पादित सस्करशण ग्ंथ का हमारे सामने नहीं आ जाता | फलतः हम उस के 
मुद्रित पाठ को ही ले कर विचार करेंगे 
१०, प्रस्तुत प्रसंग में इस परिणाम तक पहुँचने के श्रतंतर सहायता हमें मिलती 
है कृति के विषय-निर्वादह तथा शैली से | रचना का विषय है राम का नहल्लू, 
जिस के विषय में दो मत है : ॥॒ 
(क) नहल्लू यशेपवीत के अवसर का है और अयोध्या में हुआ, और 
(ख) नहद्यू विवाद के अवसर का है और मिथिला में हुआ | 
किंतु ये दोनों ही मत अ्ाति-पूर्य हैं । तथ्य यह है कि राम का अर्ठुत नहल्लू 
विवाह के अवसर का है भौर श्रयोध्या में हुआ | 'रामलला नहल्ू? में राम के 
लिए, न केवल 'दूलइ” तथा वर? शब्दों का प्रयोग हुआ है : 
गोद लिदे कौसल्या बैठी रामहिं बर हो। 
सोमभित दूल्लह राम सीस पर आँचर हो। 


(रा० ल० न० ९) 


आनंद हिय न समाह देखि रामहिं बर हो। 


(रा० ल० न० १०) 


दूलद के महतारि देखि मन हरपह हो। 


(रा० ल० न० १९) 


बरन पंथ में प्रथम वर्णित लोकाचार मायन विवाद का ही है! 
बनि धनि आवति नारि जानि गृह मायन हो। 


(रा० ल० न० ५) 


कृतियों का काल-क्रम र्‌१५्‌ 


तथा शेष तैयारी" भी विवाह संबंधी ही है: जिन्हें वैवाहिक लोकाचारों और 
यज्ञोपवीत की रीतियों का थोड़ा भी ज्ञान है--जिस के लिए: प्रत्येक पाठक से 
आशा की जाती है--वे इस संबंध मे तनिक भी संदेह में नही पड़ सकते । फिर 
भी प्रसिद्ध रामायणी पं० रामगुलाम द्विवेदी तथा सर जाज प्रियतन३ आदि 
विद्वानों को प्रथम मत का समर्थन कदाचित्‌ इस लिए. करना पड़ा कि राम- 
विवाह के अवसर पर मिथिला में थे। अस्ठु, अन्य विद्वानों ने दूसरे मत का 
समर्थन किया है किंतु यह भी उतना ही श्रातिपूर्ण है, क्यों कि 'रामलला नहछू? 
में यह स्पष्ट कहा गया है कि यह नहद्लू अयोध्या में दशरथ के घर हुआ : 
कोटिन्ह बाजन बाजहिं द्सरथ के गृह हो। 

(रा० ल० न० २) 

भ्राज्ञु अवधपुर आनंद नहह्ू राम क हो। 

(रा० ल० न०१३) 
अतएब, उपयुक्त दोनों मत ठीक नहीं हैँ। अभी तक राम-कया के जो उद्गम- 
स्थान ज्ञात हैं उन में से किसी से भी यह प्रमाणित नहीं होता कि राम धनुष 
तोड़ने पर अयोध्या आए, यहाँ कुछ वैवाहिक लोकाचार हुए और तदुपरात 
पुनः मिथिला जा कर उन्हों ने विवाह किया | अतएव, इसे गोस्वामी जी 
की एक बहुत वड़ी मूल माननी चाहिए---इतनी वड़ी जितनी उन की अंथावली 
भर में अन्यत्र नही है। 'रामलला नहछू? को गोसाइंजी-कृत मान छेने मात्र से 
यह अ्रनिवाये नहीं है कि इतनी बड़ी और स्पष्ट भूलो की ओर से आँख मूँद 
ली जाए। 

११. यही एक भूल होती तो कदाचित्‌ उतना बुरा न होता जितना ऐसी 
ही एक दूसरी भूल के कारण है: 
कौसलया की जेढि दीन्द अलनुसासन हो। 
नह॒हू जाइ करावहु जेटि सिंहासन हो॥ 

(रा० ल० न० ९) 
इस प्रकार, 'रामलला नरछू? के अनुसार कौशल्या की कोई जेठि (पति की 
ज्येष्ठा श्रात-वधू) भी थी जिन के अनुशासन से वे नहछू कराने लगी | क्या 


१ रु ल० न० दन-९% 
* तु० भ०, खंट ३, १० ६६ 3 ३० ऐं०, सन्‌१5८५३ , १० १९७ 
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यह भी ऐतिहासिक दृष्टि से सत्य है! जहाँ तक भेरा श्रध्ययन है यह उल्लेख 
कही नही हुआ है कि कोई ऐसी जेठि थीं | पटरानियों मे मी उन का आंतन 
सर्वोपरि था, तब यह तौभाग्यवती कौन थी जिस का श्रनुशासन--अनुमति 
सहमति आदि भी नहीं--कौशल्या को नहक्कू कराने के,लिये हुआ ! कदाचित्‌ 
कोई नहीं | 
१२, ऐसी बड़ी ऐतिहासिक भूलों के श्रतिरिक्त, 'नहल्लू! में प्रबंधदोष भी 

साधारण नही है। इतने छोटे आकार के प्रबंध-काव्य' में एक प्रबंध-दोष तो 
श्रति स्पष्ट है 

मैन बिसाल नउनियाँ भों चमकावद हो। 

देह भारी रनिवासहि भ्रझुदित गावई हो॥ 

न, ३ (रा० ल० नं० ४) 
इतने वर्णन के अनुसार नाउनि .पहले से ही वहाँ उपस्थित थी और 'गारी! 
देती तथा गाती थी; किंद आगे ही चल कर उस के बुलाए जाने का उल्होख 
इस प्रकार होता है: * , 

नाउनि भ्रति . गुन खानि तौ वेगि बोलाई हो । 
करि सिंगार अ्रति कोन वौ बिहसत आई हो) 
कनक चुनिन सो लसित नहरनी क्षिए कर हो । 
झामेंद हिय - न समाइ देखि रामहिं बर हो ॥ 
ह । रे (रा० ल० न० १०) 
१३, एक दूसरे स्थान पर, बारहवें यद में, कुछ ऐसी ही एक प्रबध-नुढि 
है--वहाँ नाउनि का परिद्यात अत्यत भ्रमपूर्ण हैः: | 
काहे रामजिंट साँवर, लक्षिमन गोर हो। 
कीद्‌हूँ रानि कौसिलहि परिगा भोर हो॥| 
पे ह * रा० ल० ने० १५२) 
तक ,जो परिद्ास है वह ठीक है--जों प्रत्येक उहृदय उमर ५७ 
है-..किठ यही आगे उसी पद में,नितात अमपूर्ण हो गया है-- 
: रास झहहिं दुसरथ के, ल्धिसन भ्रान के हो। 


भाई तौ श्री रहुनाथ के हो॥ 
का ६3 क (रा० ल० नें० १२) 


जब एक वार यह माना जाता है कि कौशल्या को ही धोखा हुआ तो उ्ी के 


उपयुक्त त 
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से--जैता उद्धृत स्थलों से शात होगा--उपयुक्त प्रति का पाठ मुद्रित पाठ से 
कही अ्रधिक प्रौढ़ है तथापि शैली का साक्ष्य इस प्रकार के अनुसंधान में बहुत 
निश्चयात्मक नही हुआ करता है इसलिए हमें अधिक से अधिक यही देखना 
चाहिए----जब तक कि अंतर बहुत अधिक न हो--कि वह अन्य प्रकार से प्रात 


"परिणाम का विरोध तो नहीं करता, और यहाँ तक शेली का साक्ष्य उपयक्त 


“ परिणाभ का विरोध नही करता | 


१७, इस की रचना दोनों मंगलों? के साथ मानते हुए डॉक्टर श्यामसंदर 
दास ने लिखा था, “गोसाई जी ने इसे वास्तव में विवाह के समय के गदे नह- 


' छुओं के स्थान पर गाने के लिये बनाया है | उन का मतलब राम-विवाह ही से 
- है। कथा-पसंग के पूर्वापर संबंध की रक्षा का ध्यान इसी लिये उस में नहीं किया 


ह.] 


गग्मा है |?" क्या यह समाधान ठीक है ? प्रश्न यह है कि क्या जानकी मंगल? 
में उन का मतलब राम-विवाह ही से? नहीं था ! किंठु उस में क्‍यों कथा-प्रसंग 
के पूर्वांपर संबध की रक्षा का ध्यान रक्‍्खा गया है ! इस के अतिरिक्त, दोनों 
की रचना डॉक्टर साहब पार्वती मंगल? के साथ की'ही मानते हैं किंतु क्‍या 
भहछ्ू! अन्य दोनों की सुरुचि के दशमांश का भी परिचय देता है ! 
श्री सदगुद शरण अ्रवस्थी ने मेरे कुछ तकों से तीज मतभेद प्रकट करते हुए भी 


। इसे कवि की सब प्रथम और स० १६१६ के लगभग की रचना माना 


है |* पं० रामनरेश त्रिपानी ने बहुत कुछ मेरे तकों के आधार पर ही इसे 
सं० १६१५ के लगभग.की रचना माना है। ३ डॉक्टर रामकुमार वर्मा दोनों 
पक्षों के बीच सामजस्य स्थापित करने का प्रयत्ञ करते हुए कहते हैँ “नह्क 
मे न तो कवि का आभास ही है, न प्रयास ही | ऐसी स्थिति मे या तो नहन्ू 
कवि के काव्य-जीवन के प्रभात की रचना होनी चाहिए (मानस से बहुत 
पहले की) या ऐसी रचना जिसे कवि ने चलते-फिरते वुना दिया हो जिसे लोग 
अश्लील गीतों के स्थान पर गा सके |”४ दूसरी संभावना का निर्करण 
ऊपर मै अंशतः कर चुका हूँ, पहली संभावना में उन्हों ने भी मेरे ही निष्कर्षों 
को स्वीकार किया है। 


” । शोल्वामी तुलसीदास! पृ० ९६ पृ० ३७९ 


* धुलसी के चार दल” पृ० ९९ ड पहद्ये छाहित्य का आलोचनात्मक 
3 तुलसीदास और उनकी कविता” इतिहास १० ३९४ 
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चैराग्य संदीपिनी 


१८, अपनी इस कृति में भी कवि ने उस की रचना-तिथि का निदेश नहीं 
किया है, और न हमे इस में ही कोई ऐसी घटनाएँ मिलती हैं जिन के आधार 
पर हम उस का समय निर्धारित कर सके। हस्तलिखित प्रतियाँ भी कवि की इस 
रचना की बहुत कम ग्रात्त हुई हैं, और जो प्राप्त भी हुई हैं वे कवि के देहात के 
बहुत बाद की हैं, जैसा ऊपर कहा जा चुका है,' इस लिए उन की प्रतिलिपि- 
तिथियों से प्रस्तुत अन्वेषण मे कोई सहायता नहीं मिलती है | फलतः हमारे सामने 
केवल एक मार्ग रहता है, वह है विषय-निर्वाह और शैली के अध्ययन का मार्ग । 

१९, रचना का उद्देश्य है वैराग्य का प्रतिपादन और उस के द्वारा शाति- 
लाभ का मार्ग-निर्देश । किंतु विषय-निर्वाह इतने श्रस्त-व्यूस्त ढंग से हुआ है-- 
जो स्वतः देखा जा सकता है--जैसा कि कवि के किसी अन्य ग्रंथ में नहीं 
मिलता है | छुंदों का प्रयोग और भी अ्रस्त-ब्यस्त ढग से हुआ है* और 
शैली में उसी प्रकार की अ्रसमर्थता पाई जाती है जिस प्रकार की अ्रसमर्थता 
नहल्डू? में3, इस लिए यह रचना भी--यदि वस्तुतः उस की रचना हो तो-- 
भक्त तुलसीदास के कबि-जीवन के प्रारंभ की है । 

२०, 'नहछू” और इस रचना में से किस को काल-क्रम में पहले स्थान 
मिलना चाहिए यह कहना कठिन शात होता है। केवल एक बात में झतर 
दिखाई पड़ता है, वह है कामिनी विषयक भावना के सबंध में, 'नहल्ू? में कामिनी 
के प्रति जैसा भ्रातरिक मुकाव कवि का है “वैराग्य सदीपिनी? में उस का 
निराकरण मिलता है; कवि के लिए वह काशष्ठवत्‌ और पाषाणवत्‌ हो गई है 

कंचन कौंचहि सम गये कामिनि काठ पखान। 

तुलसी ऐसे संत जन पृथ्वी ब्रह्म समान ॥ 
कंचन को सतिका करि मानत । कामिनि काष्ठ सिला पहिचानत | 
तुज्सी भूति गयो रस पृह्दा। ते जन अगरट राम की देहा॥ 


(ै० छ० २७-२८) 


चित्तवृत्ति के इस अंतर के कारण ऐसा जान पड़ता है कि धैराग्य संदीपिनी! की 


१ देखिए ऊपर पृ० १७५ 


२ देखिए ऊपर १० १०० 3 देखिए नीचे अध्याय ६ 
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रचना नहह्ू! के कुछ पीछे की ही होगी। 

२१. दोनों कृतियो का यह थोड़ा अतर हम कदाचित्‌ दोनों की रचना- 
तियियों में कुछ वर्षों का अंतर दे कर स्पष्ट कर सकते हैं | श्रभी ऊपर हम ने 
नहह्ू? की तिथि 'रामाज्ञा-प्रश्शः की तिथि (5० १६२१) से ढस वर्ष पूर्व रक्खी 
है, और हम ने कहा है कि विषय- निर्वाह और शैली की दृष्टि से 'चैराग्य संदीपिनी? 
और 'नहह्नू? मे विशेष अतर नहीं है, इस लिए यदि हम इसे 'नहल्डूः से तीन 
वर्ष बाद और 'रामाज्ञा-प्रश्शः से सात वर्ष पूव की रचना माने तो कदाचित्‌ 
असगत न होगा | इस प्रकार, हम “वैराग्य संदीपिनी? की रचना-तिभि अनुमान 
से सं० १६१४ के लगभग मान सकते है। 

२२. 'वैराग्य संदीपिनी का निम्नलिखित दोहा अवश्य थोड़ा ध्यान देने 
योग्य है; 

राम बाम दिसि जानकी लखत दाहिनी ओर। 
ध्यान सकल कल्यानमय तुलसी सुरतरु तोर ॥ 
'वैराग्य संदीपिनी” का यह प्रथम दोह्दा है, और 'दोह्दवली? का भी, और 
'सतसई” का भी दूसरा ही है, केवल '“रामाज्ञा-प्रश्न! मे इस का स्थान अंतिम 
सत्तकों मे से एक में है| प्रश्न यह है कि वस्तुतः यह किस रचना के लिए, 
पहले-पहल रचा गया होगा | इस दोंहे मे 'कल्यानमय” शब्द ध्यान देने 
योग्य है| 'रामाज्ञा-प्रश्नः के लगभग कुल दोहों के तीसरे और चौथे चरणों 
में शुभाशुभ परिणाम-सूचक कोई न कोई शब्दावली अवश्य रहती है, और 
उक्त अंथ में जिस सप्तक मे यह दोहा आता है उसी में और भी दोहे इसी 
प्रकार के हैँं--ब्रल्कि दो में तो लगभग यही शब्दावली भी आती है: 
कौसल्या. कक्यानमय भूरति करत भनाम्लु 
सगुन सुमंगल काज सुभ हंपा करहिं सिय राम ॥ ' 
दशरथ नास सुकाम तरु फरदह सकत्ष कल्यान || 
घरनि घास धव धरम सुख सुत गुन रूप निधान ॥ 

(क्रमशः रामाज्ा० ७-३-३ तथा ७-३-५) 
फलतः यह स्पष्ट भात होता है कि यह दोहा पहले-पहल “रामाशा-मश्न? के लिए 
रचा गया होगा और वाद को ही इन अन्य अंथों में लिया गया होगा। 'उतसई”? और 
ददोहावली! का रचना-काल 'रामाना-प्रश्न! के पीछे आता है इस लिए यह सम- 
भने में कोई कठिनाई नहीं हो सकती कि उन में यह 'रामाशा-प्रश्न! से भी जा 
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पकता था । अरन यहाँ पर है “बैराग्य संदीपिनी! के संबंध में। “बैराग्य संदीपिनी 
एक अरवृध-अंथ अवश्य है, किंत॒ 'रामाज्ञा-मश्न? भी उसी प्रकार प्रवंध-अंथ है। 
, अंतर यह है कि “बैराग्य संदीपिनी? में यह दोहा किसी प्रसंग' का अनिवार्य अग 
नही है और 'रामाशा-प्रएन! में यह एक प्रसंग का अनिवाय॑ अग है। सष्ट है 
कि यह इस लिए, 'रामाज्ञा-प्रश्न' से ही 'वैरास्य सदीपिनीः में गया होगा--इस 
प्रकार से कभी किसी प्रतिलिपिकार ने इसे ले लिया होगा या स्वतः कवि ने ही 
'रामाशा-पश्नः की रचना के पीछे कभी 'वैराग्य-सदीपिनी? मे इस का समावेश 
प्रारंभ में कर दिया होगा | ” ु 
२३. डॉक्टर श्यामसंंदर दास ने “विनय पत्रिका? का रचना-काल सं० १६१८ 
और १६३९ के बीच मानते हुए. लिखा था कि “वैराग्य सदीपिनी? भी इसी समय 
की रचना जान पड़ती है क्‍यों कि इस में भी गोसाईं जी अपने मन को क्रोधा- 
दिक से दूर रह कर शाति रखने के लिए प्रवोधन करते हुए दिखाई पढ़ते हैं, 
और दूसरे इस के कई दोहे 'दोहावली' में--जो एक संग्रह-म्थ मात्र है और 
जिस का संग्रह सं० १६४० में हुआ--तंग्रहीत हैं ।' यह दोनों तक “विनय 
पत्रिका? तथा 'दोहावली” के रचना-काल का श्राधार ग्रहण करते हुए प्रस्तुत 
किए, गए हैं। आगे इसी अध्याय में हम ने इन दोनों ग्रंथों के रचना-काले पर भी 
विचार किया है, और दोनों ही ग्रन्थों के रचना-काल के लिए. जिस परिणाम पर 
हम अलग-अलग पहुँचे हैं उत से स० १६३९-४० की तिथि का सामंजस्य नहीं 
होता है फलतः अधिक कुछ कहने की आवश्यकता नहीं है। पं० रामनरेश 
त्रिपाठी ने इसे कवि की सर्वप्रथम रचना भानते हुए सं० १६१४ की रचना 
माना है |* “'नहू” की तुलना में इस पर विचार करते हुए ऊपर हम इस 
निष्कष पर पहुँच चुके हैं कि नहछ्तू” इस के पूव की रचना शात होती है यद्यपि 
तिथि-संबंधी निष्कर्ष में विशेष अतर नहीं है | मेरा अनुमान “वैराग्य सदीपिनी? 
'मानठः से पूर्व की रचना मानते हुए भी उस की तिथि के संबंध में पहले कुछ 
मिन्न था| किंतु अब मैं भी त्रिपाठी जी के निकट थआ्रा गया हूँ, यद्यपि मेरे कारण 
दूसरे हैं| डॉक्टर रामकुमार वर्मा कोई तिथि न देते हुए भी यह कहते हैं कि 
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४इतना मानने में कोई आपत्ति नहीं हो सकती कि 'वैराग्य संदीपिनी' तुलसीदास 
की प्रारंभिक रचना द्दोनी चाहिए, क्यों कि काव्य की दृष्टि से वह विशेष प्रौड़ 
नहीं है [?१ 


शाम्ान्ञा-मर्न 


२४. प्रस्तुत कृति मे कवि स्वतः उस की रचना-तिथि इस प्रकार देता हुआ 
दिखाई पड़ता है : 
सगुन सत्य ससि नयन गुन अवधि अधिक नय बान | 
होइ सुफल सुभ जासु जस प्रोति श्रतीति श्रमान || 
(रामाज्ञा० ७-७-३) 
“चंद्रमा, नेत्र, गुण, नीति और वाण के आधिक्य की अवधि (समय) में यह 
सगुन (-माला) जिस का सुयश यह है कि प्रीतितीति के अनुसार ही सुफल 
होती है, सत्य है ।” कविजन-युक्त साकेतिक शब्दावली में चंद्रमा १,२ नेत्र 
२,३ गुण ६,” नीति ४," और वाय ५५ के लिए प्रयुक्त होते हैं; और नीति 
(४) और वाण (५) में अतर १ का है, और कविग्रथा के अनुसार इस प्रकार 
दी हुई तिथियाँ उल्टे क्रम से पढ़ी जाती हैं, इस लिए उपयुक्त दोहे से हमें कृति 
के लिए १६२१ की तिथि प्राप्त होती है यह आ्रासानी से जाना जा सकता है | 
२५. इस वात का निर्देश किया जा चुका है कि कुछ समय पूर्व इस की एक 
प्रति इस प्रकार की प्राप्त थी जिस पर कम से कम सं० १६५५ में एक तिथि को 
जैया हुआ कवि का हस्ताक्षर था, ओर अब भी एक प्रति सं० १६५५ की प्रात 
जो कबि की स्वहस्त-लिखित कह्दी जाती है।* पहले प्रश्न यह हो उकता था 
क्या यह तिथि इस की रचना-तिथि हो सकती है,< किंतु अ्रव, उपयक्त दोहा 
होने के बाद, इस प्रकार की शंका का स्वतः निराकरण हो जाता है | 
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२६, विषय-निर्वाह की दृष्टि से 'रामाशा-प्श्न” और 'रामचरित मानस” 
(सं० १६३१) में कुछ स्पष्ट अंतर दिखाई पड़ता है। दोनों में परस्पर जो कथा-मेद 
है वह महत्वपूर्ण है। इसी कथा-मेद के श्राघार पर प्रस्तुत लेखक ने उपयक्त 
दोहे पर ध्यान जाने से पूर्व. कृति की रचना तिथि निर्धारित करने का प्रयत् 
पहले किया था" और उसे हर्ष है कि उस के उस अनुमान की पुष्टि प्रस्तुत दोहे 
के मिल जाने पर प्रत्यक्ष प्रमाण द्वारा हुईं है। पूवंकल्पित तिथि में और प्रस्तुत 
प्राध्त-तिथि में केवल तीन वर्षों का अतर है । कवि के सत्तर वर्ष के दीर्घ कवि- 
जीवन में यह अंतर न केवल बहुत कुछ नगरय है वरन्‌ उस युक्ति-प्रयाली की 
निर्णयात्मकता का समर्थन करता है जिस से पूष परिणाम प्रात हुआ था। 

२७. डॉक्टर श्यामसंदर दास ने सं० १६४४ की उपयक्त प्रति के आधार पर 
'रामाज्ञा-प्रश्न! को सं० १६५४ की रचना लिखा था,* अब कदाचित्‌ इस तिथि के 
निराकरण की आवश्यकता नहीं है| पं० रामनरेश त्रिपाठी ने पहले उपस्थित 
किए गए. मेरे तकों के आधार पर 'रामाज्ञा-प्रश्न! को मानस” से पूर्व की 
रचना भाना है और उस की रचना-तिथि सं० १६२० के लगभग रक्‍्ला है।? 
डॉक्टर रामकुमार वर्मा ने अंथ की रचना-तिथि पर जो विचार किया है उत 
में उन का भ्रुकाघ मेरी दी ओर ज्ञात होता है, यद्यपि किसी तिथि के अनुमान 
का प्रयत्ष उन्हों ने नही किया है [९ 


जानको मंगल 


२८, 'जानकी मंगल? की तिथि का निर्देश कबि ने स्वतः नहीं किया दे, भर 
न उस में किसी ऐसी घटना का समावेश हुआ है जिस की सहायता से कृति 
का काल निर्धारण किया जा सके | ऊपर हम यह अवश्य देख चुके हैं कि इस 
कृति की एक हस्तलिखित प्रति प्राप्त हे जो कवि के जीवन-काल की--स० 
१६३२ की--है, और कवि की स्वदृस्तलिखित नहीं है |" फलतः थह स्पष्ट ज्ञात 
होता है कि इस की रचना सं० १६१२ के पूर्व की होनी चाहिए | देखना श्रव 
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हमें यह है कि रचना कितने वर्ष पूर्व की दो सकती है। 

२९, विषय-निर्वाह अब हमारा सहायक होता है। प्रस्तुत कृति की कथा की 
तुलना एक ओर 'रामाशा-मश्नः (सं० १६२१) तथा दूसरी ओर 'रामचरित 
मानत? (सं० १६३१ ) की कथाओ से करने पर प्रश्न पर निर्य॑यात्मक प्रकाश 
पड़ता है। प्रस्तुत कृति की कथा निम्नलिखित प्रकार से 'रामाशा-पर्न! की कथा 
से समान है और 'मानस' की कया से मिन्न है: 

(१) मिथिला की राजवाटिका में राम और सीता के परस्पर दशन का 
उल्लेख नही होता है। 

(२) परशुराम राम से विवाद्यनंतर अयोध्या-मत्यागमन में मिलते हैं ।* 

(३) लक्ष्मण और परशुराम केबीच किसी प्रकार का विवाद नहीं होता है । 

(४) जनक अपने पुरोहित सतानंद के द्वारा विवाह निमंत्रण अयोध्या 
भेजते हैं ।* 
और प्रस्तुत कृति की कथा निम्नलिखित प्रकार से 'भानस” (सं० १६३१) की कथा 
से समान है और 'रामाशञा-प्रश्न! (० १६२१) की कया से भिन्न है: 

(१) जनक के बंदीगण राजसमभा में सीता-विवाह संबंधी जनक की प्रतिशा 
की घोषणा करते हैं ।३ 

(२) राम जब धनुभंग के लिए उठते हैं लक्ष्मण दिकपालों को अपनी 
संपूर्ण शक्ति के साथ पृथ्वी को थाम रखने के लिए. उतक करते हैं [* 

फलत; जानकी मंगल” मे 'रामचरित मानस” की ओर प्रस्थान दृष्ठि- 
गोचर होगा । 

२३०, इसी गरठंग में यह भी ध्यान देने योग्य है कि मानस” और “जानकी 
मंगल? के कथा-साम्य वाले यह विस्तार 'हनुमन्नाटकः" और 'प्रसन्नराघव 
नाटक! * के आधार पर ही उन में रक्खे गए हैं, और 'रामाश्ञा-प्रश्न! में इन 
पिछले ग्रंथों का कोई प्रभाव नहीं दिखाई पड़ता। इसी प्रकार, कवि के मस्तिष्क 
पर जानकी सगल? की रचना के समय उस 'अध्यात्म रामायण” का श्रविकल 
प्रभाव लक्षित होता ह जिस के दशन हमें 'रामाश्ञ-मश्न! में नहीं होते और जिस 
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* जा० ज्ञ० १३० >5रामाश्ा १-६-४_ ५ «हनुमन्नाव्क' भ्रंक्क १ 
3 जा० मं० ९८--मानस, वाल० १५० ६ अ्रसत्तरामव” अंक ३ 
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का एक परिमार्जित रूप हमें 'भानस? में दष्टिगोचर होता है। निम्नलिखित 
कथा-विस्तार मेरे इस कथन के साक्षी होंगे ; 

(१) “जानकी मगलः में भी “अध्यात्म रामायण” की भाँति विश्वामित्र 
जनक से राम को शिवधनु दिखाने के लिए आग्रह करते हैं।* 

(२) जनक द्वारा कन्यादान का वर्णन भी 'जानकी सगल? में उसी प्रकार 
किया जाता है जिस प्रकार “अध्यात्म-रामायण? में।* , 

३१. फलत; यह स्पष्ट शात होता है कि जानकी भंगल? की रचना-तिथि 
ररामाज्ञा-प्रश्न! और मानस? की रचना-तिथियों के मध्य' में कहीं पड़नी चाहिए, 
पर कहाँ पढ़नी चाहिए इस सबध में हमें कृति की शैली और शब्द-विन्यास से 
यथेष्ट सहायता प्राप्त हों सकती है। दोनों रचनाओं में शैली के साधारण 
साम्य के अ्रतिरिक्त देखा जा सकता है कि श्रनेक स्थलों पर एक ही शब्दावली 
का प्रयोग किया जाता है। उदाहरण के लिए इस प्रकार के दो स्थलों का 
उल्लेख ही यहाँ ययेष्ट होगा | 'जानकी मंगल? में कहा जाता है; 

रूप रासि जेहि ओर सुभाय निहारहि। 
नील कमल सर ख्न नि सन जनु डारह । 
(जा० म्० ९२) 
इसी प्रकार 'मानस में आता है: 
जहूँ बिल्ोक स्गः सावक नयनी। जलनु तहँ बरिस कमल सित स्रेनी । 
(मानस, बाल० २३२) 
जानकी-मंगल? में कहा जाता है; 
भेद कि सिरिस सुमन कन कुलिस कठोरहि । 
(जा० म० १०५) 
ओर इसी प्रकार 'मानस” मे आता है: 
सिस्स सुमन कन बेधित्र हीरा। 
(मानस, वाल० २५८) 

३२, 'रामाज्ञा-प्रश्न! (० १६२१) तथा मानस? (सं० १६३१) से 'जानकी 

मंगल! के इस अंतर को व्यक्त करने के लिए फलतः यदि प्रस्तुत कृति का 


१3 जा० म० १०१८-अध्यात्म०, वाल० - जा० मं० १६३ ८- अध्यात्म०, वाल० 
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रचना-काल हम अनुमानतः सं० १६२७ के लगभग--श्रर्थात्‌ 'रामाशा-परश्नः 
से ६ वर्ष वाद तथा 'रामचरित मानसः से ४ वर्ष पूर्व--माने तो संभवत) हम 
सत्य से अधिक दूर न होंगे। 

३३, डॉक्टर श्यामसंदर दास वेनीमाधव दास का खंडन करते हुए 'जानकी 
मंगल” की रचना 'पावती मंगल” के समय (सं० १६४३) की मानते हैं, और 
उस का कारण यह वतलाते हैं कि दोनों की शैली और भाषा एक ही प्रकार 
की है, और दोनो बिल्कुल एक ही साँचे भे ढले से लगते हैं।* श्री सदगुरु 
शरण अ्रवस्थी भी इसी विचार के पोषक हैं ।? प० रामनरेश त्रिपाठी ने भी 
पहले इसी का समर्थन किया था, 3 यद्यपि अब उन्हों ने अपना विचार बदल 
दिया है और रचना-काल सं० १६२४ के लगभग मान रहे हैं |* डॉक्टर 
रामकुमार वर्मा अमी तक 'जानकी मंगलः और 'पावंती मंगल? के संपूर्ण 
सादश्य के कारण 'जानकी मंगल” को भी सं० १६४३ की कृति मान रहे 
हैं ।" किंतु, कदाचित्‌ एक वहिरंग साम्य के कारण ही दो रचनाओं को 
परस्पर समकालीन मानना उस दशा मे बहुत युक्ति-संगत न होगा जब कि 
उस से कहीं अधिक महत्वपूर्ण साक्ष्य स्पष्ट रूप से उस परिणाम का विरोध 
करते हो | 


रामचरित मानस 


३४. 'मानस” के आरंभ की तिथि कवि ने स्वतः उक्त ग्रंथ में “संवत 
प्रह सै इकतीसा. . नौमी भौमवार मधु मांसा. . .जेहि दिन राम जनम अ्रृति 
गावहिं. ..” करके दी है, जिस का अर्थ “सं० १६३१ चैत्र शुक्ल नवमी 
मंगलवार” होता है | प्रश्न यह है कि क्‍या तिथि का यह सारा विस्तार ठीक 
है| सूयोदय-व्यापिनी तिथि को ही सारे दिन की तिथि मानने के सर्वसामान्य 
भारतीय सिद्धांत* के अनुसार सं० १६३१ के चैत्र शुक्त में नवमी बुधवार को होनी 


3 थोस्वामी तुलसीदास”! पृ० ८४ 
* “तुलसी के चार दल! पृ० २२९ ५ (हन्दी साहित्य का आलाचनात्मक 
3 ध्ामचरित मानस' भूमिका पृ० २४० इतिहास! पृ० ४०४ 
४ धुलतीदास और उन की कविता! ६ स्त्रामी कन्नू पिलाई : ढियन ऋना- 
प्‌ृू० ४०३ लॉजी', ५ 
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चाहिए, गणना से यह स्पष्ट शात होता है |" तब बुधवार के स्थान पर भौमवार 
( मंगलवार ) का उल्लेख कवि ने किस प्रकार किया यह विचारणीय है। 

३४, इस शंका का समाधान अ्रधिकतर दो प्रकार से किया जाता है : एक 
तो, चेंकि तिथि-संबंधी पर्वादि अधिकतर उस के भोग-काल में ही मनाए जाते 
हैं न कि सूर्योदय-व्यापिनी तिथि के अनुसार सामान्यतः मानी जाने वाली तिथि 
मे, इस लिए. यह कल्पना की जा सकती है कि ठुलसीदास ने “मानस” का आरंभ 
मंगलवार को ही किया जब कि नवमी का भोग-काल समात्त नहीं हो पाया था।* 
दूसरे, चूँकि तुलसीदास स्मात वैष्णव ये और बड़े शिवोपासक ये, उन्हों ने 
शैव-मतानुसार मंगलवार को ही रामनवमी मानी होगी जब कि मध्याह में भी 
नवमी का भोग-काल चल रहा था [5 यह दोनों उमाधान अपनी आतरिक 
त्रुटियों के कारण कदाचित्‌ ही किसी को संतोषजनक शात होंगे क्‍यों कि पहले 
समाधान में अधिकतर” शब्द और दूसरे मे कवि के स्मात वैष्णव होने की पूर्व 
कल्पना तकों की छ्मता को बहुत कुछ च्लीय कर देते हैं | और जब हम यह 
देखते हैं कि कवि ने कोई भी तिंथि--विवादअस्त प्रस्तुत विथि के अ्तिरिक्त-- 
इस प्रकार नहीं दी हे४ तो उन पर संतोष करना और भी कठिन हो जाता है। 

३६. एक और समाधान इस व्यतिक्रम का हो सकता है जिस की ओर 
विद्वानों का ध्यान अभी तक नहीं गया है | उस को प्रस्तुत लेखक अथ के 
रचना-काल से संबद्ध पूरे प्रसंग को उद्धृत कर के स्पष्ट करना चाहता है, 
केवल विचार-सुविधा के लिए उद्धरण को तीन खंडों मे उसने विभाजित कर 
दिया है 

(१) एहि विधि सब संसय करि दूरी | सिर घरि शुरु पद पंकज धूरी । 
पुनि सबहीं बिनवर्ड कर जोरी | करत कथा जेहिं ज्ञागि न खोरी । 
सादर सिवहि नाइ अब साथा । बरनडें बिसद राम गुन ग्राथा। 
संबत सोरह से इकतीसा । करडँ कथा हरि पद धरि सौसा | 

(२) नौसी  भौसबार सधुमासा । अवधपुरी यह चरित अकासा। 
जेहि दिन राम जनम श्रुति यावहिं । तीरथ सकल तहाँ चलि आवहिं । 


१ देखिए ३० ऐं० सन्‌ १८०९३, ३० ऐँ० सन्‌ १८९३, ५० ९३ 
पू७ 5९-५४ तथा इस अंथ का 3 वही, पृ० ९४ 
परिश्षिष्ट ञ ४ देखिए परिद्विष्ट श्र 
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असुर नाग खग नर मुनि देवा। आइ करहिं रघुनायक सेवा । 
जन्म महोत्सव रचहिं सुजाना | करहिं राम कल कीरति गाना । 
मजहिं सजन दृद वहु पावन सरजू नीर। 
जपहिं राम घरि ध्यान उर सुंदर स्थाम सरोर ॥ 
द्रस परस सज्जन अरु पाना | हरह पाप कह बेद पुराना । 
नदी पुनीत अमित महिमा अ्रति । कहि न सकद्ट सारदा बिसलसति । 
राम धामदा पुरी सुदावनि। लोक समस्त बिदित जग पावनि | 
चारि खानि जग जीव अपारा । अवध तजें तनु नहिं संसारा । 
सब विधि पुरी मनोहर जानी। सकल सिद्धिप्रद मंगल खानी। 
विमल कथा कर कोन्‍्ह अरंभा | सुनत नसाहिं काम मद दंभा | 
(३) रामचरित मानस एहिं नामा। सुनत भवन पाइआ बिश्रासा। 
मनकरि बिपय अ्नल वन जरई । होइ सुखी जो एहिि सर परई | 
रामचरित भानस सुनि भावन। विरचेड संभु॒ सुहावन पावन | 
त्रिविध दोप दुख दारिद दावन । कक्ति कुचालि कुलि कलुप नसावन । 
रचि महेस निज सानस राखा | पाह सुसमठ सिवा सन भाषा | 
तात॑ रासचरित मानस बर। धरेड नास हिये हेरि हरपि हर । 
कहे कथा सोई सुखद सुहाई । सादर सुनहु सुनन सन लाई। 
जल मानस जेहि विधि भयड जग अचार जहि हेतु । 
अब सोह कहडें प्रसंग सब सुमिरि उम्रा दूपकेतु ॥ 

(मानस वाल० ३४-३५) 
प्रथम खड की पंक्तियों को ध्यानपू्क देखने पर ज्ञात होगा कि उत्तम पुरुष 
लुप्त कर्ता की तीनों क्रियाएँ, विनवऊं), 'वरनठें? तथा 'करउ---विशेष उल्ले- 
खनीय हैं भ्रतिम दो जिन के कर्म क्रमशः 'गुनगाथा? तथा 'कथा? हैं--अपूर्ण 
वतमान-काल की हैं; इसी प्रकार तृतीय खड की उत्तम पुरुष कर्ता की दोनों 
क्रियाएँ. कहें? तथा 'कहडें?--विशेष उल्लेखनीय है पहला 'कहउें? जिस का 
कर्म है 'क्थाः--अपूर्य वर्तमान-काल की हैं; किंदु द्वितीय खंड की उत्तम 
पुरुष छुप्त कर्त्ता की दोनों क्रियाएँ श्रकासा? तथा कीन्द अ्रंभाः--जिन के 
कर्म क्रमश; धयरितः और 'कथा? ईँ--सामान्य भृत-काल की है। इस के 
श्रतिरिक्त द्वितीय खंड भे (दिन! के लिए सर्वंधवाचक विशेषण “जेहिं? और 
स्पान के लिए अन्य स्थानवाचक अव्यय 'तहाँ? के प्रयोग भी चित्व हैं| यदि 
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नवमी तिथि को ओर अवधपुरी में ही द्वितीय खंड की पंक्तियाँ भी लिखी गई 
होतीं तो इस अ्कार का अंतर होना असभव था, क्यो कि आसानी से कवि 
'जेहिं? और “तहाँ? के स्थान पर 'ऐहिं, और 'इदाँः लिख सकता था। 
इस लिए यह श्रत्यंत स्पष्ट है कि द्वितीय खंड की पंक्तियाँ उस समय नहीं 
लिखी गई थी जिस समय प्रथम और तृतीय खड की पक्तियाँ लिखी गई थी, 
वे बाद को ही किसी समय उस रचना-काल के प्रसग में बढाई गह; थे 
रामनवमी को भी नहीं लिखी गईं; और न वे अयोध्या में लिखी गईं। 
और जब्न यह निश्चित हो जाता है कि द्वितीय खड की पक्तियाँ कभी पीछे 
बढ़ाई गई तो क्या यह संभव नहीं कि वह इतने पीछे बढाई गई हों कि 
उस समय कवि को रचनारंभ के दिन का ठीक-ठीक स्मरण न रह गया रहा हो 
और उस की स्मृति में बुधवार के स्थान पर भौमवार ने जगह कर लिया रहा 
हो? मैं तो समभता हूँ कि यह समाधान उपयुक्त दो अन्य समाधानों की अपेक्षा 
अधिक संतोष-जनक है। यह असंभव नहीं कि भह्यकाव्य की प्रथम पाइुलिपि 
में कवि ने केवल तिथि का उल्लेख किया रहा हो--और द्वितीय खंड' ऐसा 
नहीं है कि उस के न होने पर पूरे प्रसंग की संगति बैठने में किसी प्रकार की 
अड़चन होती हो--और पीछे उक्त उल्लेख को अपूर्णा समझ कर उसे और पूरे 
करने के लिए, उस ने उन पंक्तियों को बढ़ा दिया हो जिन्हें ऊपर हम ने द्वितीय 
खंड मे स्थान दिया है। 

३७. ग्रथ की समाप्ति-तिथि के संबंध में कोई निश्चित प्रमाण हमारे पास नहीं 
है। 'मूल गोसाई-चरित” मे अवश्य समाप्ति-तिथि का उल्लेख किया गया है, 
किन्द्रु गणना से तिथि का विस्तार शुद्ध नही उतरता और वैसे भी “चरितः की 
प्रामाणिकता अ्रत्यंत संदिग्ध है ।* इस लिए इस प्रसंग में हम अ्रयोध्या की एक 
जन-अति पर अवश्य विचार कर सकते हैं जिस के अनुसार तुलसीदास ने ग्रथ 
की समाप्ति सं० १६३३ की राम-विवाइ-तिथि पर की ।* तिथि तो 'मूल गोसाई 
चरित' में मी यही दी गई हैं, इस लिए संभवत: यह जन-श्रुति किसी समय 
भली भांति प्रचलित थी। यद्यपि यह असभव नहीं कि हमारे महाकवि ने इतने 
थोड़े समय के अंदर ही महाकाव्य की समाप्ति कर दी हो फिर भी इतना समय 
कुछ कम जान पड़ता है। संभव है कि महाकाव्य की प्रथम पाडुलिपि उस ने 
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इतने ही समय में तैयार कर ली हो, किंठ जन-भ्रुति पर इस से अधिक बल 
देना उचित न होगा। 'रामचरित मानस” एक वड़ा प्रन्थ है, उस की प्रथम 
पाइलिपि--और उस के वाद की उस की पाडुलिपियों--का रूप क्या रहा 
होगा यह एक स्वतंत्र विवेचन के लिए, उपयुक्त विषय है, इस लिए एतत्संबंधी 
प्रयास इसी अ्रध्याय के अ्रत में अलग से किया गया है। 


सतसई 


३८. संग्रह के अतगंत एक दोहा है जिस का अमिग्राय उस की तिथि देना हैः 
अदहि रसना थनधेनु रस गनपति द्विज गुरुवार । 
माधव सित सिय जनम तिथि सतसइया अवतार ॥ 
(सत० श्रथम श्रध्याय, ९) 
और संख्याओ की साकेतिक शब्दावली में सर्प की जिहा २," गाय के थन ४, * 
रस ६,३ और गणपति के दाँत १४, के लिए: प्रयुक्त होते हैं। जब इन 
अंको को हम उलटे क्रम से पढते हैँ--जैसा इस प्रकार दी हुई सख्यात्रों 
को पढ़ने का नियम है--हम को सग्रह की तिथि के लिए; संवत्‌ १६४२ प्राप्त 
दोता है, और सीता की विवाइ-तिथि वैशाख शुक्ला ९ है इस लिए पूरी तिथि 
सं० १६४२, वैशाख शुक्ला ९ गुरुवार प्राप्त होती है। 

३९, फ्रिंतु स्वर्गीय श्री ग्रियतन ने लिखा है “यदि यह तिथि शुद्ध है तो 
तुलसीदास ने 'सतसई? की तिथि लिखने में प्रचलित-संवबत्‌-बर्ष का व्यवहार 
किया न कि विगत-सवतू-वर्ष का। पडित सुधाकर द्विवेदी इस वात की ओर 
सकेत करते हैं कि यह उस कवि की प्रणाली के विदुद्ध है और उस दांहे की 
प्रामाणिकता पर, जिस में वह तिथि आती है, सब से अधिक संदेह उत्पन्न करता 
है।”" श्री ग्रियर्सन का यह कथन सर्वथा उचित है। गणना से जात होता है कि 
तिथि-विस्तार प्रचलित-सबत-वर्ष-प्रणाज्ञी पर ह्वी ठीक उतरता है, विगत-संबत्‌- 
वप-प्रणाली पर नही, और इस तिथि के अतिरिक्त एक भी ऐसी तिथि नहीं है 
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जो दूसरी प्रणाली पर ठीक उतरती हो," इस लिए, दोहे की प्रामाणिकता पर 
संदेह होना स्वाभाविक है | अ्थ के विपय-निर्वाह तथा शैली के आधार पर 
हम अन्यत्र ऊपर विचार करते हुए रचना की प्रामाखिकता के संवंध में संदेह 
प्रकट कर चुके हैं*, साथ ही यह भी हैं कि इस के अनेक दोहे कवि को अ्रन्य 
रचनाओं में मिलते हैं, यह इस लिए असंभव नहीं कि कभी कवि के देहावसान 
के अनंतर किसी 'सतसई? के अनुकरण पर कवि के किसी भक्त ने उस के कुछ 
दोहों के किसी संग्रह मे स्व॒रचित कुछ दोहे मिला कर प्रस्तुत संग्रह तैयार कर के 
उपयुक्त तिथि संबंधी दोहा भी उस में रख दिया हो। 


0 [। 
पावती मंगल 
४०, कृति की रचना-तिथि का निर्देश कवि ने निम्नलिखित प्रकार से किया हैः 
जय संबद्‌ फागुन सुदि पाँचइ गुरु दिल्ु। 
अस्विनि बिरचेडे मंगल सुनि सुख छिनु. छितु ॥ 

(पा० म० ५) 
जय? वाहंस्पत्य वर्ष-प्रणाली का एक वर्ष है !! उक्त वर्ष-प्रणाली की गणना 
दो प्रकार से की जाती है, दक्षिणी रीति के अनुसार और उत्तरी रीति के 
अनुसार। दक्षिणी रीति पर कवि ने कोई तिथि नहीं दी है इस लिए 
उस से हमारा कोई प्रयोजन यहाँ नहीं है। उत्तरी रीति के अनुसार कवि 
के जीवन-काल मे यह वर्ष एक ही वार उपस्थित होता है, सं० १६४२ 
में,“ अतएव अंथ की रचना भी इसी वर्ष में हुई माननी चाहिए। किंतु सं० 
१६४२ भें फाल्युन शुक्ला ४ रविवार को पड़ती है, गुरुवार को नही, सं० १६४९३ 
में अवश्य वह गुरुवार को पड़ती है, और नक्षत्र दोनों में अश्विनी ही रहता 
है,* इस से अनुमान यह होता है कि पिछली ही तिथि कवि ने ऊपर दी है। 
इस व्यवधान का कारण क्या हो सकता है इस पर थोड़ा विचार करना कदाचित्‌ 
अनुचित न होगा। जय? वर्ष चाद्र वर्ष सं० १६४२ में प्रारंभ हो कर 


१ देखिए परिशिष्ट अ ४ देखिए परिशिष्ट 
२ देखिए ऊपर ६० १०० ० देखिए स्वामी कन्नू पिलाई : ईंडियन 
3 इं० ए9ँ० सन्‌ १८९३, ए० १२१४- ऋनॉलॉजी' चक्र १४ 


१२७ ६ देखिए परिश्िष्ट अं 


कृतियों का काल-कर्म २३३ 


सं० १६४३ भे समा होता है, यद्यपि सं० १६४३ की फाल्गुन शुक्रा ५, 'जय? वर्ष 
के बाहर पड़ती है, इस लिए. जान ऐसा पड़ता है सं० १६४३ में 'जय” वर्ष की 
समाप्ति के कारण परे सं० १६४३ को कवि ने जय? सवत्‌ मान लिया था, 
कदाचित्‌ उसी प्रकार जिस प्रकार पूरे दिन की तिथि वही मान ली जाती है 
जो उस दिन मे समाप्ति पाती है। इस लिए हम समभते हैं कि सं० १६४३ 
फाल्गुन शुक्रा ५, गुरुवार को ग्रंथ की रचना-तिथि मानना अनुचित न होगा 
अन्यथा हमें मानना पड़ेगा कि या तो कवि ने दिन देने में भूल की है, या हमें 
शुद्ध पाठ नहीं प्राप्त है, या तिथिवाला उपयुक्त छंद प्रद्धित है। किंदु, इन 
पिछले तमाधानों के लिए पर्यात कारण न होने से यदि हम उपयक्त प्रथम 
समाधान को ही स्वीकार कर ले तो कदाचित अनुचित न होगा | 


गीतावली 


४१. 'गीतावली' में स्वत: कवि ने उस की रचना-तिथि का कहीं उल्लेख 
नही किया है| और न उस में किसी ऐसी घटना का ही उल्लेख मिलता है 
जिस के द्वारा कृति के रचना-काल का निरणेय करने में हमें कोई सहायता मिल 
सकती हो। उस की प्रतियों का अध्ययन करते हुए हम ने ऊपर देखा है कि 
सं० १६८७--श्र्थात्‌ कवि के देहावसान के केवल ७ वर्ष बाद--की जो प्रति 
प्राप्त हे वह उसी आकार-प्रकार की है जो मुद्रित संस्करणों तथा साधारणत: 
प्राप्त प्रतियों का है।' इस लिए यह निश्चित जान पड़ता है कि उस का यह 
संस्करण कवि के जीविन-काल का है। एक और प्रति का भी हम ने ऊपर 
विशेष रूप से अध्ययन किया है जिस का आकार-प्रकार मुद्रित उंस्करणों तथा 
साधारणतः प्राप्त प्रतियों से एक विशेष प्रकार से मिन्न है और जो कवि के 
जीवन-काल की--सं० १६६६ के लगभग की--शात होती है [* इस लिए यह 
निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि 'गीतावली” के कम से कम दो संस्करण 
कवि के जीवन-काल में हो गए थे ; एक, जिसे हम 'पदावली रामायण” 
संस्करण कह सकते है, और दूसरा जिसे हम 'गीतावली? संस्करण कह सकते 
हैं। पदावली रामायण? की प्राप्त प्रति का प्रतिलिपि-काल नितात निश्चित 
नही है, अनुमान से वह सं० १६६६ के लगभग निर्धारित किया गया है, इस 
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लिए 'पदावली रामायण” संस्करण के लिए उस की अंतिम सीमा अनुमान द्वारा 
हम सं० १६६६ के लगभग मान सकते हैं | दूसरा संस्करण कवि के जीवन-काल 
में ही इस प्रथम के संस्करण के वाद किंसी समय हुआ होंगा इस से अधिक 
अभी हम कुछ नहीं कह सकते क्‍यों कि इस संस्करण की कोई प्रति हमें ऐसी 
नहीं प्राप्त है जो कवि के जीवन-काल की हो--अथवा जिस के संबंध में इस 
प्रकार का अनुमान भी किसी हद तक किया जा सकता हो। 

४२. विपय-निर्वाह अ्रवश्य इस असंग में हमारी सहायता करता है। प्रस्तुत 
कृति की कथा की ठुलना जब हम 'रामाज्ञा-प्रश्नः (सं० १६२१) और 'मानय! 
(सं०१६३१) की कथाओं से करते हैं तो निम्नांकित बातों मे उसे हम 'रामाश- 
प्रश्न! के समान और “मानस? से भिन्न पाते हैं; 

(१) जनक विवाह का निमंत्रण दशरथ के पास अपने पुरोहित सतानंद 
के द्वारा भेजते हैं ।* 
(२) परशुराम और राम की भेंट वारात की वापसी में होती है ।* 
, (३) वन-यात्रा के समय गंगा पार करने के पूर्व राम और केवट मे 
कोई बातचीत नहीं होती । 
(४) भरत के द्वारा राम के अनिष्ट की कल्पना कर के <ंगवेरपुर का 
निषाद-मंडल उन से मोर्चा लेने के लिए तैयारी नहीं करता । 
(५) चित्रकूट-निवास के समय राम के पास जनक का आगमन नहीं 
हाता | ह 
(६) प्राणांत करने के लिए त्रिजटा से सीता अभि-याचना नही करती। 
(७) सेठुबंध के अवसर पर राम शिवलिंग की स्थापना नहीं करते | 
(८) सीता-निर्वासन तथा लवकुश-जन्‍्म आदि भी होता है ।३ 
यहाँ हम देख सकते हैं कि 'रामाज्ञा-प्रश्न' से 'गीतावली? का साम्य कही पर 
इस प्रकार का है कि मानस” की कोई विशेष घटना घटती नहीं, ओर कही पर 
साम्य इस प्रकार का है कि कोई घटना उस प्रकार नही घटती जैसी वह मानस” 
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में घटती है अथवा “मानस” में विल्कुल ही नही मिलती है | पहले प्रकार के 
साम्प के संबंध में यह शंका की जा सकती है कि प्रस्तुत कृति कोई प्रबंध काव्य 
नही है इस लिए कथाश विशेष का छूट जाना कुछ महत्वपूर्ण नहीं है, किंतु 
दूसरे प्रकार के साम्य के विपक्ष में ऐसी कोई वात नहीं कही जा सकती। 

४३१. फिर, प्रम्वुत कृति की कथा की ठुलना हम जब “रामाशा-प्रश्न! 
(स०१६२१) तथा मानस” (सं० १६३१) की कथाओं से करते हैं तो उसे 
निम्नांकित वातों में 'रामाज्ञा-प्रश्नः से मिन्न और 'मानस” के समान पाते हैं: 

(१) जनक की वाटिका मे धनुभग के पूर्व राम और सीता का परस्पर 
दर्शन करते हैं ।'* 

(२) वदीजन सौता-बिवाह संबंधी जनक की प्रतिज्ञा की घोषणा करते हैं।* 

(३) एकत्रित राजकुमारों की धनुभंग विधयक असफलता देख कर जनक 
एक नैराश्यपूर्ण व्याख्यान देते है जिस का उत्तर लक्ष्मण किचित कठोर शब्दों 
में देते है ।3 

(४) राम जब धनुष तोड़ने के लिए. खड़े होते हैँ तव लक्ष्मण पृथ्वी को 
धारण करने वाले दिक्‌ कुंजगदि को उसे हृढ़तापूर्वक पकड़ रखने के लिए 
सावधान करते हैं ।* 

(४) रावण की राजसभा में अंगद राजदूत वन कर जाते हैं ।५ 
यहाँ हम देख सकते हैं कि 'मानसः के साथ 'गीतावली? का कथा विषयक साम्य 
विशेष घटनाओं के विशेष प्रकार से घटित होने पर निर्भर है, घटना विशेष के 
न घटित होने पर बिल्कुल नहीं, इस लिए 'मानस” के साथ 'गीतावली? का यह 
साम्य 'रामाजा-प्रश्न! के साथ उस के साम्य की अपेक्षा अधिक निर्विवाद है। 

४४, परत गीतावली' यहाँ पहुँच कर रुक नहीं जाती, कथानक संबंधी 
निम्नलिखित बातों में वह 'रामचरित मानस? के आगे भी बढ़ी हुई शात होती है : 

(१) राम जब चित्रकूट छोड़ कर अपनी वन-वात्रा में दस्डकारण्य की 


* चीता० वाज० ६९-७० न्| घनस, वाल० २५१-०२५३ 
नून्मानस, बाल० २२८-.२३६ ४ गीता०, वाल० प८ 

* जीता० दानच० ८७ स्नमानस, वाल० २६० 
घ्ममानत, वाल० २४९-२५० ५ गीता०, लका० २-४ 


3 नीता०, बाल्ञ० ८३, ८३ म्न्मानस, लंका० २०-१५ 
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ओर बढते हैं तब निपादराज इस समाचार की पत्रिका अयोध्या मेजता है |" 

(२) सीताहरण के कारण राम को व्यथित देख कर देवता चिंतित होते 
हैं, ओर लक्ष्मण जब उन्हें इस का कारण बताते हैं वे राम को सीता का पता 
बताते हैं ।* 

(३) हनुमान जब सीता के सामने रामनामाकित मुद्रिका डाल देते हैं 
तब सीता भावावेश में उस मुद्रिका से राम का कुशल-प्रश्नादि करती है,3 
मुद्रिका उस का उत्तर देती है,” और हनुमान इस सीता-मुद्रिका-संवाद सुन 
कर बालक के समान रोने लग जाते हैं |" 

(४) रावण से निराहत हो कर विभीषण सीधे राम की शरण में नहीं 
जाते | पहले वह अपनी माता से उस के लिए अनुमति प्राप्त करते हैं१--जो 
उन्हें एक बार अपने बड़े भाई के अपराध को क्षमा कर के वही बने रहने के 
लिए समभाती भी है---और फिर वे कुबेर से इस संबध में परामर्श करते हैं* 
क्यों कि कुबेर भी उन का भाई है---और यहाँ पर शंकर की प्रेरणा के कारण 
अपने संकल्प में वह दृढ़ दो जाते हैं और दूसरे क्षण हम उन को राम की 
शरण में जाते हुए पाते हैं | 

(५) संजीवनी ले कर आते उमय जब हनुमान भरत के वाण से आहत 
हो कर गिरते हैं, और उनसे माताएँ लक्ष्मण-मूर्ठा का समाचार पाती हैं, उस 
अवसर पर बीर माता सुमिन्ना अपने एक पुत्र की मूछां की चिता न कर राम 
की सहायता के लिए अपने दूसरे पुत्र को भी जाने का आदेश करती हुई 
दिखाई पड़ती है।॥< 

(६) उत्तरकाड में राज्याभिषेक के अनतर दोलोत्सव, दीपमालिकोत्सव 
तथा वसंतोत्सव आदि के वर्णन श्राते हैं जिन मे राम-सीता के साथ अ्रयोध्या 
का सारा नर और नारौ-समाज निस्संकोच भाव से और निर्भयतापूर्षक एक 
धरातल पर सम्मिलित होता है |* 


१ गीता०, भ्योध्या० ८९ ० बही, ५ 

* वही, अरण्य १०-११ ६ वही, सुंदर० २६ 
3 बही, सुंदर०' ३ ७ वही, २७ 
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४५. इस तुलनात्मक अध्ययन में एक वस्तु हमारी सहायता विशेष रूप से 
कर सकती थी : पदावली रामायण? | यदि वह संपूर्ण प्रात्त होती तो हमारा 
यह अध्ययन और भी पूर्ण होता किंद खेद है कि, जैसा हम ऊपर देख चुके 
है, हमें इस समय उस के सुंदर और उत्तर काड़ मात्र प्राप्त हैं--यत्रपि वे 
भी पूरेयूरे नहीं प्रात हैं । फिर भी जितना वह हमें प्राप्त है वही हमारे प्रद्ठुत 
प्रसग के लिए, वहुत है | बिन वातों में 'गीतावली” और 'रामाशा-परश्न! मे 
साम्य और मानस” से उन का वैषम्य हम ने ऊपर पाया है उन में से उन के 
संवंध में 'पदावली रामायण देखने की हमें आवश्यकता नहीं है जो कि 
धीतावली, में नही पाई जाती हैं, क्‍यों कि प्राप्त पदावली रामायण” के 
समस्त पद प्रस्तुत 'गीतावली? में आ जाते हैं और उन के अतिरिक्त और भी 
बहुत से दूसरे पद आते हैं; शेष में से केवल एक कथा ऐसी है जो छुंढर 
अथवा उत्तरकाड में आती है वह है आठवी अर्थात्‌ सीता-निर्वांसन तथा 
लब॒कुश-जन्म की, और वह प्राप्त 'पदावली रामायण? मे भी मिलती है। 
जिन वातो मे गीतावली” और 'मानस? मे साम्य और 'रामाशा-अ्श्ष! से उन का 
वैषम्य है उन के संबंध मे अवश्य वह हमारी सहायक हो सकती थी। 
खेद है कि वह अंश 'पदावली रामायण? की प्राप्त प्रति भे नही हैं। परंतु 
कथानक-संबधी जिन बातों मे 'गीतावली? 'मानस” से भी बढ़ी हुई शत होती है 
उन के संबंध में अवश्य 'पदावली रामायण? की प्रात प्रति भी एक महत्वपूर्ण 
प्रकाश डालती है। इस प्रकार के छु कथा-मेदों में से तृतीय, चतुर्थ तथा 
पष्ठ ही ऐसे हैं जो संदर और उत्तर काडों के हैं और इन में से चतुर्थ तथा पष्ठ 
ञ्र्थात्‌ विभीपण के माता तथा कुबेर से परामश संबंधी तथा उत्सव संबंधी 
कथा-मेद उस में मिलते ही हैं, फलतः शात यह होता है कि 'गीतावली? के पदों 
की रचना एक विस्तृत काल क्षेत्र में हुई, कित न केवल प्रस्तुत 'गीतावली? 
रूप ही मानस के वाद की वस्तु है वल्कि 'पदावली रामायण? रूप भी, और 
वीतावली? का वह अ्श जो 'पदावली रामायण” मे नही है कदाचित्‌ उस के 
भी वाद की रचना है क्योंकि हनुमान-सीता-मिलन प्रसंग के समस्त पद उपलब्ध 
द्ोते हुए भी तृतीय कथा-मेद अर्थात्‌ सीता-मुद्निका-संवाद के तीन पद वहाँ 
नहों आते हूँ |* अब प्रश्न यह है कि इन दो संस्करणों का समय क्या होगा | 
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४६. यहाँ पर अनुमान के अतिरिक्त हमारे पास और कोई साधन नहीं है | 
साधारणतः हमे 'पदावली रामायण? का संकलन-काल 'मानस” से काफी दूर 
इस लिए रखना चाहिए कि उपर्यक्त प्रकार के कथा-मेदों को 'मानस!-रचना 
के बहुत बाद ही कवि ने रामकथा से रखने का निश्चय किया होगा, क्यों कि 
बहुत दिनों तक निरंतर उस में लगे रह कर उस ने 'मानस' की कथा का 
ही अ्रतिम रूप निश्चित किया होगा, और वह रूप भी 'मानस” का कथा-मेद 
वाले पदों की रचना तक इतना पर्याप्त प्रचार पा घुका रहा होगा कि उस मे 
उपयुक्त प्रकार के संशोधन करना उस ने ठीक न उम्रका होगा--मानस? की 
प्राप्त प्रतियों में पाठ की सामान्य एकरूपता स्पष्ट: इन अनुमानों का समर्थन 
करती है | फिर, ऊपर 'पदावली रामायण”? तथा “राम गीतावली? पाठों पर 
विचार करते हुए; हमने देखा है कि वे परस्पर सापेक्ष्य है,” इसलिए ऐसा जान 
पड़ता है कि कवि ने पदावली रामायण” तथा 'राम गीतावली” का संपदन 
एक साथ ही क्रिया होगा क्‍यों कि अन्यथा यह असंभव था कि राम-कथा 
संबंधी पद विनय संबंधी पदों के साथ मिल न जाते; और--जैस्म हम श्रागे 
ही देखेंगे--'राम गीतावली? के अनेक पदों में कवि ने तथा जीवनावधि के 
अति निकट होने का उल्लेख किया है इस लिए दोनों का संपादन इंद्धावस्था 
में ही कवि ने किया होगा, और चूँ कि अंतिम प्रकार के कथा-मेद वाले 
धदावली रामायण” के पदो की रचना 'मानस? के वहुत पीछे हुईं होगी इस 
लिए यदि हम 'पदावली रामायण? के सपादन का समय अनुमानतः कवि की 
६४-६५ वर्ष की अवस्था में और 'मान8? की कथित समाप्ति तिथि (सं० १६३३) 
के लगभग बीस वर्ष वाद अर्थात्‌ सं० १६४३ के लगभग माने तो हम कदाचित्‌ 
सत्य के अधिक निकट होंगे । 

४७, 'पदावली रामायण? को गीतावली” रूप कब मिला यह कहना कठिन 
है; उस का कारण यह है कि न तो कवि ने स्वतः इस विषय का कोई उल्लेख 
किया है, और न 'गीतावली? रूप की कवि के जीवन-काल की कोई प्रति ही 
प्रात्त है; 'पदावली रामायण का अखंडित पाठ अग्राप्य होने के कारण निशुचय- 
पूर्वक यह कहना कठिन है कि 'गीतावली? का कौनसा अंश 'थदावली 

रामायण के अतिरिक्त है, इस लिए संकेतात्मक उल्लेख और विषय-निर्वाह तथा 


१ देखिए ऊपर पृ० १९६ 


कृतियों का काल-क्रम २३९ 


शैली वाले साधन भी हमारी सद्ययता नहीं कर सकते | फलतः खोज की इस 
स्थिति में इस प्रश्न पर विचार करना युक्तिसगत न होगा | 

४८, डॉक्टर श्यामसंदर दास ने 'मूल गोसाइचरित” के आधार पर 
धीतावली' का रचना-काल सं० १६१६-२८ माना है ।* पं० रामनरेश त्रिपाठी 
ने गीतावली” को 'मानसः से पूर्व स० १६१५ और १६२० के वीच की 
रचना मानते हुए.* कारण यह वताए हे--एक तो यह कि 'गीतावली' मे कवि 
ने मानस” से भी अधिक कथा का विस्तार किया हे और वह विस्तार अ्रधिक 
काव्योचित है, दूसरे जहाँ पर 'मानस! और 'गीतावली” में भाव-साम्य है वहाँ 
पर 'मानस” में वे भाव 'गीतावली' की श्रपेत्ञा परिष्कृत रूप मे हैं। उन के 
दूसरे तक की यथार्थता स्वीकार किए, विना भी यह कह जा सकता है कि दोनों 
तक परस्पर विरोधी हैं, और एक दूसरे के वल को छोीण कर देते हैं। उन 
का कथन यह भी है कि 'गीतावली” मे उन्हे भक्त तुलसीदास के दर्शान नहीं 
होते केवल कवि तुलसीदास के दर्शन होते हैं, और फिर 'गीतावली” के प्रारंभ 
में न किसी देवता की प्रार्थना है और न अत में दीनता-प्रदर्शन की बाढ़ | 
पहली शंक्रा का समाधान तो वे 'गीतावली? के विभीपषण-शरणागति संबंधी 
पद को पढ़ कर स्वतः कर सकते हँ--मुझे! तो कुछ पद उस मे ऐसे ज्ञात द्वोंते 
हूँ3 जिन में कवि की दास्य भाव की भक्ति का श्रेष्ठम उदाहरण मिलता है। 
दूसरे के उत्तर में इतना ही कहना पर्यात होगा कि देवताओं से प्रार्थना तथा 
दीनता प्रदर्शन संवधी पदावली का हमारे कवि ने एक अलग ही संग्रह तैयार 
किया था जो पहले 'राम गीतावली” और वाद मे (विनय पत्रिका? रूप में हमारे 
सामने आया। डॉक्टर रामकुमार वर्मा 'गीतावली? को 'मानस” के बाद की 
और सं० १६४१ से लगभग की रचना मानने के पक्त मे है, और कारण यह 
बताते हैं कि शगीतावली' की कथा में वाल्मीकि रामायण? की कथा से--- 
जिस की प्रतिलिपि गोत्वामी जी ने स० १६४१ में की थी--यथेष्ठ साम्य पाया 
जाता है |४ वाल्मीकि रामायण” से जिन स्थलो पर साम्ब पाया जाता हैं लगभग 
उन सभी स्थलों पर 'रामाना-प्रश्न' से भी 'गीतावली? का साम्ब है, जैसा हम 


$ कोस्वामी तुलसीदास! (० ७७-७८. 3 उदात्रणा्थ : गीता०, सुं० २८-३० 
२ कुलमीदास और उनकी कविता! पृ०.... ४ 'हिन्द्री सादित्य का आलोचनात्मग, 
85०-३%९ टनिहासी १पू० ४१५९-२१ 
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ऊपर देख चुके हैं, इस लिए. वह निश्चयात्मक नहीं हो सकता । 


विनय पत्रिका 


४९. “विनय पत्रिका? भी एक संग्रह-ग्रंथ है | कवि ने स्वतः इस संग्रह का 
भी निर्माण-काल नहीं दिया है। एक पद हस प्रकार का अवश्य कई बार 
प्रस्तुत लेखक के घुनने में आया है जिस का श्रावश्यक अ्रश निम्नलिखित है : 

भजि अब राम चरन दिन राती । 

रसना कस न भजे तू हरि को क्‍यों बेठी अ्लसाती।'"' 

जिनके कह्दत दृहहि दुख दारुन सुनि न्रय ताप नसाती। 

लिखा सो सुजस सिया रघुबर फो सुनि जुड़ाय हिय छाती । 

संवतत सोरह से एकतीसा जेठ सास छुटि स्वाती । 

तुलसिदास इक अरज करत है भ्रथम विनम की पाती ॥ 
किंत॒ यह पद किसी प्रति में प्रस्खत लेखक को देखने को नहीं मिला और न वह 
योग ही--स्वाती का ज्येष्ठ शुक्रा या ज्येष्ट कृष्णा ६ को---सं० १६६१ विगत- 
संवत्‌:वर्ष श्रथवा प्रचलित-संबत्‌:वर्ष मे पड़ता है,* इस लिए! उपयुक्त पूरा 
पद--अथवा कमर से कमर उस का वह अंश जिस मे रचना-तिथि श्राती है 
ओऔर जिस से हमारा निकट प्रयोजन है--हमारे कवि का नहीं हो तकता। 
“विनय पत्रिका” के पदों में ऐसी किसी घटना का भी उल्लेख नहीं होता जिस 
का संबंध ज्योतिप की गणना अथवा ऐतिहासिक साक्ष्यों के आधार पर किसी 
तिथि के साथ स्थापित किया जा सके | 

४५०, उस की एक प्रति अवश्य कवि के जीवन-काल की प्राप्त है; वह है 
सं० १६६६ की लिखी हुई 'रामगीतावली” नाम की प्रति जिस का परिचय ऊपर 
दिया जा चुका है (* हम ने देखा है कि वह कवि-हस्तलिखित नहीं है, न 
केवल इस अर्थ में कि कवि उस का लिपिकार नहीं हे, वरन्‌ इस अ्रथ में भी 
कि उस का संशोधन भी कवि द्वारा किया हुआ नहीं है, फलतः 'रामगीतावली' 
पाठ सं० १६६६ के पहले की रचना होगी यद्द निविवाद रूप से स्वीकृत किया 
जा सकता है। किंठ, इस से आगे बढ़ने पर प्रस्तुत प्रतंग में विषय-निर्वाह 
तथा शैली के साक्ष्य के अतिरिक्त हमारे पास कोई और साधन नहीं रहता | 


१ देखिए परिशिष्ट ञझ ? देखिए ऊपर १० १९९ 
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५१. 'राम गीतावली? में एक पद है जो इस समय 'गीतावली? के निरे अंत 
में मिलता है, उस के अ्रनुसार परशुराम-राम मिलन विवाह्ानंतर अयोध्या के 
लिए बारात के प्रस्थान करने पर होता है ; 

सब भूपन को गरब हर्‌यो हरि संज्या संभुचाप सारी | 
जनकसुता समेत आचत ग्रह परसुराम अति मद हारी ॥ 

(रा० गी० 5० >गीत्ता०, उत्तर० ३०) 
यह पद निश्वय ही 'मानस” से पहले रचा गया होगा: सभव है 'रामाश्ञा-प्रश्न 
(सं० १६२१) अथवा “जानकी-मगल? (सं० १६२७ !) की रचना के लगभग 
किसी समय रचा गया हो | 

६२, दूसरी ओर 'राम गीतावली? मे ऐसे पद भी आते हैं जो इद्धावस्था 
की ओर स्पष्ट सकेत करते हैं | उदाहरण के लिए हम निम्नलिखित को ले 


सकते हैं : 
तु तजि हो कासों कह्दों और को हितु मेरे । 
दीनवंधु सेवक सखा आरत अनाथ पर सहज छूोहु केहि केरे । 
बहुत पतित भवनिधि तरे बिनु तरि बिलु बेरें । 
कृपा क्रोध सति भाय हैं घोखेहुं तिरीघेडुँ राम तिहारेहि हेरे । 
जों चितवनि सौंधी लगे चितइये सबेर। 
तुललिदास अपनाइओ कीजे न ढोल अत्र जीवन अ्रवषि श्रति नेरें॥ 

(रा० यो० १६२ > विनेय० २७३) 
फलत; यह निश्चत रूप से शात होता हे कि 'पदावली रामायण” के गीता की 
भाँति 'राम गीतावली? के पदों की रचना भी एक विस्तृत काल-क्षेत्र में हुई। 

४३, प्रश्न यह हे कि 'राम गीतावली?-पाठ का संपादन कव हुआ। जैसा 
हम ने 'गीतावली' के रचना-काल पर विचार करते हुए ऊपर कहा है, जान 
ऐसा पड़ता है कि कवि ने (राम गीतावली? का संपादन भी उसी समय किया 
जव उस ने धदावली रामायण” का किया क्यों कि अन्यथा 'राम गीतावली? के 
विनय सवंधी पढों को 'पदावली रामायण” के उत्तरकाड मे उसी प्रकार स्थान 
मिल सकता था जिस प्रकार 'बरवे? और “कवितावली” मे हुआ है। और ऊपर 
हम देख ही चुके हैं कि 'रामगीतावली? के पदों की रचना विस्तृत काल-स्षेत्र 
में हुईं, फलतः यदि “जीवन अवधि अति नेरे” से--जो उपर्युक्त पद में आया 
है-.हम यह परिणाम निकाले कि उक्त कथन कवि ले कम से कम ६० वर्ष 

रे१ 
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की अवस्था के पूर्व न किया होगा, और संपादन राम गीतावली! का उतत के 
बाद ही किसी समय, अनुमानतः ६४-६५ वर्ष की अ्रवस्था में अर्थात्‌ सं० १६४३ 
के लगभग किया होगा तो कदाचित्‌ हम वास्तविकता से दूर न होंगे। 

५४, 'राम गीतावली? को विनय पत्रिका? रूप कब मिला यह कहना कठिन 
है । कारंण यह है कि न तो कवि ने कहीं इस विषय का उल्लेख किया है, और 
न कवि के जीवन-काल की कोई प्रति 'विनय पत्रिका”पाठ की प्राप्त है। और 
'राम-गीतावलीः की संपूर प्रति प्राप्त न होने से यह श्रनिश्चित है कि कौन से , 
पद “विनय पत्निका*पा5 में ऐसे हैं जो पहले से 'राम गीतावली' की संपत्ति नही 
थे, इस लिए; इन मे ऐसे उल्लेखों को ढ् ढ़ना जिन का संबंध किन्हीं तिथियों के 
साथ स्थापित किया जा सके, अथवा इन के विषय-निर्वाह और शैली के साहय 
पर भी कोई अनुमान करना ठीक न होगा । 

५४. डॉक्टर श्यामसुंदर दास ने 'भूल गोसाई-चरित? के आधार पर लिखा 
था कि “विनय पत्रिका! की रचना सं० १६३६ और १६३९ के बीच किसी उम्र 
हुई होगी ।* उपयुक्त श्रात्मोल्लेखों से इस तिथि का स्पष्ट विरोध शात होता है, 
इस लिए इस तिथि के सबंध में विशेष रूप से कहने की आवश्यकता नहीं है। 
पं० रामनरेश त्रिपाठी का अनुमान है कि गोत्वामी जी सं० १६४४ के आस- 
पास जज गए होंगे और वहाँ से लौटने के बाद दी अ्रपने श्रंतिम अंथ “विनय 
पत्रिका? के पद उन्हों ने प्रारंभ किए होंगे, और सं० १६६८ तक उस में पद 
रचे जाते रहे |* त्रिपाठी जी ने कदाचित्‌ केवल “विनय पत्रिकाः-पाठ को ले कर 
विचार किया है; 'पदावली रामायणः-पाठ पर यदि उन्हों ने ध्यान दिया होता 
तो इस प्रकार की कल्पनाएँ वे न करते; वैसे भी, जज-यात्रा गोस्वामी जी ने 
सं० १६४५ के ही आस-पास की और उस यात्रा का कोई संबंध 'विनय पत्रिका” 
से है यह प्रमाणित नहीं हो सकता | डॉक्टर रामकुमार वर्मा ने सं० १६६६ 
की उपयुक्त प्राप्त प्रति के आधार पर “विनय पत्रिका! की रचना-तिथि सं० १६९३ 
माना है यदि प्रति कवि की स्वहस्त-लिखित प्रति होती तो इस प्रकार की 
समावना हो सकती थी--यद्यपि फिर भी प्रति की तिथि केवल प्रतिलिपि की 
तिथि भी हो सकती थी, किंदु--जैसा हम ऊपर अभी देख चुके हँ--प्रति कवि- 


१ शोस्वामी ठुलसीदास' ४० ९१ 
२ तुलसीदास भौर उनकी कविता” एृ० ४०८ 
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हस्तलिखित नहीं है इस लिए सं० १६६६ ग्रंथ की केवल एक प्रतिलिपि-तिथि 
है, रचना तिथि नहीं है | 


कृष्ण-गीतावली 


५६. 'कृष्ण-गीतावली? भी एक संग्रह-प्रंथ है। उस की तिथि कवि ने स्वतः 
नही दी है| और न कृति मे किसी ऐसी घटना का उल्लेख होता है जिस का 
संवंध ज्योतिष की गणना द्वारा अथवा ऐतिहासिक साक्ष्यों के द्वारा किसी तिथि 
के साथ स्थापित किया जा सके | उस की हस्तलिखित प्रतियाँ भी जो प्रास हुई हैं 
उन में से कोई भी ऐसी नही है कि वह कवि के जीवन-काल की हो--अथवा 
वैसी मानी जा सके | फलत; हमारे सामने एक ही मार्ग शेप रहता है: वह है 
उस के विषय-निर्वाह तथा शैली के अध्ययन का | 

५७, 'कृष्ण-गीतावली? विषय-निर्वाह मे 'गीतावली? से निस्सदेद मिन्न है, 
और इस वैभिन्य में उत्कृष्टता 'कृष्ण-गीतावली? के पक्ष मे है। 'गीतावली? मे 
अनेक ऐसे प्रसंग मिलेंगे जो अनावश्यक रूप से विस्तार पाते हैँ: उदाहरण 
के लिए राम-वन-पथिक-प्रसंग; * और इसी प्रकार कुछ प्रसंग ऐसे भी मिलेगे 
जो बिलकुल छूट गए हैं; जैसे सुग्रीव-मैत्री, रावश-वध, तथा उस के अनंतर 
सीता-मिलन के प्रसंग; किन्तु 'कष्ण गीतावली? मे एक भी ऐसा प्रसंग नहीं है 
जिसे अनावश्यक विस्तार मिला हो, और न ग्रंथ के आकार के ध्यान से कोई 
ऐसा प्रमुख प्रसंग है जो छूट गया हो--६० गीतों म॑ कवि ने पूरी कृप्ण-कथा 
सुदर ढंग से उपस्थित की है| फिर, यद्यपि गीतात्मकता मे 'गीतावली? 'हृष्ण- 
गीतावली! से कहीं-कहीं पर अ्रधिक तीज्र प्रभाव डालती है, किंठु कथात्मक 
बिस्तारों ने जिस प्रकार 'गीतावली? मे अनेक स्थलों पर गीतात्मक प्रभाव 
की सृष्टि में बाघा पहुँचाई है उस प्रकार #ष्ण-गीतावली? मे उन्हों ने कही 
भी नहीं उपस्थित की है | शैली मे 'कृष्ण-गीतावला?, 'गीतावली? की अपेक्षा 
अधिक एकरूपता उपस्थित करती है, साथ ही 'कृष्ण-गीवावली? मे शैली के 
द्वारा जज का जो वातावरण उपस्थित करने का यज्ञ किया गया है--विशेष कर 
के वहाँ के स्थानीय प्रयोगों को स्थान-स्थान पर ला कर--बह उस की एक 

अपूर्व विशेषता है [* 


* गीता०। अवोध्या० १५--४० 5 देखिए नीचे अध्याय ६ 
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पू८, फलतः हम देखते हैं कि 'कृष्ण-गीतावली? मे कलापक्ष गीतावली से 
श्रपेज्ञाइत अधिक सफ़ल है | यह सफलता दो कारणों से मिली हुईं शात होती 
हैं: एक तो “इृष्ण-गीतावली? वहुत कुछ सीमित काललत्षेत्र में सवी गई जान 
पड़ती ६---उस की रचना उतने स्फुट ढंग पर नहीं हुई जितनी 'गीतावलीः 
की--ओऔर दूसरे उस की रचना उस समय कवि ने की जब उस का कल्ापक्ष 
मेज गया था | फलत; ऐसा जान पढ़ता है कि कृष्ण-गीतावली? के पढों का 
र्चना-काल “पदावली रामायण” से कुछ पीछे मानना पड़ेगा। इस अ्रंतर 
को व्यक्त करने के लिए यदि हम अनुमान से 'इृष्ण-गीतावली? का रचना- 
क्राल पदावर्ली रामायण? के संपादन-काल से पाँच वर्ष पीछे रक्खें और 
सं० १६५८ के लगभग मानें तो कदाचित्‌ हम सत्य से अधिक दूर न होंगे | 
९. डॉक्टर श्यामसंदर ढास ने 'भूल योताई-चरित? के आधार पर लिखा 
था कि कृप्ण-गीतावली? के पदो की रचना 'गीतावली? के साथ-साथ सं० १६६१६ 
से स॑ं० १६२१८ तक हुई थी ओर उन का संग्रह सं० १६२८ में किया गया 
था |" कृष्ण-गीतावली? की तिथि-निर्धारण के संबंध में, जैसा हम ऊपर कह 
आए हैं, विपय-निर्वाह तथा शैली के अतिरिक्त दूसरा साक्ष्य नहीं है, श्रौर उस 
के आधार पर हम ने ऊपर अंथ की रचना-तिथि पर विचार किया ही है, फलतः 
पुन; कुछ कहते की आवश्यकता नहीं है। पं० रामनरेश त्रिपाठी कहते है 
“भरा अनुमान है कि इस की रचना सं० १६२८ और १६३० के बीच मे हुई 
होगी | उन दिनों वे कार्शी में प्रायः अ्रधिक रहते थे ओर वल्लभ कुल के 
गोंसाइयों के संपर्क मे रहते थे, संभवतः उन क्रो प्रसन्न करने के लिए यह 'गीता- 
वली? उन्हीं के अनुरोध से लिखी गई |?”” इस अरक्रार की कल्पनाओं पर 
विचार करना कदाचित्‌ व्यर्थ ही होगा। डॉक्टर रामकुमार वर्मा गीतावली? 
कृप्ण-गीतावली? का युग्म मानते हुए कदाचित्‌ दोनों को ताथ-साथ की ही 
रचना मानते हैं | 'गीतावली” की तिथि के संबंध में उन का जो मत हैं उस 
पर अभी हम विचार कर चुके है, गीतावली? और कृष्ण-गीतावली? का कुछ 
तुलनात्मक अध्ययन भी 'ऊपर हम ने किया है, इसलिए यहाँ पुनर्विचार की 
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आवश्यकता नहीं है। 


ब्रवै 


६०. वरवै? एकसंग्रह-प्रथ है| स्वतः कवि ने 'वरवै? की रचना-तिथि नहीं 
दी है, और न ग्रंथ मे उस ने किसी ऐसी घटना का उल्लेख किया है जिस का 
समय ज्योतिष की गणना से अथवा किसी ऐतिहासिक साक्ष्य के आधार पर 
निर्धारित किया जा सके, “वरवै? की प्राचीन प्रतियों में भी ऐसी कोई नहीं है 
जो कवि के जीवन-काल की हो | 

६१. विषय-निर्वाद का अध्ययन, अवश्य प्रस्तुत प्रश्न पर प्रकाश डालता 
है। वरवै! मे कुछ ऐसे छुद श्राते है जिन मे निकट आती हुई मृत्यु की 
घृंधली प्रतिच्छाया से कवि प्रभावित दिखाई पड़ता है. इस प्रकार के कुछ छुंद 
निम्नलिखित हैं : 

मरत कहत सब सब कहें सुमिरहु राम! 
तुलसी श्रव नहिं जपृत सम्लुझि परनाम॥ 
तुलसी राम नाम सम मित्र न आन। 
जो पहुँचाव रामपुर तनु अवसान ॥ 
नाम भरोस नाम बल नाम सनेहु | 
जनस जनम रघधुनंदन तुलसिहिं देहु॥ 
जनम जनम जहँ जहेँ तनु तुल्सिद्िं देहु । 
तहें तहेँ राम निवाहब नाम सनेहु ॥ 

(क्रमशः बरवै० ६०, ६७, ६८, ६५) 
फलत; यह जान पड़ता है कि 'वरवै? में कवि की कुछ न कुछ अंतिम कविता 
काल के छुद भी होंगे । 

६२, सकलन तो 'रवे! का कदाचित्‌ कवि स्वतः नहीं कर पाया था, 
क्यों कि इस अथ की जितनी प्रतियाँ प्रात्त हुई दे उन में से अधिकतर ऐसी हैं जो 
आकार-प्रकार में मुद्रित प्रति से वहुत भिन्न हैं, और यह मिन्न ग्रतियाँ भी 
परस्पर एक सी नहीं हैं,' और इस विशेषता में वरवे? उन्हीं रचनाओं के 
समान है जिन में निश्चित रूप से कवि की अंतिम रचनाएँ भी संग्रहीत हैं, 
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अर्थात्‌ 'दोहावली”? और 'कवितावली” और '“बाहुकः* जिन के रचना-काल 
पर हम अभी विचार कर गे। 

६३. 'मूल गोसाइं-चरित” के आधार पर डॉक्टर श्यामसंदर दास ने लिखा 
था कि बरवै? की रचना गोस्वामी जी ने रहीम के बरवै देख कर सं० १६६९ 
में की थी ।* रहीम ने स० १६६९ मे कोई बरवै हमारे कवि के पास भेजे होंगे 
इस बात की असंभावना पर हम ऊपर पहले विचार कर चुके हैं |? किंतु 
यदि कवि ने इस संवत्‌ के आस-पास कोई बरवै रचे हों तो कुछ आश्चर्य नही 
जैसा ऊपर उद्धृत बरवों से ज्ञात द्वोगा, फिर भी किसी निश्चित तिथि के साथ 
उन का संबंध स्थापित करना कठिन है | श्री सदूगुरु शरण अवस्थी कहते हैं 
कि यह अंथ तुलसीदास जी ने 'रामलला नहह्ू? के अनतर अथवा उस के 
लेखन-समय के आस-पास ही लिखा है क्‍यों कि इस में जो “श्गार-प्रियता तथा 
अलंकार-प्रियता मिलती है वह कवि के प्रारभिक युग की ही हो सकती है।* 
फिर तुलसीदास के 'मानस” तथा रहीम की कुछ रचनाओं में साम्य दिखाते हुए 
अवस्थी जी इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि दोनों मे से ठलसीदास जी की रचना 
बाद की है, और उस का समय सं० १६३१ है, एस लिए रहीम और तुलसीदास 
की भेंट सं० १६३१ के पूर्व किसी समय हुईं होगी |" अपस्थी जी के पहले 
अनुमान का निराकरण ऊपर उद्धृत छुदों से दो जाता है, श््गार पूर्ण छुद-- 
जो श्रलकार पूर्ण भी हैं--संभव हैं, यदि वह वस्तुतः कवि की रचना हैं, कवि 
की इद्धावस्था के न हों किंठ ऊपर उद्धृत छुद किसी दूसरी अवस्था के कदा- 
चित्‌ नहीं हो सकते | रहीम की रचनाएँ और ठुलसीदास से उन की मेद भी 
सं० १६११ या उस के पूर्व हो सकती थी यह कढ्पना करने के पहले अवस्थी 
जी ने कदाचित्‌ रहीम का जन्म कब हुआ था यह जानने का प्रयत्ञ नहीं किया, 
अन्यथा ऐसी कल्पना वे कभी न करते। रहीम का जन्म सं० १६१३ में हुआ 
था [६ प० रामनरेश तिपाठी छुदों का रचना-काल सं० १६१० से १६४० तक 
मानते हैं, किंठ कहते हैं कि सम्रह स्वतः कवि का किया हुआ नहीं शात होता।* 
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डॉक्टर रामकुमार वर्मा स्वतंत्र रूप से तिथि-निर्धारण का प्रयक्ञ नही करते 
पूल गोसाईं-चरितः की दी हुई सं० १६६९ की तिथि पर विचार करते हुए 
कहते हैं कि संभव है वह “बरवै! की संग्रह-तिथि ही हो, रचना-काल कुछ वर्षों 
का होना चाहिए |" सं० १६१०-४० की तिथि का सामंजस्य उन छुंदों से करना 
कठिन शात होता है जिन को ऊपर उद्घृत किया गया है, और यदि रचना इतने 
पूर्व ही समाप्त हो चुकी थी, और उस के वाद कवि के ४० वर्षों के जीवन में 
यदि उस मे कुछ वृद्धि नहीं हुईं, तो कवि ने उस का संग्रह ओर सपादन क्यो 
अपने उत्तराधिकारियों के लिए छोड़ रक्खा था यह वात ज़रा बहुत समर में नहीं 
आती | इसी प्रकार, यह भी बहुत कम संभव शात द्वोता है कि कवि ने प्रंथ 
का संपादन स्वतः किया हो और फिर भी ग्रंथ में कथा-क्रम की स्वथा उपेक्षा 
की गई, जो कि आसानी से देखी जा सकती है। 


दोहावली 


६४. दोहावली? का रचना-काल कंबि ने नहीं दिया है, और न उस की 
कोई ऐसी प्रति हमे प्रात्त हे जो कवि के जीवन-काल की हो, किंतु उठ में कुछ 
इस प्रकार की घटनाओं के उल्लेख श्राते हैं जिन की सहायता से उक्त उल्लेख- 
युक्त छुंदों का स्वना-काल जाना जा सकता है | इस प्रकार का सवप्रमुख उल्लेख 
रुद्र-वीसी विषयक है, जो 'दोहावली” के एक दोहे में स्पष्ट रूप से हुआ है।* 
किंतु रुद्व-बीसी के समय के संबंध में विचार करते हुए. हम देख चुके हैं कि वह 
कवि के जीवन-काल में दो वार उपस्थित होती है: पहले सं० १५९६ से १६१६ 
तक, और फिर सं० १६५६ से १६७६ तक |३ प्रश्न यह है कि समय-संवंधी इस दुविधा 
का निपयरा किंस प्रकार संभव है। यदि हम ध्यानपूर्वक देखें तो हमें ज्ञात 
होगा कि 'दोहावली? के कुछ दोहे ऐसे हैं जिन में इद्घावस्था और मृत्यु की एक 
घुंधली प्रतिच्छाया स्पष्ट दिखाई पड़ती है। उत्कर्ष-क्रम से इस प्रकार के 
तीन दोहे निम्नलिखित है: 

रोग निकर तनु जरठपनु तुलसी संग कुलोग | 
राम कृपा ले पालिएु दोन पालिवे जोग॥| 
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खबन घटइ पुनि दग घट घट सकल बत्त देह । 
इते घंटे घटि है कहा जौ न घटे हरि नेह ॥ 
नीच मीच ले जाइ जो राम रजायसु पाह। 
तो तुल्लसी तेरो भत्रो नतु अनभत्नों अ्रघाइ॥ 

(कमशः दोहा० १७८, ५६३, १५१) 
यह दोहे निश्चय ही कवि की जरा-जजंर अ्रवस्था की रचनाएँ होंगी, फलतः 
रुद्र-बीसी संबंधी दोहा सं० १४५९६ और १६१६ के बीच का नहीं हो सकता, 
उसे हमे स० १६४६ से १६७६ के बीच का ही मानना होगा और साथ ही 
यह स्वीकृत करना होगा कि 'दोहावली' में बहुत सी ऐसी रचना होगी जो 
कवि के जीवन के अतिम भाग से संबंध रखती है। 

६५. इस अनुमान की पुष्टि एक और तथ्य से होती है। जैसा हम ऊपर कह 
चुके हैं, इस अ्रथ की प्रतियाँ बहुतेरी मिलती हैं, किंठु मुद्रित पाठ की तुलना में 
---तथा परस्पर भी जहाँ तक उन के पाठ का पता लगता है---आरकार-प्रकार 
संबधी विचारणीय विभिन्नता है। जान ऐसा पड़ता है कि कवि स्वतः इस 
रचना का अतिम रूप नहीं दे पाया था, और उस के देहावसान के कारण संग्रह 
असंपादित रह गया | 

६६. डॉक्टर श्यामसंंदर दास ने 'मूल गोठाई-चरित”ः के आधार पर 
लिखा था कि 'दोहावली' का संग्रह कवि ने सं० १६४० में किया )* इस तिथि 
का स्पष्ट विरोध ऊपर उद्घ्वत दोहों से होता है। फिर, 'ततसई” को भी डॉक्टर 
साहब कवि की रचना मानते हैं, और उस का रचना-काल सं० १६४२ मानते 
हैं, किंठ यह लिखते हुए भी कि एक सो से अधिक दोहे दोनो में एक ही हैं 
वे हस समस्या पर विचार नही करते कि वे किस रचना से किस दूसरी रचना 
में लिए गए होंगे | मैं उमभवा हूँ कि 'दोहावली!-संग्रह के लिए सं० १६४० 
की तिथि के पक्ष में 'मूल गोसाई-चरितः से अधिक विश्वतनीय और कोई 
साक्ष्य उन के पास नही है। पं० रामनरेश त्रिपाठी ने लिखा है, “मेरी राय में 
दोहावली? में स० १६१० से १६७१ तक के दोहे सम्मिलित हैं [?3 पहली 
तिथि से हमे विशेष प्रयोजन नहीं है, यद्यपि वह भी ठीक नहीं जेंचती, दूसरी 
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तिथि के विपक्ष में ऊपर जो तिथि-निर्धारण का प्रयत्ञ किया गया है वही ययथेष्ट 
होगा | डॉक्टर रामकुमार वर्मा का क्रुकाव मेरी ही ओर है। 


कवितावली और बाहुक 


६७. रवै! और 'दोहावली? की भाँति 'कवितावली? और “वाहुकः मी संग्रह 
ग्रंथ हैं। 'कवितावली? और “वाहुक” का रचना-काल कवि ने स्वतः नहीं दिया 
है, और न कवि की जीवन-काल की कोई प्रति ही इन म्ंथों की प्रात्त हुई है। 
यह अवश्य है कि “कवितावली? में कुछ ऐसी घटनाओं का उल्लेख हुआ है 
जिन का समय ज्योतिष की गणना और ऐतिहासिक साक्ष्यों से ज्ञात हो सकता 
है ; इस प्रकार के उल्लेख हैं रुद्रवीसी, मीन के शनि, तथा महद्दामारी संबंधी, 
और, इन के अतिरिक्त ऐसे दृद्धावस्था संबंधी उल्लेख भी प्रायः आते हैं जिन 
से आगे आती हुई मृत्यु की धुंधली प्रतिच्छाया का भान होता है। इन के 
समय-संवंध में संक्षेप में हम यहाँ फिर विचार कर सकते हैं | 

६८, रुद्र-वीसी के संबंध में ऊपर दम देख चुके हैं कि वह कवि के जीवन- 
काल में दो वार उपस्थित होती है : पहले सं० १५९६ से सं० १६१६ तक, और 
फिर स० १६४६ से १६७६ तक।'* इसी प्रकार मीन के शनि के संबंध में भी 
विचार करते हुए हम ऊपर देख चुके हैं कि यह योग दं| वार उपस्थित होता 
है; एक चैत्र शुक्ता ५, स० १६४० से ज्येष्ठ सं० १६४२ तक, और फिर चैत्र 
शुक्ना २, स० १६६९ से ज्येष्ठ सं० १६७१ तक ।* फिर इसी प्रकार, महामारी 
के संबंध में हम देख चुके हैं कि उस का जो वर्णन कवि ने दिया है उस से 
यह निश्चय करना कठिन है कि वह हेजा थी या ताऊन, और हेजा दुभिक्षों के 
पश्चात्‌ प्रायः हो जाता था परंतु ताऊन पहले-पहल स० १६७३ में आया और 
उस के बाद लगातार ८ वर्षों तक देश के विभिन्न भागो से बना रहा | प्रश्न 

यह हू कि इन घटनाओं के समय सवंधी इस दुविधा में कौन-सा साक्ष्य हमारा 
सहायक हो सकता है | यदि हम ध्यानपूर्वक देखें तो इृद्यावस्था तथा सृत्यु- 
सामीप्य सबंधी कवि के उल्लेख इस विषय में हमारी सहायता अवश्य करते हैं। 
इन मे से केवल सर्वप्रमुख और किसी कोटि तक निश्चयात्मक छुदों का उल्लेख 
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दी यथेष्ट होगा | स्थिति के क्रमोत्कष-क्रम मे वे निम्नलिखित हैं; 

: पाइ सुदेह बिमोह नदी तरनी न लह्ठी करनी न कहू की | 
राम कथा बरनी मे घनाइ सुनी न कथा प्रहलाद न भू की। 
अब जोरि जरा जरि गात गयो सनसानि गलानि छुवानि न भूकी । 
नोके के ठीक दई तुलसी अवल्लंब बढ़ो उर आखर दू की ॥ 
पाप हरे परिताप हरे तन पूजि भो सीतत सीतलताई । 
हंस कियो थक तें बलि जाउें कहों को कहीं करना अधिकाई। 
काल बिल्लोकि कह्टे तुलसी मन में प्रभु की परतीति अधाई । 
जन्म जहाँ तहेँ राबरे सों निबहे भरि देह सनेह सगाई॥ 
जीव जहान में जायो जहाँ सो तहों तुलसी तिउ दाह दो है | 
दोस न काहू कियो अपनो सपनेऊ नहीं सुख लेस बहो है। 
राम के नाम तें होड सो होड न सोऊ हिए रसना हो कहो है। 
कियो न कछू करिबो न कहू कहिबो न कछ मरिबोद रहो है ॥ 

(क्रमशः कविता०, उत्तर० ८८, ५5, ९१) 
इस जरा-जर्जर अवस्था में रोग-ग्रस्त होने पर तो एक बार वह मृत्यु की 
कामना भी करने लगता है; 

चेरो राम राय को सुजस सुनि तेरो हर 

पाई तर झाइ रक्षों सुरसरिं तीर हौ। 
बामदेव राम को सुभाव सीज जानि जिय 

नातो नेह जानियत रघुबीर भीर हों। 
झबिभूत बेदून विषम होत भूतनाथ 

तुलसी बिकल पाहि पचत कुपीर हों । 
मारिए तो अनायास कासीबास खास फल 

ज्याइए तो कृपा करि निरुज सरोर हों ॥ 
जीबे की न ल्ञाज्लसा दयालु महादेव भोहिं 

मालुम है तोहिं मरिबेद्ठ को रहतु हों। 
कामरिषु राम के गुज्ञामनि को कामतरु 

अवलंब जगदूंब सहित चहतठु हों। 
रोग भयो भूत सो झुसूत भयो तुलसी को 

सूतनाथ पाहि पद पंकज गहतु हों । 
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आ्याइए तो जानकीरमन जन जानि जिय 
मारिए तो माँगी सीख सूधिये कहतु हों ॥ 

(कण; ऊविता०, उत्तर० १६६, १६७) 
जब इन छुदों की रचना कवि ने दृद्धावस्था में की होगी--और इतना तो 
निश्चित रूप से कहा जा सकता है--तब रुद्ब-वीसी और मीन के शनि और 
महामारी के संबंध में हमे उन की वही तिथियाँ कदाचित्‌ माननी चाहिएँ जो 
कवि की इद्धावस्था मे पड़ती हों। और इस प्रकार मीन के शनि के लिए 
स० १६६९-७१ तथा रुद्र-ब्रीसी के लिए स० १६५६-१६७६ और महामारी 
के लिए. स० १६७३-८० की तिथियाँ लेना ही अधिक उचित होगा | फलतः 
यह स्पष्ट है कि 'कवितावली? में कवि की निरी अतिम अवस्था की भी रचनाएँ 
सगहीत हैं। 

६९, सकलन के संबंध में अनुमान का ही श्राश्रय लेना पड़ता हैं | जैसा 
ऊपर हम कह चुके हैं, इस अथ की प्रतियाँ बहुतेरी मिलती हैँ, किन्तु मुद्रित 
पाठ की तुलना में तथा परस्पर भी जहाँ तक उन के पाठ का पता लगता है 
आकार-प्रकार सबंधी विभिन्नता विचारणीय है|" जान ऐसा पड़ता है कि 
पूर्वोल्लिखित दो रचनाओं की भाँति कवि इस रचना को भी अंतिम रूप नहीं दे 
पाया था और सम्रह उस के देहावसान के कारण अ्रसंपादित ही रह गया था। 

७०. 'वाहुक! 'कवितावली? की प्रतियों में अधिकतर एक परिशिष्ट की भाँति 
मिलता है, और वैसे भी वह प्रकृत्या 'कवितावली? के अंतिम अंश से किसी 
प्रकार भिन्न नही है, इस लिए. उस पर अलग विचार करने की आवश्यकता नहीं 
है । फिर भी प्रश्न यह हो सकता है कि 'बाहुक' को हम यदि स्वतंत्र रचना माने 
तो उस का समय क्या होगा। निरे 'वाहुक? के संवध मे वस्तुत; एक वात को 
छोड़ कर कोई ऐसी वात नहीं मिलती जिस से हम “बाहुकः के संपादन-समय का 
ठीक-ठीक निर्धारण कर सके | वह वात जो इस विषय पर प्रकाश डालती है बरवै!, 
दोहावली? और शेप 'कवितावली? की भाँति यह है कि वाहुक? की प्रतियाँ भी 
यद्यपि सख्या में बहुत सी मिलती हैँ पर ठीक-ठीक एक-सी, एक-ही आकार-प्रकार 
की प्रतियाँ बहुत कम मिलती हैं,* और “वरवै”, 'दोहावली? और 'कवितावली/ 
के सवंध मे ऊपर हम इस परिणाम पर पहुँचे दे कि वे ऐसे संग्रह हं जिन मे कवि 
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की बहुत सी निरी अ्रंतिम रचनाएँ भी संग्रहीत होनी चाहिए. इस लिए कदाचित्‌ 
उन्हीं की भाँति इस रचना के सबंध में भी मानना पड़ेगा कि इस में सी कवि 
की कुछ लिखी अंतिम रचनाएँ संग्रहीत हैं जिन को कवि अतिम रूप नहीं दे पाया 
था और यही कारण है कि प्रतिया के पाठ में परस्पर इतना अंतर मिलता है। 
७१. 'मूल गोसाई-चरितः मे दी हुई 'कवितावली? की तिथि पर विचार करते 
हुए डॉक्टर श्यामसंदर दास ने लिखा था ' यदि जिस क्रम से उत्तरकाड के अंत 
में कवितों का संग्रह है उस से 'कवितावली? के रचना-काल का कुछ पता चल 
सकता है तो वह यही कि कंवितावली का क्था-भाग और सीतावट-विभयक 
कवित्त १६१८ और १६३१ के बीच में वनाए गए हैं और शेषाश १६६९ के 
पीछे |”” किंतु, 'बाहुकः की जो तिथि 'मूल गोसाई-चरित” मे दी हुई है वह उन्हों 
ने ठीक मान ली थी ९ “कवितावली? के कथा-भाग और सीताब-संवधी कवित्तों 
को हम सं० १६२८-३१ की रचना और “वाहुक? के छुदों की उं० १६६९ की 
ही र्वना क्यों माने इस के लिए 'मूल गोसाई-चरित? के साक्ष्य के अ्रतिरित्त 
कोई कारण नहीं दिखाई पढ़ता, शेप कथन युक्ति-संगत है | पं० रामनरेश 
जिपाठी 'बाहुकः को 'कवितावली? का ही एक अंश मानते हुए लिखते हैं कि 
इस संग्रह के छुदों की रचना सं० १६१० से कम से कम १६७१ तक हुई, और 
यदि ज्ञेमकरी वाला सर्वथा ठुलतीदात के अतिम दिन का माना जाय तो इस 
का निर्माण-काल सं० १६८० पहुँच जाता है ३ त्रिपाठी जी जिन छुंदों को 
सं० १६१० की रचना मानते हैं उन में कोई ऐसी वात नहीं है कि वे सं० १६१०--- 
था उस के आस पास--के अतिरिक्त किसी और तिथि, कदाचित्‌ बहुत वाद 
की भी तिथि, के न हो सके; शेप के संबंध में जो कुछ ऊपर हम लोग देख 
चुके हैं उठ से अधिक विचार करने की आवश्यकता नहीं है | डॉक्टर राम- 
कुमार वर्मा का कहना है कि 'कवितावली? के कुछ कवित्तों का रचना-काल मीन 
के शनि के उल्लेख के कारण कम से कम तं० १६६९ 5दरता है, पर शेष 
के संवध में वे कुछ नहीं कहते ।* 'वाहुक' के संबंध में वे 'मूल गोताई-चरित” 
से उद्धरण देते हुए कहते हद कि यदि बाहुक? में वर्णित वाहु पीड़ा से कवि की 
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मृत्यु मानें तो यह उस की अंतिम रचना है और इस का रचना-काल सं० 
१६८० है, और यदि उपयुक्त घटना सही न भी हो तो यह रचना स० १६६९ 
के लगभग की तो माननी ही चाहिए.।* 'कवितावली? के विषय में जहाँ तक 
उन का कथन है उस से किसी को मतमेद नही हो सकता, किंतु 'वाहुक! के 
सबंध मे स० १६६९ की तिथि के लिए 'मूल गोसाई -चरित? के अतिरिक्त कदा- 
चित्‌ और कोई आधार न होगा । 


पिंहावलोकन 


७२. रचना-काल संबंधी उपयक्त विवेचन का सिंहावलोकन करने पर विदित 
होगा कि काल-क्रम ओर अवस्थाकरम (जन्म सं० १५८९ )* के अनुसार कवि 
की कृतियाँ स्वतः निर्मित चार समूहों में विभाजित की जा सकती हैं; तिथियां 
सभी विगत-संवत्‌ वर्ष में दी जा रही हैं, और जैसा हम ऊपर देख चुके हैं 
'रामाज्ञा-प्रश्नः, 'राम चरित मानस? 'सतसई”, तथा 'पावती मंगल” के अतिरिक्त 
सभी ग्रंथों की तिथियाँ केवल अनुमान-सिद्ध हैं 


ञ्र, प्रारभिक (स० १६११-२५) 
(१) रामलला नहक्कू.. सं० १६११. अवस्था लगभग २२ वर्ष 
(२) वैराग्य संदीपिनी. सं० १६१४ » 9. र* वर्ष 
(३) रामाजाअश्न सं० १६२१ »  » रैरे वध 
आरा भमध्यकालीन ८ (स० १६२६-४५) 
(१) जानकी मंगल सं० १६२७ ०५ 9५ रैेप्प वष 
(२) रामचरित मानस स० १६३१ ३3 9 डर वर्ष 
(३) सतसई सं० १६४१ ». ४» *२ वर्ष 
(४) पाव॑ती मंगल सं० १६४३ 9. 9 ४४ वर्ष 
इ., उत्तरकालीन (स० १६४६-६०) 
(१) गीतावली स० १६५३ ». 9. ६४ वर्ष 
(२) विनय पत्रिका सं० १६५४३ ». ४ (४ वर्ष 


(३) कृष्ण-गीतावली. ० शृ६श्८ 93. 9 ३९३९ वर्ष 


१ हिन्दी साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास! प१० ४१२४-२५ 
३ देखिए ऊपर पृ० १११ 


२४४ तुलसीदास 


ई. श्रतिम और अपूर्ण.. (सं० १६६१-८०) 
(१) बरवा 
(२) दोहावली 
(३) कवितावली (सबाहुक) 


रामचरित मानस का रचना-क्रम 


७३, 'रामचरित मानस” के विभिन्न अशो के रचना-क्रम विषयक अ्रंतु- 
संघान की उपयोगिता वतलाने की कोई आवश्यकता नहीं है | प्रस्तुत कदाचित्‌ 
इस समस्या की वैज्ञानिक जाँच का प्रथम प्रयास है, इस लिए: निःसन्देह इस 
में पूर्णता की आशा नही करनी चाहिए, फिर भी विश्वास है कि अ्रध्ययन 
लाभदायक सिद्ध होगा। यह अध्ययन काव्य के विभिन्न भागों के विश्लेषण 
पर निभर है, और उक्त विश्लेषण में विषय-निर्वाह सबधी तीन साक्ष्यों की 
सहायता ली गई है: (१) छुद-योजना, (२) वक्ता-भोता-परंपरा तथा 
(३) कथा-वस्तु का मूलाधार। साधारणतः सहायता प्रथम दो की ही ली गई 
है, तीसरे की सहायता वहीं ली गई है जहाँ उस से इस समस्या पर विशेष 
प्रकाश पड़ा है। ऐसे अध्ययनों में प्रायः एक साक्ष्य की सहायता और ली 
जाया करती है, वह है शैली की; किंठ॒ शैली का साक्ष्य प्रायः बहुत निर्बल हुआ 
करता है, और कभी-कभी अ्रमात्मक भी ठहरता है जब तक कि किन्हीं दो 
अवतरणो मे इतनी खटकती हुई भिन्नता न हो जो सिद्ध कर सके कि उन का 
संबंध कवि के जीवन के विभिन्न समयों से है: प्रस्तुत काव्य के भिन्न-मिन्र 
अ्रंशों में शैली की इस कोटि की विभिन्नता की आशा करना कम युक्ति-संगत 
होगा; अ्रतः उपयुक्त तीन विषय-निर्वाह संबंधी साक्ष्यों वक ही विश्लेषण 

सीमित रक्‍्खा गया है। ५ 
4 ७४. विश्लेषण करने पर हमें ग्रंथ के विभिन्न झंशों, के सैबंध में जो परि- 
स्थिति दिखाई पड़ती है वह निम्नलिखित हैं, पहली संख्याए जो कोष्ठकों मे हैं 
वे विभिन्न अशों की सकेत-संख्याएँ हैं, तदनतर क्रमशः वर्णित विषय, अद्वांली- 
समूहों में आई हुई श्रर्दधालियों की सख्याएँ, विषय-निर्वाह के मूलाधार, तथा 
वक्ता-श्रोता संबंधी उल्लेख हैं ; 


बालकांड + ु 
क्र (१-१८ ) $ बदना तथा प्रस्तावना; अर्द्धाली-समूह क्रमशः 
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८, १३, १२, ११, ९, ९, १२, १४, ११, १०, ९, १२ १०, ११, 
११, ८, १०; १० के अपूर्व; वक्ता कवि । 
झा. (१९-२७) ; राम नाम-वंदना; अरद्धांली-समूह प्रत्येक ८ का; अपूर्व; 
वक्ता कवि। 
ह, (२८-३५) : शेप वंदना तथा प्रस्तावना, अ्रद्धांली-पमूह क्रमशः 
११, ८, ८, १४, १४, ८, ८, १३ के: अपूब; वक्ता कवि | 
(३६-४३) : रामचरित मानस-रूपक; क्रमशः अद्धांली-समूह 
९, १५, ९, १३, ८, ८, ८, ८ के; अपूब; वक्ता कवि | 
उ. (४४-४७) : याशवल्क्य-भरद्वाज-सवाद की प्रस्तावना; अर्द्धांली-समूह 
प्रत्येक ८ का , आधार अशात, वक्ता यानवल्क्य, जो उसा-शंभु-संवाद 
सुनाने का संकल्प करते हैं :* 
कहडें सो मति अनुह्ारि अब उमा संभु संबाद । 
भयउ समय जेहि हेतु जेहि सुनि मुनि मिटिहि विषाद ॥ 

(मानस, वाल ० ४७) 
यद्यपि यह सवाद यहाँ नहीं, वरन्‌ १०५ में उठाया जाता है। 
(४८-१०३) ; शिव-चरित- श्रर्दाली-समूह एक के अतिरिक्त,? 
प्रत्येक ८ का, आधार 'शिवधुराण?, वक्ता कबि; शिव वक्ता नहीं हूँ 
ओर न याशवल्क्य ही है, यह स्पष्ट हैं: शिव के लिए, उत्तम पुरुष 
सर्वनाम का प्रयोग इतने बड़े प्रसंग भ एक बार भी नहीं होता, और 
न याजवल्क्य-भारद्वाज ही हमे दिखाई पड़ते है, दिखाई पड़ता है 
केवल कवि, जो कहता है: 
देखत रूपु सदत्त सुर भोहे। वरन छुवि अस जग कबि को है। 

(शनस, दाल० १००) 
सहुच॒हिं कहत श्रुति संप सारद मंद्मति तुलसी कहा । 
2! (मानस, अल० १००१ 
चरित सिंधु गिरिजारसन वेद न पावहिं पारु। 
घरने तुलसीदास किसि श्रति सति मंद गेंवार ॥ 
(मानस, बाले० १०३) 


#णपूं 


ऊ 


१ उन्‍स, ताल० ४०, ४७ *े बडी, ७८ 
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(१०४-१०६) : उमा-शंगु-संबाद की भूमिका; अर्द्धांली-समूह प्रत्येक 
८ का; अपू्व; वक्ता याशवल्क्य |* 
(१०७-१ २२) : मूल कथा की भूमिका : श्रद्धाली-समूह प्रत्येक ८ का; 
आधार अध्यात्म-रामायण”; वक्ता शिव; उम्रा-गंभु- संवाद का प्रारंभ। 
बीच में दो सोरठों मे आने वाले कांग-गरड़-संवाद की भूमिका भी 
रख दी गई है : 
सुनु सुभ कथा भवानि रामचरित सानस बिमल। 
कहा भुसुंडि बखानि सुना विहय नायक गरुंड ॥ 
सो संबाद उदार जेहि विधि भा आगे कहन | 
घुनहु राम अवतार चरित परम सुंदर अनध॥ 
(मानस, टल० १२०) 
किंतु संवाद के रूप में काग-गरुड़-संवाद वाल और अयोध्या काढों 
में कहीं नहीं आता । 
(१२३-१२४) : अ्रवतार-हेठ; अर्द्धांली-मृह क्रमशः ७; ८, के; श्राघार 
अशात; वक्ता पहले याशवल्क्थ:* शिव वक्ता नहीं हैं: 
संभु कीन्द संग्राम अपारा। दनुन महावत्र मर्‌ह ने भारा। 
परम सती असुराधिप नारी। तेहिं बल ताहि न जितहिं पुरारी | 
(मानस, शल० १६३ 
तदनंतर शिव,३ वदनंतर पुनः याशवल्क्यरे 
(१२६-११९) : नाख-मोह; अर्द्धाली-समूह अत्येक ९ का. आधार 
'शिवपुराण'; वक्ता याशवल्क्य; शंकर नहीं हैं,” वया 
संभु दीन उपदेख हित नहि नारद॒हि सोहान । 
भरदान कौतुक सुनहु हरि इच्छा बलबान॥ 
(नानस, बाश० १२७) 


(१४०-४१ ) + प्रसंय-पूर्तय; अर्दाली-समूइ अत्येक ८ का; आप; 


ह। माचत, बात ० १७०२०. 
+ बहा, १२४ 
० बही, १९७, १२८, १३३, र६ई४ 


४ वहाँ, सोरठा १३०, १३१ 


ख, 


ग 


डः 
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पहले वक्ता शिव, * तदनंतर याशवल्क्य;* शिव-चरित वाला उपयंक्त 
अंश इस के पूर्व की रचना शात होता हें, क्‍यों कि शिव उक्त कथा 
की एक घटना का उल्लेख यहाँ करते हैं: 

जो प्रभु बिपिन फिरत तुम्ह देखा | वंधु समेत धरे मुनि बेषा। 
जासु चरित अवक्लोकि भवानी। सती सरीर रहिहु बौरानी | 


(पानस, वाल० १४१) 


« (१४२-१५२ अंशत:) : मनु-सतरूपा-चरित; प्रत्येक श्रद्धाली-समूह ८ 


का; आधार अ्शात; शिव वक्ता नहीं हैं, यथा : 
विधि हरि हर तप देखि अपारा। सनु समीप आए बहु बारा। 
(मानस, ग॒ल० १४५) 
और, याशवल्क्य प्रकरण की समाप्ति के अनंतर आते हैँ, उस के पहले 
नहीं आते, फलत; वक्ता कवि | 
(१५४२ शेष-१५३ अंशतः) : प्रसग-पूर्त्ययं, आधार अ्रज्ञात; वक्ता 
याशवल्क्य | 
(१४३ शेष-१७४ अशतः) : प्रतापभानु-चरित, अ्र्दधाली-समूह प्रत्येक 
८ का; आधार अशात; वक्ता कवि : 
तुलसी जसि भवतब्यता तेसी मिल॒द सहाई | 
आपुनु भ्रावहि ताहि पद्दि ताहि तहाँ ले जाइ॥ 
तुलसी देखि सुबेषु भूलहिं मूठ न चतुर नर। 
सुंदर केकिहि पेपु बचन सुधा सम असन अहि ॥ 
(क्रमशः मानस, वाल० ६५९, १६१) 
(१७४ शेष-१७६) : रावणावतार; श्रद्धांली-समूह ८ का; आधार 
अज्ञात; वक्ता याशवल्क्य | 
(१७७-२००) ; रावण-चरित, रामावतार, शिक्लुलीला; भ्रर्धाली-समूह 
३ के अतिरिक्त3 प्रत्येक ८ का; आधार 'अध्यात्म रामायण” तथा 
अन्य कुछ अथ; वक्ता शिव [ऐ 
(२०१-३६१) : राम-चरित (शेप वालकाड); श्रर्दधाली-समूह ९ के 


१ मानस, वाल० १४०, १४१ 3 बही, १८९, १८७, १९० 
३ बहा, १४१ डे बी, १७७, १८५, १९६, २०० 


रेरे 


4५८ 


तुलसीदार्स 


अतिरिक्त" प्रत्येक ८ का; आधार “अध्यात्म रामायण! तथा अन्य अंग; 
वक्ता कवि ; 
अस प्रभु॒दोनबंधु हरि कारन रहित दयात। 
छुलसिदास सठ तेहि भछ्ठु छ्वाढ़ि कपट बंजात़ || 
(उानस, बाल० २११) 
सीय बरनि तेइ्ट उपसा देई। कुकबि कहाइ अजसु को लेई। 
(मानस, बाल० २४७) 
एहटि विधि उपजै लच्दि जब सुंदरता सुख सूत्र । 
तदपि सकोच समेत कबि कहहिं सीय समतूत्न ॥| 
(मानस, वाल० २४७) 
जेहिं मंडप दुलहिनि बेदेही। सो बरने असि मति कबि केही। 
(मानस, बाल० २८९) 
उपमा न कोड कह दासतुल्सी कतहुँ कबि कोबिद कहें । 
(भानस, वाल्० ३११) 
सिय राम अवलोकनि परसपर प्रेम काहु न क्षखि परे । 
मन बुद्धि बर बानी अ्गोचर प्रगट कबि क्रैसें करे॥ 
(मानस, ताल० ३२३१) 
कबिकुल जीवनु पावन जानी | राससीय जसु संगत खानी । 
तेहि ते मैं कह्ु क॒द्दा बखानी। करन पुनीत हेतु निज बानी। 
निज गिरा पावनि करन कारन रास जस सुलसी कह्षो । 
रघुबीर चरित अपार बारिंघि पार कवि कौने लक्मो ॥ 
(मानस, वाल० ३६१) 
शिव-उमा-संवाद अथवा याशवल्क्य-भारद्वाज-सवाद का उल्लेख कही 
नहीं होता | शिव का उल्लेख कई स्थलों पर होता है, किंतु कहीं भी 
उत्तम पुरुष स्वनाम का प्रयोग उन के लिए नही होता । 
श्रयोध्याकाड ; 
सर्वत्च एकरूपता दोने के कारण इस काड को प्रसंगों के अनुसार 
देखने की आवश्यकता नहीं है; श्र्दाली-समूह ९ स्थानों के अति- 


१ आनस, वाल० २०३, २०७, २०८, २१०, २३९, १८८, ३२५, ३२७, ३६३० 
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रिक्त* सवंत्र ८ के हैं, और एक स्थान के अतिरिक्त सर्वत्र अत्येक 
श५ दोहे के वाद हरिगीतिका छुंद आता है; आधार “अध्यात्म रामायण” 
तथा अन्य ग्रथ, वक्ता न शिव हैं, जिन का उल्लेख कही भी उत्तम पुरुष 
स्नाम मे नही हुआ है,/ और न याशवल्क्य, क्‍यों कि जहाँ-जहाँ 
पर भारद्वाज-मिलन का प्रसण आता है उन के लिए. मध्यम पुरुष 
स्वनाम का प्रयोग नहीं होता; वक्ता स्वतः कवि है : 
भरत प्रेम तेहि समय जस तस कहि सकह न सेषु। 
कविहि अगम जिमि ब्रह्म सुख्;ु भ्रहमम मलिन जनेष | 
(मानस, अयोध्या० २२५) 
मिलनि प्रीति किसे जाइ बखानो। कबिकुल अगस करम सन बानी । 
परम पेस पूरन दोड भाई। मन घुधि चित अहमिति बिसराई । 
कहहु सु पेम प्रगट को करई। केहि छाया कबि सति अनुसरई। 
कविहि अरथ भाखर वल्लु सॉचा। अनुहरि ताल गतिहि नहु नाचा। 
अगम सनेह भरत रघुवर को। जहें न जाइ मनु विधि हरि हर को । 
सो में कृमति कहों केहि भाती। बाज सुराग कि गाँडर ताँती। 
(गनस, अयोध्या० २४१) 
तेहि अवसर कर हरप विषादू। किसि कवि कहे भूक जिमि स्वादू | 
(मानस, अयोध्या० २४५) 
महिमा ठासु कहे किसि तुलसो। भगति सुभायें सुमति हिय हुलसी । 
भ्रापु छोटि सहिसा वढ़ि जानी। कबि कुल कानि भानि सकुचानी 
(गनस, अवोध्य० ३०३) 
भरत सुभाउ न सुगम निगस हूँ | लधघुमति चापलता कबि छुमहूँ। 
नानस, अयोध्या० ३०४) 
सेवक कर पद्‌ नयन से सुख सो साहिदु होइ। 
तुलसी प्रीति की रीति सुनि सुकषि सराहहिं सोइ॥ 


(मानस, अदोध्या० ३०६) 


मानस, अप्रेष्या० ५, 5, २०, २९, 3 वही, १, ४४, 5५, १०४, १०६, 
६४, १७३, १०५, २०३, २१५८ १५७,१६०,२२६,२४१,२७२, २८५ 


वह, १२६ ४ वही, १०६-१०९,२०६-२ १६,२८५ 
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भरत चरित करि नेम तुकसी जो सादर सुनहिं। 
सीय रास पद पेसु अवसि होइ भवरस बिरति॥ 

( मानस, श्रयोध्या० ३ २६) 
यह काड बस्त॒ुतः जितना सुगठित है उतना कोई श्रन्य काड ही नहीं, कोई 
अन्य अंश भी नहीं | 

अरणयकाड ६ 

अर. रामकंथा; अ्र्दाली-समूह क्रमशः ८, १४, ८, १९, १०, ८, ८, २४, 
२७, १३, १८, ८, ८, १२, २०, १३, १४, ११, १२, ८, ८, 5५ 
८, १७, १६, २६, १८, १०, २, ८, १०, ८, १३, १०, १२, ८, ९; 
११, ८, १०, ८, ९, ९ के; आधार अधिकतर “अध्यात्म रामायण; 
शिव प्रयुख वक्ता है,' यद्यपि काग भी आ जाता है*, किंद जिन 
अर्दधाली-समूहों में वह आता है वह ८ से अधिक अर्द्धालियों वाले हैं-- 
जिन के विषय में श्रन्यों की अ्रपेज्ञा इस लिए इस बात की उभावनी 
अधिक है कि काग का समावेश पीछे से कर दिया गया हो । याशवल्कय 
कहदी वक्ता नहीं हैं, और न कवि ही है। 

किण्किधाकाड ; 

अर. रामकथा; इस काड की भी परिस्थिति लगभग वही है जो उप्यक्त की 
है | अर्दाली-समूह क्रमशः १०, ९, ८, ८, १४, २९, ८, १०, १०, 
४५ १०, १०, ८, ८, १२, २०, ८, ८, ८, ५, ८, ८, १३, ८, ८, 
१३, ११, १२, ८, १२, के; आधार अधिकतर “अध्यात्म-रामायण|; 
शिव ही प्रमुख वक्ता हैं,5 काग का वक्ता रूप में उल्लेख एक वार 
अवश्य होता है किंठ वह २९ के श्र्दाली-उमूह में होता है,* जिन के 
विषय में अन्यों की अपेक्षा इस बात की इस लिए संभावना अ्रधिक है 
कि कागविषयक उल्लेख पीछे से रक्खा गया हो। याशवल्कय या 
तुलसीदास वक्ता रूप में कहीं नहीं दिखाई पड़ते । 


१ मानस, अरण्य० १, २, ३, १०, 3३, ३५९ 

+ बही, २, १७ 

3 बही, किर्फिधा० २, ११ रै३, ९5, १९, ?९ 
*४ वही, ७ 
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संदरकाड ; 
अर. रामकथा; इस काड में उप्यक्त दो काडों की अपेक्षा विषमता कम है : 
अर्द्धाली-समूह क्रशः ९ १२, ११, ८, ८, ८, ८, ८. ९, ९, ८, १ २, 
॥। १, १०, १ ०, ९, ६८ ६, पु ९, १० &, ९, ८, ८,प् 5७, ८; ९, 
८; ९, ८, १०, १०, ९, ८, ८, ८, ९,८, ९, ८, ८, ८, ८, ८, १०, 
८, ८, ८, ८, ८, ८, १०, १२, ८, ८, ८ के; शिव ही प्रमुख रूप 
से वक्ता हैं,* यद्ञपि काग एक वार अवश्य आता है;* कथा के 
आधार तो कई हैं किंतु उन का संबंध अद्धांली-समूह या वक्ता 
के साथ कोई नहीं दिखाई पड़ता इस लिए उन का उल्लेख 
अनावश्यक होगा | 
ल्काकाड : 
अ. रामकथा; यह भी उपयुक्त काड के समान ही है: अ्र्द्धाली-समूह क्रमशः 
१०, ८, ९, ९, १०, ९, ८, ९, १०, ९, ८, १०, ८, ८, ८, ८, ८, 
१०, ८, ८, १०, ८, १०, १६, ८, ८, 5, ८, १०, ८ ८, १०, ९; 
१४, १३, १३, ८, १०, १०, १०, ८, १०, ८, ८, ८, ११, ८, ८, 
१०, ८, ८, ८ ८५, 5५, ८, ८, ८, ८, ८५, ८, रै८, १२, ८, ९, १०, 
१०, ८०, ८५, ५, १२, १२, ११, १३, १०, १४, १६, ८, ९, १३, 
११, ८, ८, ८, ८, 5, १०, १०, १०, ८, १०, ८, ९४, ८५, ८, ८; 
८, ८, १५४, २३, ११, १०, ११, १३, ८, ८, ८, १४, ८, १२, ८, 
१०, ८, ८, १०, ११, ९, १२, के* प्रमुख वक्ता शिव हैं3, काग 
नहीं है, क्यों कि गढढ़ का उल्लेख मध्यम पुरुष में नहीं होता अन्य 
पुरुष में होता है: 
इंों देवरिषि ग़रुड पठायो। राम समीप सपदि सो आयो। 
खगपति सब घरि खाए भाया नाग बरूथ। 
साया विगत भएु सब हरपे बानर जूथ॥ 
(मानस, लक्का० ७५) 


१ मानस, सुंदर० 3, २०, २६, 929, 3 वहीं, लंका० ३, ३५, ४०, ४३, ४५, 
3४, ९१, ४२.॥ 5जछ ५५५ 5१२, ६६, ७०, ७१, ७३, 
२ बही, ५८ 9४, 5३, १०२, ११२, ११७ 
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अर 


३ बही, उत्तर० ५, ६, ५) १० 
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कह्दी-कही पर वक्ता शिव भी नहीं हैं, क्यों कि शिव के लिए उत्तम 
पुरुष का व्यवहार नहीं होता 
रहे बिरंचि संभ्ु सुनि ग्यानी। जिन्द जिन्हप्रभु महिमा कहु बानी। 
मानस, लेदा० ९६) 
अज महेस नारद सनकादी।जे सुनिवर  प्रमारथवादी। 
(मानस, लका० १०५) 
जय कोसलेस महेस बंदित चरन रज अत्ति निर्मल्ी ! 
(मानस, लका० १०९) 
देखि सुअवसर श्रभ्ु पहिं श्रायड संभु सुजान । 
(मानस, लक्क० ११०) 
पुलकित तन गदगद्‌ गिरों बिनय करत भ्रिपुरारि | 
(मादंस, लका० ११४) 
करि बिनती जब संभ्ु सिधाएं। तब अभु निकट बिभीषजु आए। 
(मानस, तका० ११९) 
काग तीन स्थानों पर वक्ता के रूप में अवश्य आता है, किंठ क्रमशः 
१४, ११, और १० भ्रद्धलियों के समूहों मे आता है,' फलतः इंठ 
बात की संभावना यथेष्ट है कि ये उल्लेख पीछे समाविष्ट किए गए 
हों। कथा के आधारों का अध्ययन अर्द्धाली-समूह या वक्ता के साथ 
कोई संबंध रखता हुआ नहीं दिखाई पड़ता इस लिए उन का अध्ययन 
बेकार होगा । 
उचत्तरक्काड ; 


(१-२१ अशतः) : राम-चरित; अ्रद्धांली-समूह क्रमशः ८, १६५ १०, ८० 


८, ९, ८, ९, ९१, ८, ८, १०.८, ८,८, १० 5, 5 के, आधार 
धभध्यात्म रामायण; शिव प्रमुख वक्ता हैं; काग का उल्लेख यद्यपि 
पाँच स्थलों पर होता है? किंठु यह ध्यान देने योग्य है कि साधा- 
रण; दो दोहों के स्थान पर जहाँ वे उल्लेख आते हैं तीन दोहे चौपाई 
के अंत में देखे जाते हैं, जिस से संभावना यह शात होती है कि कमी 


१ मानस, लंका० ३४, ७३, २११४ 
ड़ वढी, ११, ११; ९२५ ९१७ १५ 


त्रा |] रु 


उ« 


ऊ 


ए्‌ु 
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पीछे ही ये उल्लेख मिलाएं गए। 

(२१ शेष-२२ अंशतः) : राम-राज्य वर्णन; आधार अनावश्यक है; 
वक्ता काग | 

(२२ शेष-११) * शेष राम-चरित, अर्धाली-समूह ७ के अतिरिक्त" 
प्रत्येक ८ का; आधार अधिकाश अज्ञात, वक्ता शिव* तथा काग | 
(४२-९३) : गरुड़-मोह तथा भुशुडि-मोह; अर्द्धाली-समूह १० के 
अतिरिक्त * प्रत्येक ८ का; आधार 'भुशुडि रामायण? $; वक्ता सम्यक्‌ 
रूप से शिव तथा काग। 

(९४-१२५) ५ शेष भुशुडि-चरित तथा अध्यात्म-निरूपण; अर्द्धाली- 
समुह क्रमश; ८०, ८, १०, ८, ८, ८, १०, ८, ८, ८, १६, ८, १६९, १६, 
१६, १६, १६, १६, १६, १६, ८, १६, १६, १०, १९, ३७, १९; 
८, ८, १० के; आधार 'भुशुंडि रामायण” !; वक्ता सम्यक्‌ रूप से शिव 
तथा काग | 

५१२६-१२९) : शिव-पावती संवाद की समाप्ति; अर्द्धाली-समूह प्रत्येक 
८ का; अपूर्; वक्ता शिव |५ 

(१३०) रचना को समाप्ति; अर्द्धाली-समूह ८ का; अपूर्व; वक्ता कवि। 


७४. उक्त विश्लेषण को ध्यानपूर्वक देखने पर स्पष्ट शात होगा कि ग्रंथ 


के कुछ अंश ऐसे है जिन मे परस्पर घनिष्ट सबंध है, और वे अन्य अशों से 
इतनी भिन्नता रखते हैँ कि जान पड़ता है कि काव्य का जो स्वरूप अब हमारे 
सामने है वह कम से कम तीन विभिन्न प्रयासों का परिणाम जान पड़ता है | 
अतः प्रस्तुत लेखक ने “'पाइुलिपि? शब्द का प्रयोग नीचे ऐसे ही अशों की 
पारस्परिक घनिष्ठता तथा अन्य अंशो से विमिन्नता प्रदर्शित करने के लिए, 
किया है, और इस प्रकार तीन पाइुलिपियों को दृष्टि मे रखते हुए; उसने ग्रथ के 
रचना-क्रम पर विचार किया है। 


७३. मालूम होता है कि काव्य की प्रथम पाइुलिपि में वालकाड का 


) गानस, उत्तर० २३, २४, ३०, 3 बहा, ६४, ३० 
ब्ष्‌, ५०, ५१२, ण 9५ छ ददो, ५२, ५५, ५६, ५७, ६२, 
* ब्दा, ३२, १७, ५०, ५१ ६४, ७३, ७५, ७७, 5६ 


5 बेटी, १९६, १२७, १२९ 
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उत्तराद्द तथा संपूर्ण अयोध्याकाड मात्र था। जब हम बालकाड २०१-३१६ 
तथा उुपूर्ण अ्रयोध्याकाड का विधिवत्‌ निरीक्षण करते है तो हमे छुद-योजना तथा 
श्रोता-वक्ता-परपरा मे एक विशेष साम्य दिखाई पड़ता है। काव्य के इस भाग 
की प्रत्येक चौपाई' एक उपेक्षणीय अपवाद के साथ आठ श्रद्धलियों की 
है और कवि स्वय वक्ता है।ये दोनो विशेषताएँ साथ-साथ बालकाड 
के थोड़े और स्थलों को छोड़ कर अ्रन्यत्र नहीं मिलती--और इन पर हम 
अभी विचार करेंगे। इस से यह पता चलता है कि बालकाड २०१- 
१६१ और अ्रयोध्याकाड कदाचित्‌ एक ही समय और एक ही ढंग से लिखे 
गए होंगे | परंतु रचना-काल के दृष्टिकोण से काव्य के इस अंश को अन्य 
अंशों के पहले हम क्यो रक्‍खे ! इस का उत्तर, उस समय कवि के मस्तिष्क 
में कथा कहने के लिए किसी पौराणिक वक्ता को लाने के. विचार की 
अनुपस्थिति में निहित है| फिर भी, वालकाड २०१ से कथारम बहुत भद्दा 
होगा : उक्त चौपाई का संबंध केवल राम के शिज्ु-काल की एक घटना से है, 
जिस मे.माता बालक को सोता हुआ छोड़ जाती है और थोड़ी ही देर बाद उसे 
कुल के इष्टदेव के लिए तैयार भोजन को खाता हुआ पाती है। अतः काव्य 
की प्रथम पाइुलिपि भें कवि ने कथा को जिस स्थल से आरंभ किया है उठ की 
खोज काव्य के किंचित्‌ और पूर्व के अशों मे करनी होगी। “अध्यात्म रामायण” 
के आ्रादि की भाँति, जो काव्य के इस अंश का प्रधान आधार है, अस्तावना- 
रूप में अवतार का कारण वतलाने, के पश्चात्‌ रामजन्म-सबधी चौपाइयों से 
कदाचितू एक सामान्यतः संदर आरंभ होगा । काव्यारभ इच लिए अदुमानतः 
हम वालकाड १८४ के आसपास निर्धारित करेगे, जहाँ प्रथ्वी राज्षसों--विशेष 
कर रावण--के अ्रत्याचारों से ऋस्त' हो जाने के कारण घेनुरूप घारण 
कर ब्रह्म तथा अन्य देवताओं से सहायता की याचना करती है, श्र 
जिस के बाद सभी देवता पृथ्वी को ले कर परमेश्वर से हुःख-निवारणार्थ प्रार्थना 
करते हैं। काव्य का यह अंश भी, अर्थात्‌वालकाड १८४-२००, दो उपेक्षणीय 
श्रपवादों को छोड़ कर आठ अर्दालियों वाली चौपाइयों में लिखा गया है। 
फिर भी, हमे इस स्थल पर अंथारंभ निर्धारित करने के मार्ग में एक वाधा 


१ इन पक्तियों मे “चौपाई” का अर्थ उस एक दोहा या सोरठा या कोई और बंद 
अद्धांली-समूह से दे जिस के अत में दे कर एक क्म-सल्या दी होती दे 


कृतियों का काल-क्रम॑ “२६५ 


उपस्थित हो जाती है और वह यह है कि वालकाड के १८४-२०० के बीच 
के कुछ स्थलों में शिव वक्ता के रूप मे आते है। परंठु यह बाधा केवल तभी 
तक है जब तक हम निश्चित रूप से यह मानते हे कि काव्य का यह अश 
इस के बाद किसी भी समय पीछे आने वाले अशो से वक्ता-श्रोता-परपरा सबधी 
एकरूपता लाने के लिए दुहराया नही गया, अन्यथा यह बाधा कुछ महत्वपूर्ण 
नही सिद्ध होती | वस्तुतः जैसा हम अभी देखेंगे, यह असगत नहीं है कि जब 
कवि ने द्वितीय पाहुलिपि मे शिव को वक्ता के रूप में स्थान देते के कारण 
काब्य के इस अंश को दुददराया तो उस ने इन चौपाइयो को नया-नया मिलाया, 
अथवा उस ने प्रथम पाडुलिपि की कुछ चौपाहयो के स्थान पर यह नई चौपाइयाँ 
रख दीं। फलतः यह मालूम होता है कि प्रथम पाइुलिपि मे लगभग बालकाड 
१८८४ से अयोध्याकाड के अत तक की चौपाइयाँ रद्दी होंगी, जो कुल मिला कर 
घ०४ होती हैं | यदि हम इन में मान लीजिए दो” और जोड़ दे, जो इस पाइुलिपि 
की प्रस्तावना की रही होगी, तब चौपाइयों की कुल सख्या ४०६ पहुँचती है। 
७७. इस अनुमान की पुष्टि कदाचित्‌ कवि द्वारा किए गए निम्नलिखित 
उल्लेख से भी होती है, जिस में उस ने भ्रथ के अत मे छुद-सख्या देने का 
प्रयक्ष किया है ; 

रघुबंस भूषन चरित यह नर कहहिं सुनहिं ज॑ गावहीं । 

कल्िमल मनोसल्ष धोद् बिनु श्रम रामधाम सिधावहीं । 

सत पंच चोपाई” मनोहर जानि जो नर उर धरें । 

दारुन अविश्ा पंच जनित बिकार श्री रघुबर हरे॥ 
(मानस, उत्तर० १३०) 
“सत पच” के सबंध में साधारणतः निम्नाकित धारणाएँ है : (१) इस का अर्थ 
है “७ या ५०,२ (२) इस का अर्थ है “५००११” जो इस विषय की कवि-्था 
के अनुसार १०० तथा ५ की सख्याओ को उल्टा पढ़ कर के निर्धारित किया जाता 
है,३ और (३) इस का अर है “अच्छे पंच” [४ प्रथम के विषय मे यह कहा जा 


» उदादरणार्थ ; मानस, चाल० ३४, दास पू० ६३५ 
जिस पर हम ऊपर (०२२८-३०). 3 शुमदास गांड: 'रामचरित मानस 
पिचारकर चुके की भूमिका द्वितीय अजञ्न, पू० १५० 


२ याउस्त : “दि रामायन अब सुलसी- . » वही 
रे४ 
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सकता है कि ७ या ५, ९ हज़ार पंक्तियों के काव्य का बहुत छोटा अंश मालूम 
होता है | इस के अ्रतिरिक्त “सतः का अर्थ ७ कभी नहीं होता । दूसरे के विषय 
में, इतना ही कहना यथेष्ट होगा कि किसी गणना-विधि से योग ५००१ नहीं 
आता | और तृतीय अथांत्‌ “अच्छे पंच” का श्रथ प्रतंग से नहीं सिद्ध होता | 
एक चौथा अर्थ भी संभव है; “सत पंच” अथवा “पंच सत” का 
साधारण अय्थ ४०० होता है; क्‍या यह संभव नहीं कि प्रस्तुत छुंद काव्य की 
प्रथम पांडुलिपि के आकार को सूचित करने के लिए लिखा गया रहा हो और 
उस का अंतिम छुंद रह्य हो ! कम से कमर जिस आकार पर हम लोग पहुँचे 
हैं वह इस से ६ ही संख्या आगे हे । 

७८. यह प्रश्न अवश्य हो सकता है कि काव्य की प्रथमोत्तर पाहुलिपियों 
मे भी उल्लिखित छुंद क्‍यों चला आया यदि “सत पंच” ५०० की संख्या का 
वाचक था £ इस के लिए एक समाधान तो यही हो सकता है कि चूँकि यह 
प्रथम पांडुलिपि में था, इस लिए यह उसी प्रकार अन्य पाडुलिपियों में चला 
आया जिस प्रकार (राम गीवावली? की पुष्पिका का वह इलोक जिस में रचना 
ओर रचविता का नाम था विनय पत्रिका? में भी रहने दिया गया |' इस के 
अतिरिक्त एक और कारण हो सकता है, जिस पर हम अभी विचार करेंगे | 

७९, काव्य की हिंतीय पाहुलिपि में ऐसा जान पड़ता हैं कि वालकांड की 
प्रथम ३५ चौपाइयों को छोड़ कर लगभग शेप सभी चौपाइयाँ थी | परंठ यह 
सोचना कदाचित्‌ भ्राति होगी कि यह द्वितीय पांडलिपि एक ही वार में लिखी 
गई होगी | मालूम होता है यह ६ वार मे निम्नांकित ढंग से लिखी गई : 

(१) निम्नाकित अंश प्रस्तुत पाइलिपि के अ्रन्य अंशों से पूर्व के लिखे 
हुए मालूम होते हैं: वालकाड ३६-४३; ४म-१०३; १४२-१४२ अंशतः; 
१५३ अंशत:-१७४ अंशतः | इन में ओर अथम पाइुलिपि की चौपाइयों में 
बड़ी समानता हैं। एक को छोड़ कर इन अंशों की सभी चौपाइयों में श्राउ-आ्राठ 
अर्डदालियाँ हैं और इन उुमी मे कवि स्वयं वक्ता है | अतः यह अनुमान किया 
जा सकता है कि ये अथम पाइुलिपि के थोड़े ही समय उपरांत लिखे गए होंगे | 
इस के अतिरिक्त एक दूसरी वात भी संभव है| चूँकि इन चारो अंशों की 
चौपाइयों में मिन्न-मिन्न स्वतंत्र विषय हैं जैसे मानत-रूपक, शिव-चरित, मनु- 


१ देखिए ऊपर पू०७ ६०० 
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सतरूपा-चरित, और प्रतापमानु-चरित जो मूल कथा के अनिवार्य अंश नही 
हैं, ये संभवतः प्रथम पाहुलिपि के समय लगभग लिखे गए, होंगे और उस के 
बाद ही मूल कथा में सम्मिलित कर लिए गए होंगे | 

(२) दूसरी बार में बालकाड के वे अंश लिखे गए होंगे जिन में याश- 
वल्क्य वक्ता के रूप में आते हैं। वे उमी चौपाइयाँ जिन मे याशवल्क्य का 
उल्लेख है श्राउ-आठ अर्द्धालियों की हैं।चूँ कि इन अंशों के आगे पुनः 
याशवल्क्य का उल्लेख वक्ता के रूप में नद्दीं होता, मालूम होता हे कि ये अंश 
वाद भे आने वाले अशों से पहले लिखे गए| याशवव्क्य-वक्ता वाले प्रकरण 
क्यों शिव-वक्ता वाले प्रकरणों के पूर्व आते हैं इस संबंध भे नारद-मोह प्रकरण 
को हम ले सकते हैं ; उस मे याशवल्क्य-भरद्गाज बक्ता-ओता हैं, किठु अनेक 
उल्लेख इस प्रकार के आते हैं जिन से शिव-उमा वक्ता-ओता उस प्रकरण मे 
नहीं हैं यह स्पष्ट ध्वनित होता है। 

(३) मालूम द्वोता है कि तीसरी बार में काव्य के निम्नाकित अंश लिखे 
गए होगे ; वालकांड १०७-१२२; १४०-१४१; १७७-१८३ | इन में से केवल 
प्रथम अंश के दो सोरठे इस पाइुलिपि के तैयार हो जाने के वाद के मिलाए, 
हुए मालूम होते हैं क्यो कि इन में कह गया है कि शिव ने यह कथा काग से 
सुनी थी जब कि वालकाड में अन्यत्र कहीं भी काग स्वत: वक्ता के रूप मे नहीं 
आते हैं। इन अंशों में एक को छोड़ कर सभी चौपाइयाँ आठ अर्द्धालियों की हैं, 
और उन में शिव वक्ता के रूप में अंत तक हैं । अतः मालूम होता है कि यह 
अश आने वाले अशों के पहले और पूर्षोक्त अंशो के वाद में लिखे गए होंगे। 

(४) चौथी बार में अरण्यकाड' तथा किप्किधाकाड लिखे हुए मालूस 
होते हैं | यद्यपि इन काडों में भी शिव वक्ता के रूप मे हैं, तों भी चौपाइयों मे 
अर्द्धालियों की संख्या इतनी वेढंग है कि वे अवश्य ही ऊपर वालों से भिन्न 
समय पर लिखी गई ज्ञात होती हैं । 

(५४) सुंदरकाड, लंकाकाड, और उत्तरकाड १-२१ अंशत: पाँचवी वार 
भे लिखे गए जान पड़ते हैं, अर्द्धाली-समूहों के संबंध मे श्रन्य अंशों से कम विभि 
न्॒ता है, यद्यपि काव्य के इस अंश में भी शिव वक्ता के-ूप में विद्यमान हैं | 

(६) इस पाहुलिपि का अंतिम अंश उत्तरकांड २१ शेष-१३० मालूम 
होता है । पूर्वोक्त अंशों की भाँति ही इस अंश की चौपाइयों में भी विमिन्नता 
है। काव्य के इस अंश का मूलाधार “अ्रध्यात्म रामायण? न दो कर कदाचित्‌ 
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अशुंडि रामायण” है, और इसी लिए कवि ने इस श्रश में भुशुंडि को वक्ता 
के रूप मे रखना उचित समझा । परत चूँ कि श्रभी तक उस ने कहीं भी उन को 
वक्ता नही बनाया था अतः उस ने आवश्यक समझा कि वक्ता रूप मे उन की 
भी एकाध चर्चा प्रत्येक काड में कर दी जाए | संभवत; यही कारण है कि इस 
अंश के अतिरिक्त जहाँ कहीं मुशुंडि का उल्लेख वक्ता के रुप मे है वहीं वह 
उल्लेख या तो दोहे में है या सोरठे में, अथवा ऐसी घचौपाइयों में हैं जिन 
में आठ से अधिक अर्द्धालियाँ हैं | कदाचित्‌ कवि प्रथम पाहुलिपि के चशों मे 
इन्हें वक्ता के रूप मे इस कारण से न ला सका कि कुछ को छोड़ कर तभी 
चौपाइयाँ ८ चरणों की थी। फिर भी उस ने बालकाड' में उपर्युक्त दो सोरठे ऐसे 
रक्खे जिन में भुशुंडि को मूल वक्ता कहा गया है जिस से पाठक के सामने 
आगे बढ़ने पर सुशुंडि-गरड़-सवाद कहीं आकस्मिक रूप मे न थ्रा जावे | 

८०. द्वितीय पाइुलिपि भें हमें आशा करनी चाहिए कि कवि ने यहीं सपूर् 
रचना समाप्त की होगी--अधिक से अ्रधिक प्रथम पाहुलिपि से लाई हुई प्रस्ता 
बना में कुछ और चौपाइयाँ जोड़ दी होगी | तो द्वितीय पाइुलिपि का क्या 
आकार होना चाहिए ! इस समय काव्य मे १०६० चौपाइ्याँ” है | यदि इस 
संख्या से हम बालकाड १-३४ निकाल लें, जिन्हें इस पाडुलिपि मे ऊपर हम 
ने नहीं माना है, तो० १०२५ चौपाइयाँ रह जाती हैं | यदि हम हसी मे 
अनुमान से ३ और चौपाइयाँ मिला दें जो कि द्वितीय पाडुलिपि की परिवर्धित 
प्रस्तावना मे आई होगी, तो कुल १०२८ चौपाइ्याँ हो जाती हैं | 

८१. अब हमे अंत की हरिगीतिका पर फिर विचार करना और देखना 
चाहिए कि क्‍या वह अ्रव भी काव्याकार सूचित करने के लिए रक्खी जा सकती 
है। “सत पंच” के शाब्दिक श्रर्थ १०० और ५ होते हैं, यदि दोनों को 
मिला कर लिखा बावे तो संख्या १००५ होती है | क्या यह तभव नहीं है कि 
१००५ बूचित करने के लिए यह हरिंगीतिका पड़ी रहने दी गई दो! द्वितीय 


हैं जिन का सपाठक ने नौपाई के 


१ बाल० मैं १६१, भ्रयोध्या० मैं १२३, 
झअदर रख लिया है ग्यपि वे दूसरे 


अरण्य० मैं ४७, किन्किधा० मैं ३१; 
स॒दर० मैं ६०; लका० में १९१ ओर छंद हैं (वाल० में १, अरण्य० में 
उत्तर० मे १३०३१ कुल १०७६ ४; किर्किपा० में ३, लक्का० में ४ 


हैंजिन में से हम १६ घय सकती. भौर उत्तर० में ५) 


कृतियों का काल-क्रम २६९ 


पाडुलिपि के समय अ्रथ का आकार लगभग इसी सख्या के आस-पास रहा 
होगा अतः यह असंभव भी नहों कहा जा सकता | फिर भी यह एक अनुमान 
मात्र है, यद्रपि अब तक के सभी अनुमानों से अधिक युक्ति-संगत शात होता 
है, इस से अधिक निश्चयपूर्ण परिणाम तो कदाचित्‌ भविष्य की खोज द्वारा 
ही प्राप्त हो सकेगा | 
८२. अब हमारे सामने बालकाड १-३४ है जिस की प्रत्येक चौपाई मे 
अर्द्धाली संख्या विभिन्न हैं| इन में से केवल थोड़ी-सी चोपाइयों को छोड़ कर 
जो कि प्रथम और द्वितीय पाडुलिपियो की प्रस्तावना में रही होगी, ये केवल 
तभी जोड़ी जा सकती थी जब कि द्वितीय पाइुलिपि तैयार होती, क्यो कि ये 
केवल एक बड़े काव्य की प्रस्तावना के लिए ही उपयुक्त थी। इन के विपय 
में सदेह किया जा सकता था कि ये काव्य की द्वितीय पाडुलिपि मे ही रक्खी 
गई होंगी या किसी वाद को पाडुलिपि में, और यदि कवि ने कथा-प्रवंध 
के विषय मे एक पक्ति न लिखी होती तो इस का निश्चय करना कठिन 
होता । काव्य के इस अश में वह कहता है कि पहले-पहल शिव ने उसे 
रचा ओर उसे उन्होंने उमा से कहा और फिर उन्ही शिव ने उसे भुशुंडि 
को दिया ; 
संभु कीन्द यह चरित सुदावा । बहुरि कृपा करि उमरहिं सुनावा। 
सोइ सिव काग भुसुडिहि दोन्‍्हा | राम राससगत अधिकारी चीन्हा । 
(नस, बाल० ३०) 
परतु अन्यत्र के कथोदृगम विषयक उल्लेखों से यह प्रमाणित नहीं होता। 
द्वितीय पाइलिपि मे एक स्थान पर भुशुंडि कहते हैँ कि उन्हें यह कथा लोमस 
से मिली थीः 
मुनि मोहिं कछुक काल तहें राखा । रामचरित मानस तब भाखा। 
सादर सोहिं यह कथा सुनाई । पुनि बोले मुनि गिरा सुहाई। 
(मानस, उत्तर० ११३) 
ओर शिव स्वय द्वितीय पाइलिपि मे कहते हैं कि इस कथा को उन्‍्हों ने काग 
से सुना था जब कि वह गझड़ से कह रहा था: 
सुनु सुभ कया भवानि रामचरित मानस विमल। 
कदा आुसुंडि बखानि छुना ग्रिहय नायक गरुड ॥ 
(मानस, वाल० १२०) 


श्ड 9 तुलसीदास 


उम्रा के सब कथा सुहाई। जो भुसूंडि खगपतिहि सुनाई। 

(मानस, उत्तर० ५२) 

मैं जिमि कथा सुनो भवमोचनि। सो असंग सुचु सुसुखि सुल्ोचनि । 

तहँ बसि दरिहि भमै जिमि कागा । सो सुनु उमा सहित अलुरागा। 

रामचरित बिचिन्न बिधि नाना.। प्रम सहित कर सादर गाना। 
तब कु काल मरात्य तथु धरि तहें कीन्द निवास । 
सादर सुनि रघुपति गुननि पुनि आएडें कैल्ास ॥ 

(मानस, उत्तर० ५७) 
वास्तव में कबि ने इसी बाद की बात का कथा भर में निर्वाह किया हे, और 
इसी के साथ उस ने कथा का श्रंत भी किया है।” अतः इस में कम संदेह रह 
जाता है कि यह अंश जिस में पहला कथन है काव्य में द्वितीय पाइलिपि के 
तैयार हो जाने पर जोड़ा गया होगा। 

८३. काव्य का जो रूप इस समय हमें प्रात्त है वह इस पाह्ुलिपि में भी 
दुदराया गया होगा, और उस को अ्रतिम रूप देने के लिए उस में कुछु घटा-बढी 
भी की गई होगी। यद्यपि यद्द संभव है कि काव्य की हस पाइलिपि के तैयार दो 
जाने पर बहुत समय तक कबि ने कुछ साधारण सुधार किए होंगे, फिर भी हम 
क्रदाचित्‌ यह आशा कर सकते हैं कि काव्य के वर्तमान रूप से काव्य की इस 
पाहुलिपि के आकार में बहुत मिन्नता न हुई होगी । 

८४. निःसदेह इस पाडुलिपि में द्वितीय पाडुलिपि से अधिक चौपाइयाँ रही 
होंगी, किंत फिर भी वह हरिगीतिका जो कि प्रथम और द्वितीय पाइलिपियों के 
शत में रकखी हुई हम ने माना है इस के भी अंत में क्यों रहने दी गई होगी 
यह अरश्न किया जा सकता है। यह समस्‍या दो प्रकार से इल हो सकती है; 
था तो यह-मान कर कि इस पाहुलिपि में काव्य के अंतिम अंश में सुधार नहीं 
किया गया होगा, और या तो यह मान कर कि उपयेक्त हरिंगीतिका यदि 
किसी कारण विशेष से नहीं तो पहले की पांडुलिपियों की स्थृति-रक्षा के लिए 


पड़ी रहने दी गई दोगी। 


कादटटकडवटआपाकजकात 


१ मानस, उत्तर० १९५ 


६्‌ 
कला 


१. महाकवि की कला का अध्ययन एक ऐसा विषय है जो उस के अ्रध्ययन 
के समस्त पक्षों मे सब-प्रसुख रहा है. किंतु इस अध्ययन में अ्रधिकतर यह वात 
सर्वथा भुला दी गई है कि उस के पूर्ववर्ती साहित्य में भी एक संपन्न राम-साहित्य 
था, इस लिए जैसा मैं पहले कद्द चुका हूँ “इस से पूर्व कि हम महाकवि की 
कृतियों को कला की दृष्टि से देखने बैठे, यह नितात आवश्यक है कि हम इस 
भारी भ्रम से अपने को मुक्त कर लें कि जो कुछ भी हमारे महाकवि ने लिखा है 
वह सर्बथा उस की मौलिक कृति है। उस का स्मरणीय ग्रंथ 'रामचरित मानस? 
ही ऐसे अ्रनेक संस्कृत ग्रंथों से सामग्री प्रात्त करता है जो निश्चित रूप से उस 
से पूर्व की रचनाएँ हैं। यह विशेषता कथा के ढाँचे तक ही सीमित नहीं है, 
बल्कि वहुत कुछ उस ढाँचे की पूर्ति में भी देखी जा सकती है; और कभी-कभी तो 
देखा जाता है कि स्थल-विशेष पर प्रयुक्त काव्योक्ति भी पूर्ववर्ती संस्कृत साहित्य 
में अभिन्न रूप में मिलती है। फिर भी हमारे महाकवि मे मौलिकता की कमी 
नहीं है, और यह अ्रच्छा ही होगा कि अब भी हम केवल उस के मौलिक योग 
पर अपना ध्यान केन्द्रित कर, और अपने महाकवि की महानता का अनुभव केवल 
उसी के आधार पर करे, और उस की स्ठुति या निंदा उस सामग्री के आधार 
प्र न करें जो उस ने उत्तराधिकार में प्राप्त की है।”* अध्ययन उन अनेक 
शीपकों के नीचे किया गया है जो सामान्यतः कवि की समालोचनाओं में मिला 
करते हँ,इस लिए उन के सबंध में कुछ कहने की आवश्यकता नहीं है | 


चरित्र-चित्रण 
२, तुलसीदास कथानक के प्रत्येक पात्र के चरित्र का अलग-अलग किस 
भाँति विकास करते हैं इस पर विचार करने के पूर्व यदि हम वह देखने का 


१ देखिए ऊपर पृ० ३३ 


रैएरे तुलसीदास 


प्रयज्ष करे कि प्राय; सभी पात्रों के सब में उन्हों ने किए अकार का एक 
व्यापक सुधार करने का प्रयत्न किया है तो हमे चरित्र-चित्रण के ज्षेत्र में उन की 
कला का ययथेष्ट परिचय प्राप्त करने में सहायता मिलेगी | 

३. इस प्रकार का अध्ययन करने पर हमें शात, होगा कि आधार ग्रयों मे 
कथानक के पात्र जिस आवेश, अविचार, और श्रधीरता का परिचय देते हैं 
उन्हें उस से रहित कर देने में ही हमारे कवि की प्रमुख विशेषता दिखाई 
पड़ती है | उदाहरण के लिए हम “अध्यात्म रामायण” तथा वाल्मीकि रामायण” 
को क्षेकर कवि के घरिच्र-चित्रण के इस पक्ष पर विचार कर सकते हैं| 
धरध्यात्म रामायण? मे कौशल्या राम को भय दिखाती हैं कि यदि वे उन की 
आशा का उल्लघन कर बन चले जावेगे, तो वे अपने जीवन का भरत कर 
यभपुर को चली जावेगी ।* आगे बढ़ने पर लक्ष्मण, सीता,? और निषाद- 
राज*४ भी उन्हे भय दिखलाते हैं कि यदि राम उन्हें अपने साथ नहीं छे जायेंगे 
तो वे लोग अपने जीवन का मोह न कर तत्काल प्राय त्याग करेगे। भरत 
अयोध्या के राजसिंहासन पर बैठने के लिए अपनी माता के आग्रह पर 
कहते हैं कि वे अम्रिग्रवेश, विषभक्षण, श्रथवा खड़ूग द्वारा आत्मघात कर 
यमलोंक को चल्षे जावेंगे [५ चित्रकूट में वे राम से कहते हैं कि वे अन्न 
जल छोड़ कर प्राण त्याग कर देंगे यदि राम उन्हें अ्रपने साथ में रहने की आाश 
नही देंगे, और तदनंतर अपने इस निश्चय की पूर्ति के लिए धूप में कुशा 
बिछा कर पूर्व की भोर मुख कर के बैठ जाते हैं ।९ चित्रकूट से विदा होते 
समय, फिर वे कहते हैं कि यदि अवधि के समात होते ही राम अयोध्या नहीं 
लौठेंगे तो वे श्रमिस्माधि ते लेवेंगे [* शूपंणखा खर को भय दिखलाती है कि 
बह श्रपना प्रायांत कर लेगी यदि वह राम-लक्ष्मण का बंध करे उसे उन 
के रुधिर पान का अवसर प्रदान नहीं करेगा |: स्वर्य मृग के पीछे गए हुए 
राम को विपत्ति में समझ कर सीता लक्ष्मण को धमकी देती हैं कि वे आ्रत्म- 
हत्या कर लेगी यदि राम को सहायता देने के लिए लक्ष्मण दुरत मस्यात नहीं 
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कला श्र 


करेंगे।* और अंत मे, अंगद अपने जीवन का अंत करने का निश्वय कर 
लेते हैं जव कि उन के साथ के बंदर सीता की खोज करने में अपने आप को 
अक्ृतकार्य पाते हँं।* इस प्रकार कम से कम दस विभिन्न अव्तरों पर 
अध्यात्म रामायण? के साठ विभिन्न पात्र अपने जीवन का अंत कर देने का 
निश्चय प्रकट करते हूँ यदि कोई कार्यविशेष उन की इच्छा के अनुकूल नहीं 
किया जाता है, अथवा नहीं होता है| उपर्युक्त परित्यितियों में गल्मीक्ि के पात्र 
भी उसी प्रकार का व्यवहार करते हैं: कौशल्या,* सीता, भरत," और 
अंगद* वाल्मीकि रामायण? में भी प्रायः उतने ही आवेश, अविचार, और 
अधीरता-पूर्ण दिखाई पड़ते हैं जितना हम उन्हें अध्यात्म रामायण! 

में पाते हैं। 

४. दोनों आधार ग्रंथ इस से कुछ उतर्री हुई कक्षा के उदाहरणों ते भी 
रहित नहीं हैं। उदाहरण-ल्वरूप 'अ्रध्यात्म रामाण्णः में राम त्वयं अपने वल्य- 
काल में एक दिन उत्तेजित हो जाते हैं और लकड़ी से घर के बर्तन फोड़ डालते 
हैं [५ असल-स्पर्श से बचने के लिए दुःखातुर दशरथ राम से कहते हैं. कि 
वे उन स्नी-परवश, श्रातचित्त, कुमार्गगामी, पापात्मा को बाँध कर राज्य ले 
लेवें; इस से उन्हें कोई पाप न लगेगा, और ऐसा होने पर उन्हें भी अतत्य 
स्र्श न करेगा |< कौशल्या-राम-संवाद छुन कर लब्मण राझ से कहते हैं 
कि वे उन्मत, भ्रातचित्त और कैकेयी के वशदत्तों राजा दशरथ को वाँच 
कर भरत को उन के सहावक मामा आदि के रुद्वित मार डालेंगे और श्रमिपेक 
मे विन्न उपस्थित करने बालों का हाथ में घनुपर-वाण लें कर प्रायांत कर 
डालेंगे |५ भरत वशिष्ठ से कहते हैं कि वे अपनी नाममात्र की माता 
कैकेयी का तत्काल वध कर डालते यदि उन्हें यह भव न होता कि राम मातृ- 
वध के लिए उन्हें क्षमा न करेंगे १९ राम से अयोध्या लौद चलने के लिए. 
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आग्रह करते हुए चित्रकूट में भरत कहते हैं कि यदि उन के पिता ने कामी, 
मृह॒बुद्धि, ज्ञी के वशीमृत और उन्मत्त होने के कारण कोई आदेश किया भी 
रहा हो तो उसे सत्य न मानना चाहिए ।'* वाल्मीकि रामायण' भी अपने पात्रों 
से उपयुक्त परिस्थितियों में समान आचरण दी कराता है: उस में भी लक्षण 
आर भरत प्रायः उसी आवेश, अविचार तथा अधीरता का प्रदशन करते 
हैं जिस का प्रदर्शन ऊपर हम “अध्यात्म रामायण?” में देख चुके हैं, बल्कि इस 
प्रसंग में लक्ष्मण रास को सिंहासनारूढ़ कराने में पितृवध की स्वकल्पित संभावना 
से भी बिचलित नहीं होते। हमारे चरित्र में आवेश का द्वोना बुरा नहीं है, 
उस का भी अपना एक महत्व है, और एक-दो चरित्रों में एक-दो अ्रवसरो पर 
इस प्रकार का आवेश कदाचित्‌ स्वाभाविक भी होता, कितु आवेशवाद' श्रवश्य 
बुरा है, और कलात्मक प्रभाव का विरोधी भी हो सकता है जैसा वह कदाचित्‌ 
यहाँ हुआ है | 
५. चरित्र-चित्रण विषयक ठुलसीदास की इस व्यापक विशेषता के ऊपर 
यथेष्ट बल देने के अनंतर हम चरित्रों के वैयक्तिक विकास की ओर अपना 
ध्यान केन्द्रित कर सकते हैं | इस रूप में कथानक के सभी चरित्रों का अध्ययन 
करना प्रस्तुत परिधि में न संभव है और न कदाचित्‌ आ्रावश्यक ही, इस लिए, 
अत्यधिक प्रधान पात्रों तक ही अध्ययन को सीमित रखना होगा। साथ ही यह 
अध्ययन प्रमुख रूप मे 'मानस” पर ही आधारित रक्खा गया है | 'मानठ? के 
अतिरिक्त कवि के केवल दो अ्रन्य ग्रंथों 'कवितावली? और 'गीतावली” का ह्ठी 
उल्लेख किया गया है, और यह उल्लेख विशेष कर उन स्थलों पर किया गया है 
जहाँ पर वे ग्रंथ चरित्रों के वास्तविक अध्ययन की यथरेष्ट सामग्री प्रस्तुत करते हैं| 
६. राम : किसी भी जाति की कान्य-पतिभा ने कभी भी जिन उदात्त गुणों 
की कल्पना की होगी कदाचित्‌ उन का उच्चतम, आदशंमय और सवाग संदर 
रूप हमें राम में समाहित मिलता है। उन्हें भव्य शारीरिक गठन की देन प्रात 
है, किंदु इस से कहीं अधिक प्रभावोत्पादक है उन का चरित्र, उन की सत्य- 
प्रियता, उन की दृढ़ता, उन की क्ोभदीनता, उन की इतशता, उनकी निष्कलुप- 
हृदयता, उन का दृढ़-निश्चय, उन का अरदम्य उत्साई उन की अंतःकरण 
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की पवित्रता, उन की सुशीलता, उन की गंभीरता, उन की धीरता-बीरता, 
उन की ज्षमाशीलता, उन की दानशीलता, उन की सत्यशीलता और सब से 
श्रधिक उन का एक निष्ठावान्‌ व्यक्तित्व; अव्यवस्था, अनेतिकता, श्रधार्मिकता 
और नास्तिकता के स्थान पर व्यवस्था, नैतिकता, धार्मिकता और आप्तिकता 
का संस्थापन करने के लिए एक ऐसे ही पूर्ण चरित्र की इेश्वर रूप में दिव्य 
कल्पना कौजिए और यही तुलसीदास के पूबवर्ती भारतीय साहित्य के राम हैं। 
इसी पूर्ण चरित्र में जैसे और भी पूर्शता भरने में उन की प्रतिभा जीन होती है 
और आगे की पंक्तियों में हम देखेंगे कि वह इस स्तुत्य प्रयास में किस अमृतपू्व 
कच्चा तक सफल होती है। 

७. मानस? के राम में हमारा कवि समावेश करता है एक बालक की सरलता 
का ; राम सीता के प्रति अंकुरित अ्रपने प्रेम को न केवल भाई लक्ष्मण" पर 
वरन्‌ अपने गुरु विश्वामित्रे पर भी प्रकट कर देते हैं- अतुलनीय नम्नता और 
दौनता का : शिव-धनुष के तोड़ने वाले को जानने के लिए परशुराम द्वारा 
किए, गए प्रश्न पर राम द्वारा दिए गए उत्तर* तथा आगे के उनके अन्य 
कथन भी ४ सभी एक मद्यान्‌ चरित्र कौ इस विशेषता से श्रोत-प्रोत हैं; छोटों 
पर स्नेह का, जो अन्यत्र कदाचित्‌ ही कही इतना निखरा हो : राज्यामिषेक के 
पूर्व शुभ अगों के फड़कने पर राम कल्पना करते हैं कि वे भरत के ननिहाल 
से लौथ्ने के ही सूचक हैं;" गुरुजनों के प्रति समाठर की भावना का ; राज्या- 
भिषेक के पूव दशरथ के अनुरोध पर वशिष्ठ जब राम को संयम का उपदेश करने 
जाते हैं उत्त समय जिस प्रकार राम उन का स्वागत करते है वही एक इस का 
ज्वलंत उदाहरण हे;* उदारता और निःत्वाथंता का, जो जैसे उन के ही गुण 
हैं; उपयुक्त अचसर पर जब वशिष्ट राम से सिल कर राजा के पास लौट आते 
हैं तब राम को सूयवंश की इस रीति पर खेद होता है कि अन्य भाइयों की 
उपेक्षा कर बड़े भाई का राज्याभिपेक किया जाता है; कतंव्य-पालन का : राम 
पिता के सचेत होने त्तक नहीं रुकते और उन्हें अचेत ही छोड़ कर वन-गमन 
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करते हैं;* अत्यधिक प्रिय और स्नेही स्वभाव का : वे वन में अयोध्या के अपने 
संबंधियों का स्मरण करते हैं, किंतु लक्ष्मण और सीता को जब उस स्मृति से विकल 
पाते हैं तो अ्रपने भावावेश को रोक कर उन का मन-बहलाने का प्रयत्ष करते 
हैं; अ्रन्यायियों के प्रति विशेष प्रेमपूर्य व्यवद्वार का ; चित्रकूट में माताओं से 
मिलते समय वे सर्ब-प्रथम कैकेयी से भेंट करते हैं तथा उसे शाति और सात्वना 
देते हैं और दुःखपूर्श घटनाओं का सारा दोष काल, कम और विधाता के सिर 
मढ़ते हैं3 और वन से लौटने पर अपनी सगी माता के समान ही कैकेयी के पास 
भी जाते हैं, जो राम से मिलते हुए बड़े सकुच का अनुभव करती है, ” एक श्रता- 
धारण हेपहीनता की भावना का : जो कैकेयी के हृदय में ऐसी मावना उत्पन्न 
कर देती है कि उसे अपना लजञाजनक जीवन ही धुणापूर्य जान पड़ने लगता 
है; एक नितात संकोची स्वभाव का ; चित्रकूट में जब वे अयोध्या लौट चलने 
के लिए वाध्य किए जाने लगते हैं तब इस समस्या का निपटारा वे दूसरो पर ही 
छोड़ देते हैं, यहाँ तक कि स्वयं भरत पर ही जो उन्हें लौट ले जाने को आए है; ' 
और जब समस्या सुलभ जाती है और वे सोचने लगते हैं कि सब लोग लौट 
वे तब भी वे उन सब को देखते हुए ऐसे वचन मुख तक लाने में सकोच करते 
हैं;+ एक ऐसी आ्राशात्ादिता का जो संकल्य का रूप धारण कर लेती है: जैसे 
ही विभीषण उन के निकट आता है वे उसे लकेश--उस देश का राजा जिस 
पर वे अ्रभी चढ़ाई करने की तैयारी ही कर रहे हँ--कह कर सवोधित करते 
है,: शत्रुपक्ष तक के लिये सदभावना की ग्रदृत्ति का: अगद को रावण के 
दरबार में अपना दूत वनाकर भेजते हुए उस से यह कहना नहीं भूलते कि वह 
उसी बातचीत तक अपने को सीमित रक्खे जो उन के उद्देश्य की पूर्ति करे और 
शत्रु का भी भला करें; असाधारण शौर्य का ; अपने जीवन को शरणागत की 
प्राण-र्द्वा के लिए संकट में डाल देने से बढ़ कर शायद ही इस का कोई 
उठाहरण मिलेगा : युद्ध में जब रावण विभीषण पर शक्ति छोड़ता है तब वे 
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आगे आकर उस शक्ति को अपने वच्तुस्थल पर मेल लेते हैं, और विभीषण को 
पीछे ढकेल देते हैं;* और अंत मे, अपनी जन्म-भूमि से अनुपम स्नेह का; जिस 
को वे आकाश-मार्ग से बदरों को अयोध्या दिखलाते समय प्रदर्शित करते हैं ।* 
इतना सब होते हुए. भी ठुलसीदास राम को मानवीय तल पर ही रखते हैं, 
और सभवत; इसी उद्देश्य से वे राम को यह विलाप करते हुए चित्रित करते हैं 
कि उन्हों ने पिता के वचनों का भी उल्लंघन किया होता, और पत्नी का विछोद 
भी सह लिया होता, यदि उन्हें इस का मय होता कि इन का मूल्य एक रुच्चे 
भाई और सहायक के जीवन से चुकाना पड़ेगा |३ 

८. इस उच्च चरित्र के जीवन में केवल दो प्रसंग ऐसे हैं जिन की ओर 
कभी-कभी सकेत किया जाता है कि वे चरित्र की महानता के साथ सामंजस्य 
स्थापित नहीं कर पाते हैं: (१) शूपंणला का विरूपीकरण, तथा (२) वालि 
का छुल-पूरवक वध | इन दोनों को न्‍्यायोचित सिद्ध करने के प्रयत्ष किए जाते हैं : 
पहले को इस तक के साथ कि शुरपंणखा स्वैरिणी है, जिस का उपयुक्त प्रमाण 
वह स्वत: क्रम से राम शोर लक्ष्मण से प्रणय-प्रस्ताव कर के देती है, और 
इसी सामाजिक नियम की अवद्देलना के लिए, दंडित करने की दृष्टि से उसे राम 
ने कुरूप कर दिया, दूसरे को इस तक के साथ कि वालि ने अपने अनुज सुप्रीव 
की पत्नी को रख लिया था और राम ने उसे इसी घोर सामाजिक अपराध के 
लिए, प्राण-दड दिया | इन दोनों प्रसगों से सवध रखने वाले विवादों के 
विपय में यह निर्देश कर देना कदाचित्‌ आवश्यक होगा कि वे आ्राचार-नीति 
के दृष्टिकोण से किए जाते हैं; हमारा सबंध केवल कथा-नायक के जीवन की 
इन घटनाओं से वही तक है जहाँ तक वे काव्य की सौन्दर्य-वृद्धि म सहायक 
होती हैं। मुझे ऐसा प्रतीत होता है कि ये ज्रुटियाँ ही कथा-नायक के दिव्य 
चरित्र को मानवता के साधारण धरातल पर ले आतीं हैं ओर इस लिए उन 
का औचित्य इसी मे है कि वे जैसी हैं अपने उसी रूप मे कथा में वनी रहें | 

९. यही हमारे कवि का वह मौलिक योग है जिस के द्वारा वह अपने 
पूववर्तियों से प्राप्त राम के पूर्ण चरित्र को जैसे और भी पूर्ण बनाने का 
प्रयक्ष करता है। इन 'मानस”? के राम की श्रपेत्षा गीतावर्ली!* और 


* सालस, लजा० ९४ 3 बढ़ी, लका० ६१ 
> ब्टी, उत्तर० ४ ४ गोता०ण, सैंका० ७ 


द्छ्८ तुलसीदास 


“कवितावली?' के राम अधिक उदारचेता दिखाई पड़ते हैं। लक्ष्मण शक्ति 
लगने पर युद्ध-स्थल में अचेत पड़े हैं, राम उस समय विभीषण के भविष्य के 
लिए, उपस्थित ह्वानि से कहीं अधिक चिन्तित दिखलाई देते हैं। यह सुधार 
अवश्य कदाचित्‌ अत्युक्ति की एक शोचनीय मात्रा के कारण बहुत कलात्मक 
नहीं कहा जा सकता है| 

१०. भरत ; यदि आधार ग्रंथों में कोई ऐसा चरित्र है जिसे आदर्श रूप 
में स्वीकार किया जा सकता है तो वह भरत का ही चरित्र है। राम का 
चरित्र पूण रूप से दोष-रहित नहीं है : शूपंशखा का कुरूप करना और वालि 
का वध करना नैतिक दृष्टिकोण से कदाचित्‌ हो उचित ठहराया जा सकता है। 
सीता का चरित्र भी आदर्श नही है: मारीच की वनावरी कातर ध्वनि सुनते ही 
राम की सहायता के लिये लक्ष्मण को मेजते समय उन के प्रति अपमान-जनक 
शब्द ही इसे प्रमाणित करने के लिए प्राप्त हैं | लक्ष्मण के विभिन्न अवसरों पर 
आवेश में किए गए कथन चरित्र की महत्ता को घट देते हैं। आधार अंथों में 
मृत्यु-दैय्या पर पड़े हुए, राजा के प्रति कौशल्या के दोपारोपण के वचन छम्य 
नहीं हैं | किंतु भरत के संबंध में कोई भी ऐसी बात नही है जो उन के द्वारा 
ग्रहण किए गए आदर्श से उन्हें नीचे उत्तार लावे | इस के सिवा मरत के 
चरित्र में कोशल का राज्य-त्याग--जिसे उन के लिए प्राप्त करने में कैकेयी को 
पति खोना पड़ा और मानव-सष्टि के तीन परमोत्कृष्ट चरित्रों को निर्वावन की 
यातना भुगतनी पड़ी--तथा अपनी माता के अनौचित्यपूर्ण आचरण के लिए 
प्रायश्वित रूप में अंगीकृत विरक्त जीवन मानव जाति के इतिहास में एक 
अनूठा उदाहरण है। तुलसीदास भरत के इस चरित्र को उठाते हैं, और ऐसा 
प्रतीत होता है कि अयोध्याकाड के उत्तराद्ध में उन्हें कथा-नायक के रूप में 
चित्रित करते हैं श्रयोध्या-कांड के अत तथा अरण्यकांड के प्रारंभ की 
चौपाइयो में इस लक्ष्य की ओर कुछ संकेत भी मिलता है। 

११, राम के प्रति भरत का अत्यधिक प्रेम ही कवि के इस चरित्र 
की विशेषता है। कई स्थलों पर भरत को राम-ग्रेम की प्रतिमूर्ति तक 
कह दिया गया है | अन्य स्थलों के अतिरिक्त निम्नलिखित उस की पुष्टि 


करेंगे 


१ कृविता०, लैका०, ५४ 


ीलां २७९ 
भरतहि कहहिं सराहि सराही | राम प्रेस मूरति तनु आही। 
(मानस, अ्रयोध्या० १८४) 
सोहत दिएँ निषाददि लागू। जनु तनु घरें बिनय अनुराग । 
(मानस, अयोव्या० १९७) 
तुम तौ भरत मोर मत एहू। धरे देह जलु राम सनेहू। 
(पानस, भ्रण्मेध्ण० २०5) 
रामसखा कर दौीन्हें लागू। चलत देह धरि जबु अनुरागू। 
नहिं पद्‌ न्रान सीस नहिं छाया । पेसु नेम अत धरसु भ्रमाया | 
(मानस, भ्रयोध्या० २१६) 
भरत सरिस को राम सनेह्दी। जगु जप रास राझ्रु जप जेही। 
मानस, अयोध्या० २१८) 
पेम श्रमिन्न समंदर दिरहु भरतु पयोधि गँभीर। 
सथि अ्रगंदेट सुर साधु हित इंपासिंध_ रघुबीर ॥ 
(मानस, अयोध्या० २४८) 
गृह सनेह भरत मन माही । रहें नीक मोहि लागत नाहीं। 


(मानस, अयोध्या० १८४) - 


साधन सिद्धि राम पग नेहू। मोहि लखि परत भरत मत एहू | 
(मानस, अयोध्या० २०९) 
प्रभु मिलत अचुजहिं सोह मो पहिं जाति नहिं उपमा कही । 
जनु भ्रम अर तिंगार तनु धरि मिलते वर सुषमा लही।॥ 
(मानस, उत्तर० ५) 
ओर इस स्नेह के विपय में, कवि इतना तक कह देता है कि वह प्राकृत नहीं 
अलोकिक है, और विधि, हरि, हर की भी चिन्ता के परे है 
भरत प्रेमु तेहिं समय जस तस कहि सके न सेएु। 
कबिहिं अगस जिमि बहा सुद्धु अहमम मलिन जनेपु ॥ 
(मानस, अ्योव्या० २२५) 
मिलनि प्रीति किमि जाइ बखानी । कबि कुल प्गस करम मन वानी । 
(मानस, अवोध्या० २४१) 
अ्रगम सनेह भरत रघुबर को । जहेँ न जाइ मजु ब्रिधि हरि हर को । 
(मानस, अयोध्या० २४१) 
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भरत सीक्ष थुन बिनय बढ़ाई। भायप भगति भरोस भज्षाई। 
कहत लारदहु कर मति हीचे। सागर सौप कि जाहिं उलीचे। 

(मानस, अ्रयध्या० २८१) 
भरत अमित सहिसा सुनु रानी । जानहिं रासु न सकहिं बखानी |... 
देबि परंतु भरत रघुबर की | प्रीति प्रतीति जाइ नहिं तरको। 

(मानस, भ्रयोध्या० २५९) 
जे बिरंचि निरलेप उपाए। पदुम पत्र जिमि जय जत्न जाए। 

तेउ बिलोकि रघुबर भरत श्रीति श्रनूषप.. अपार | 
भए सगन सन तन बचन सहित बिराग बिचार ॥ 

(मानस, अयोध्या० ११७) 
जहाँ जनक गुरु गति मति भोरी । आकृत प्रीति कृत बढ़ि खोरी। 

(मानस, भयोव्या० ११८) 

और भरत समस्त पुरुषार्थ, यहाँ तक कि निर्वाण के स्थान पर भी इसी प्रेम 
की ओर लक्ष्य करते पाए: जाते हैं 
भरत कह्टेड सुरसरि तव रेनू | सकल सुखद सेवक सुरधेनू। 
जोरि पानि बर माँगहु एहूं। सीय रास पद सहज सनेहू। 
(मानस, अयोध्या० १९७) 
अरथ न धरम न कास रुचि गति न चहों निर्वान। 
जनम जनम रति राम पद यह बरदानु न आब॥ 

(मानस, अवोध्या० २०४) 
तीरथ मुनि आश्रम सुरधामा। निरखि निमजहदिं करईहिं प्रनामा 
सनहीं सन साँगहहिं बढ एह्टं। सीचरास पद पदुस सनेहू। 

(मानस, अ्रयोध्या० २२४) 

इन संदर्भों में से एक में भरत अपने इस प्रेम के झ्रादर्श को व्यक्त करते 
हैँ | स्पष्ट रूप से यह एक-पद्यौय प्रेस है जो कि बदले में एक स्नेहपूर संकेत 
022 पलील रि सुरति बिसारठ पवि पाहन डारठ। 
जनम भ । जाचत जंतु 
अल रटनि घट घटि जाईं। बढ़ें प्रेम सब भाँति भल्ाई। 


कनकहिं बान चढ़े जिमि दहें। तिमि प्रियतम पद नेम निबाहें। 
(मानस, अयोध्या" २०५) 


कतां २८१ 


चित्रकूट के संवाद भरत तथा राम के चरित्रो की विशेषताओं को बहुत ही 
उपयुक्त रीति से प्रकट कर देते हैं| तुलसीदास की कला इन सवादों मे 
अत्यधिक चमत्कृत हो जाती है और इन के आधार पर वे दोनों का एक अद्भुत 
विश्लेपणात्मक अध्ययन उपस्थित करते हैं जब कि जनक के शब्दों में वे 
कहते हँ । 
भरत अवधि सनेह मस्तता को । जयपि रासु सीव ससता की । 
(णदस, अगणेध्य० २८५) 
ओर यदि कोई यह जानना चाहता हे कि महाक्रवि इन दो अमर चरित्रो के 
सबंध मे तुलनात्मक दृष्टिकोश से किस प्रकार सोचता है तो उसे ध्यान देना 
होगा साधारण जनता के उन कथनों पर जो भरत के नदीग्राम के जीग्न की 
व्याख्या करते समय वह उन के मुख ने रखता है: 
लपन राम सिय कानन बसहीं | भरत भवन बसे तथु तनु वसहीं । 
दोउ दिसि समुम्ति कहत सभ ल्ोगू । सब बत्रिघि भरत सराहन जोगू। 
(गनस, अर्थ व्या० ३२६) 
सक्षेप में आधार ग्रंथों से प्राम भरत के आदर्श चरित्र में हमारा कवि 
इस प्रकार चमक उपस्थित करता है| उस का यह चित्र कितना हृव्यग्राही है 
यह कहने की कदाचित्‌ श्रावश्यकता नहीं है; 'मानस” के इस भरत में वह 
वस्तुतः एक भव्य चरित्र की यृष्टि करता है। 

१२, लक्ष्मण: लक्ष्मण में ऊपर वर्णित दोनो चरित्रों से कुछु मौलिक अतर है। _ 
यद्यपि वे उन की भाँति दृढ़ और निर्भय, निश्चयनिष्ठ और उत्साही, सरल और 
निष्कपट हैं किन्तु उन चरित्रों की विनम्नता, गभीरता, शाति, सतोप, संकोच- 
शीलता, दृष्टिकोण की व्यापकता तथा क्षमाशीलता आदि कुछ भी उन चरित्रो 
के समान नहीं है- वे है निडर, उत्साही, साहसी, स्पष्टवादी और अक्षमा- 
शील; वे चुप-चाप कार्य करने वालों मे से हैं, और कथनी की अपेक्षा करनी 
मे विश्वास रखते है | इस प्रकार का नवयुवक अपने बड़े भाई राम के लिए, 
सच्चे मित्र और सेवक का, और अपने लिए श्रत्यधिक्र श्रात्मत्याग का जीवन चुन 
लेता है और यही इस चरित्र की संदरता है। महत्वाकांज्षाओ से हीन, यह 
चरित्र राम में अपने व्यक्तित्व की भावना को इस प्रकार परिसमात्त किए 
हुए ६ कि इस की जोड़ का चरित्र अन्यत्र कहीं कठिनाई से मिलेगा | उस का 
यह कोमल पक्ष उस के कठोर पक्षु को एक उल्लेखयोग्य स्निग्धता प्रदान करता 
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है| तुलसीदास ने इस चरित्र को लेकर बड़ी स्वाभाविकता से चित्रित करने 
का प्रयज्ञ किया है, और वहाँ उन्हें प्रशंशनीय सफलता भी मिली है | केवल 
दो प्रसंग ऐसे हैं जो उन के इस चित्रण मे खटक जाते हैं : एक परशुराम से 
की हुई कह्दा-सुनी का,* तथा दूसरा निषाद से किए हुए. दाशशनिक तत्व-मिरू 
पण का," और हम यहाँ कुछ सूक्ष्मता से इन दोनों पर विचार सकते हैं| 
१३. अनेक दृष्टि-कोणों से परशुराम और उन के सवाद की परीक्षा की गई 
है। उन तकों को दुहराने से कोई लाभ नहीं। फिर भी एक नवीन दृष्टिकोण से 
हम उस की परीक्षा कर सकते हैँ; लक्ष्मण का यह व्यवहार उन के वास्तविक 
चरित्र से कहाँ तक सामजस्य रखता है। हम देखते हैं कि संपूर्ण कथा में श्रन्य 
कोई ऐसा अवसर नहीं है जब कि लेश मात्र भी श्रावेशोत्यादक परिस्थिति हो 
और उस में लक्ष्मण अपने मस्तिष्क को शात रख सकते हों | कुछ ही पूर्व 
मिथिला की राजसभा में जनक के अनुचित कथन पर हमें लक्ष्मण की तीतर 
भावनाओं का शान हो जाता है ।३ आगे बढ़ने पर हम देखते हैं कि वे सुमत्र 
से पिता के कार्यों की निंदा ऐसी भाषा में करते हैं जिसे कवि अपनी रचना में 
रखना उचित नहीं समझता |* केवल कुछ और अतर पर वे अपने भाई 
भरत और शन्रुप्न पर क्रुद्ध हो जाते हैं औरउन के प्रायों तक का कोई मोह नहीं 
करते |" और आगे राम के कार्य की उपेक्षा पर सुग्रीव पर किए गए उन के 
क्रोध की ओर६ संकेत करने की आवश्यकता ही नहीं है | भाग देने के लिए 
समुद्र की प्रार्थना करने की अपेक्षा वाणों से उसे सोख लेने की उन की सम्मति 
उन के स्वभाव की इस विशेषता का एक अ्रन्य उदाहरण है ।* किंतु इतना 
शीम्र ही आवेश में आ जाने वाला और बहुत-कुछ उद्धत चरित्र परशुराम के 
अपमानजनक शब्दों पर अपने मस्तिष्क को शात रख सके यह असंभव जान 
पड़ता है, परशुराम द्वारा स्वामी राम तथा अपने लिए. 'शठ” शब्द का प्रयोग 
किए. जाने पर< भी हास्ययुक्त तथा व्यड्अथ-काव्य पूर्ण भाषा में परशुराम की 
एक-एक उक्ति का उत्तर, और वह भी लगभग १००० शब्दो के सवाद में, शेष 
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भगवान के इन अवतार ने--जैसे वह कवि के द्वारा वार-वार कहे जाते हैं*-- 
दिया हो यह बात लक्ष्मण के शेष चरित्र के साथ सामंजस्य रखती हुईं नहीं 
दिखाई पड़ती । 

१४, उन के और निषाद के बीच के संवाद पर आने पर तो और भी अधिक 
असंगति दिखलाई पड़ता है जब कि हमारा कवि इन लक्ष्मण के द्वारा अपने 
दाशंनिक विचारों का निरूपण करता है | उक्त अवसर पर उन के द्वारा कराया 
गया 'परमार्थ” का स्पष्टीकरण* वास्तव में इतना विद्वतापूर्ण है कि कोई भी 
उसे पढ़ कर आश्चर्यान्वित हो सकता है। और कहीं भी लक्ष्मण अपनी 
दाशंनिक विचारशीलता का प्रमाण नही देते हैं। फलत; राम के परमेश्वर-तत्व 
और उन के अवतार-तत्व का यह निरूपण३ भी कदाचित्‌ लक्ष्मण के चरित्र 
के सर्वथा वाहर की वस्तुएं हैं । 

इन परिस्थितियों मे उपर्युक्त दोनो संवाद, विनोद और विद्वतापूर्ण 
कथन में वे स्वतंत्र रूप से चाहे उत्कृष्ट ही हो, लक्ष्मण के चरित्र के अनिवार्य 
गुणों से सामजस्य नहीं रखते और इसी लिए वे कलात्मक प्रभाव का जहाँ तक 
प्रश्न है उठ की उत्तत्ति के लिए अनुकूल नहीं है। किंतु अन्यथा लक्ष्मण का 
चरित्र 'मानस” में बहुत ही रोचक है इसमे सदेह नहीं | 

१५. दशरथ; दशरथ वस्तुतः एक दुःखपर्यवसायी चरित्र हैं, और वे उस की 
आवश्यकताश्रों को पूर्णतः प्रस्तुत करते हैं। पाश्चात्व समीक्षा-तिद्धातो के अनु- 
सार दुःखपर्यवसायी नायक को समाज भे इतनी उच्च प्रतिष्ठा वाला होना 

चाहिए कि उस का पतन समग्र राष्ट्र के भाग्य को प्रभावित कर सके; पुन; उस 
का पतन उसी की किसी चरित्रगत विशेषता-सापेक्ष्य होना चाहिए: और यह 
विशेषता या तो उस के चरित्र में कोई अभाव हो सकती है या किसी सदमाव 
की अत्यधिकता | दुःखपर्यवसायी नायक की यह दोनों विशेषताएँ दशरथ मे 
पाई जाती हूँ | वह एक राष्ट्र के अधिपति हैँ, इस से उन का पतन उक्त राष्ट्र के 
भाग्य को प्रभावित करता है; और यद्द पतन उन के चरित्र की दो विशेषताओं 
में से, जो कि दोनों सद्भाव के आधिक्य के अंतर्गत कही जा सकती हैँ, किसी 
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के भी कारण कहा जा सकता है; इन में से एक तो अपने तब से बड़े पुत्र राम 
के प्रति आत्यतिक प्रेम है, और दूसरी अपने वचन-पालन के प्रति पूण तत्परता 
है | कथा भे उन को ऐसी कठिन परिस्थिति का सामना करना पड़ता है जिस 
में उन्हें इन दो में से एक को ही अपनाने का अ्रवकाश रह जाता है; या वो 
वे अ्रपने ववन का पालन कर सकते हैं, या अपने अ्रत्यत प्रिय पुत्र को वनवास 
से रोक सकते है; कैकेयी दोनों का साथ-साथ निर्वाह उन के लिए असंभव बना 
देती है। परंतु, दशरथ दोनो ही के निर्वाह का प्रयत्ञ करते हैं, और हृ॒स में 
सफल भी होते हैं, यद्यपि इस का मूल्य उन्हे अ्रत्यधिक देना पड़ता है, क्योंकि 
उन्हें इस के पीछे अपने प्राणों का परित्याग करना पड़ता है। अपने बचनों 
को पूर्ण करने के लिए. वे राम को वनवास देते हैं, और राम के प्रति अपने 
आत्यतिक प्रेम के कारण प्रायत्याग करते हैं। हमारा कवि आधार पश्रन्थों के 
इन्ही दशरथ को लेकर कुछ परिवर्तन के खाथ, जिस पर हम अभी विचार 
करेंगे, एक यथातथ्य चित्र खीचता है : 
भूप धरम अठ सत्य सराहा | जेहि तनु॒परिहरि प्रेम निवाह्य ।' 
(मानस, अयोध्या” १७४) 
बजे राम जेद्वि बचनहिं ल्ञागी। तनु परिहरेड राम बिरहागी। 
गनस, अ्रवोध्या० १७४) 
राखेड राउ सत्य मोहिं त्यायों। तनु परिहरेड प्रेम पनु ज्ञागी। 
(मानस, अयोध्या० २६४) 
रामहिं कहेठ राउ बन जाना | कीन्ह आएं प्रिय भ्रम अ्रवाना | 
(मानस, भयोध्या० २९?) 
१६, मूल चरित्र मे जो परिवर्तन करने का उस ने प्रयक्ष किया है, परंद 
जिसे कलात्मक ढग से उपस्थित करने पर वह असफल रहा है, वह यह है कि 
आधार ग्रंथों में दशरथ राम को युवराज-पद देने की अपनी महत्वाकाक्ञा मे 
भरत की ओर से वाधा की शका करते हैं, और इसी कारण, बैल कि वह 
राम से स्पष्ट कहते है,* राजधानी से भरत को अनुपस्यिति में वह अपनी 


योजना को सफल करने का प्रयलल करते हैं। हमारा कवि राम के पिता को इस 
है, किन्तु इस प्रयास में वह अपने पाठकों 


आ्लषेप से मुक्त करने का प्रयत्न करता 
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से सत्य को छिपाता, किसी अत्यंत आवश्यक सूचना को दवाता एवं किसी 
कालिमा के ऊपर सफेदी करता हुआ प्रतीत होता है जब कि वह उन की 
राम को युवराज पद देने की अकारण आठुरता का चित्रण करता है। 
इस घटना का विकास वह इस प्रकार करता है; वह प्रजाजनो को राम को 
अपने अभिभावक रूप में युवराज-पद पर छुशोमित देखने के लिए उत्सुक 
चित्रित करता है, * वह राजा को उन के शिर में कुछ श्वेत वाल दिखाकर 
वृद्धावस्था के आगमन से चिंतित ओर इसी कारण राम को युवराज-पद प्र 
अभिषपिक्त देखने के लिए उत्सुक दिखाता है,” वह राजा को इस विषय में 
वशिष्ठ की अनुमति लेने के लिए भेजता है,* और वशिश्ठ को भी राजा के 
इस कार्य में सहमत तथा उतना ही उत्सुक दिखाता है,* वह्द मंत्रियों की 
स्वीकृति भी इस योजना के लिये राजा को दिलाने का प्रबंध करता है," और 
इस के पश्चात्‌ इस उत्सव की तैयारी के लिए अग्रसर होता है,* वह इस 
समाचार को कौशल्या और उमित्रा के पास पहुँचाने का भी प्रवंध कर लेता 
है,० और इस के अनंतर वशिष्ठ के राम के समीप इस महान उत्तरदायित्व 
के उपयुक्त पूर्ण सयम का भ्रादेश करने के लिये भेजता है |“ इस समस्त 

गपार में वह एक पक्ष का समय व्यतीत कर देता है,* परतु न तो केकेयी 
गे इस की सूचना देता है, और न राजा को भरत को राजधानी में वापिस 
उलानें की आवश्यकता का जान कराता है) कोई भी यह स्वभावतः पूछ 
सकता है कि एक पक्षु क उपेक्षा कर उस के नावक की अनुपस्थिति में एक 
अत्यंत महत्वपूर्ण कार्य को कर डालने की इस आतुरता का कारण क्या है ! 
संभवत; इस के अतिरिक्त और कोई कारण नही हो सकता कि राजा को भरत- 
पक्त से यदि वह इस अवसर पर उपस्थित होते इस कार्य में किसी प्रकार की 
बाधा की आशका थी | और, यदि एक वार पाठक के मस्तिष्क मे यह धारणा 
बैठ गई तो गम के पिता के चरित्र की कालिमा पर सफेढी पोतने की कवि की 
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चे्ट निष्फल हो जाती है, और यहीं पर कवि की कला में भ्रुटि आ जाती है। 

१७. रावण: रावण के चरित्र में एक प्रदृत्तिप्रमुख चरित्र (“टाइप”) उपस्थित 

किया गया है, श्रोर यह 'प्रइत्तिप्रमुख चरित्र” आदर्शवादी नहीं वरन्‌ वस्तुवादी, 
कल्पनावादी नहीं वरन्‌ प्रत्यक्षवादी, निराशावादी नहीं वरन्‌ आशावादी, श्रद४- 
वादी नहीं वरन्‌ संकल्पवादी, सशयवादी नहीं वरन्‌ निश्वयवादी और धार्मिक 
नहीं वरन्‌ अधामिक का है। इस 'प्रवृत्तिप्रमुख चरित्र” मे यदि दश शिर और 
बीस बाहु वाले दैत्य की भयानकता और एक दानव का व्यक्तित्व और उसकी 
शक्ति सम्मिलित कर दीजिए तो तक्षेप में आदि-काव्य के रावण का परिचय 
आपको ग्रात्त हो जाता है । दक्षिण के ऋषियों के दुःख से द.रवित होकर राम राक्षस 
समूह को नष्ट करने का ग्रयत्ञ करते हैं और सभवतः इसी कारण हस सुरारि 
के सम्मुख होने के लिए वे उस की भगिनी शूपंण्खा को विरूप करते हैं। 
राम के इस कार्य से यह रावण क्रुद्ध हो जाता है और राजकुमार से उन की 
पत्नी चुराकर इस का बदला लेता है। अध्यात्मप्रिय भारतीय मस्तिष्क राम में 
देवत्व की स्थापना करते हुए प्रतिशोध की इस साधारण कथा से सहुष्ट न होकर 
सीता-हरण में एक श्राध्यात्मिक अभिप्राय की कल्पना करता है; वह कहता है 
कि रावण को राम के श्रवृतार का पता था श्रीर वह यह जानता था कि राक्षस 
के तमोगुणी शरीर से मोक्षप्राप्ति के लिए कोई भी विहित साधन असमव था, 
फलत: उस के लिए राम के ह्वाथों से प्राण त्याग करने के अ्रतिरिक्त दूसरा कोई मार्ग 
नहीं था, अतः राम के हाथो से प्राय त्याग करने के प्रयोजन से ही उठ ने 
उन की भार्या का हरण" एवं सृत्युपूवं तक के समस्त कार्य किए | ठुलसी- 
दास रावण के इस दूसरे ही रूप को लेकर श्रपनी भावना के अनुसार उस का 
चित्रण करते हैं। 

१८, उन का रावण उन के पूर्व के रावणों से अधिक अभिमानी--कम से 
कम वे ऐसा कहते हैं*-.और हमे है। वह मारीच, शुक, विभीषण, मास्य- 
बंत, प्रहस्त, और कुंभकर्य के परामर्शों एवं अपनी पत्नी मंदोदरी की वार- 
बार की गई प्रायनाओं पर किंचित्‌ भी ध्यान नहीं देता | निस्सदेद इस 
समस्त अवमानना का एक दुःखपूर्ण कारण यह प्रतीत होता है कि यह सभी 
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मंत्रकारी एक विशिष्ट दाशनिक राग अलापते हैं : वे उसे राम से शत्रुता न 
करने के लिए इस लिए, कहते हैं कि राम परमात्मा हैं| वह अपने भावों को 
छिपाने और अवसर आने पर चित्त को स्थिर रखने का गुण प्रदशित करता है, 
यहाँ तक कि जब वास्तव मे शत्रु के आक्रमण से वह घबड़ा भी जाता है। 
परंतु इस समस्त अभिमान, दुराग्रह और दंभ के होते हुए भी इस रावण मे 
एक वात आश्चर्यजनक है: वह है उस की चतुरता और वाक्‌-पढुता, आत्म- 
विश्वास और बिनोद-प्रियता ; उठ के समस्त प्रश्नोत्तर इन गुणों का ययेष्ट 
परिचय देते है| किंतु खेद है कि हमारा कवि अपने नायक के प्रति उत्कट 
भक्ति के कारण इस वीर चरित्र के साथ पर्यात न्याय नहीं करता है| अगद- 
रावण-संवाद में बहुत सी अपमानपूर्ण शब्दावली का प्रयोग वह अंगद के 
द्वारा कराता है,' और स्वयं उस की पक्षी मंदोदरी के मुख से रावण की मृत्यु 
को न्‍्यायोचित कहलाते हुए ऐसे पापमय जीवन का अत करने के लिए राम 
की प्रशंसा कराता है जब उस के स्वामी का मृत शरीर उस के संमुख पड़ा होता 
है।* स्पष्ट ही इन स्थलों पर भक्त तुलसीदास के आगे कलाकार तुलसीदास 
भाग खड़े हुए हैं। 

१६. विभीषण : मूलतः विभीपण अपने भ्राता, राजा और देश को उन 
की महान्‌ बिपत्ति के समय त्यागने वाला एक स्वार्थ पूर्णचरित्र है। सीता-हरण 
के विषय मे उस का रावण से मतभेद मात्र, अथवा रावण द्वारा उस के प्रति 
प्रयुक्त दु्वंचन भी उसे उस के विश्वासघात-पूण आचरण से दोपमुक्त नही कर 
सकते हैं। किंतु भारत की आध्यात्मिक प्रदृत्ति ने राम सर्वेश्वर के इस मित्र का 
इतना कालिमापूर्ण चित्र चित्रित न कर सकते के कारण उस को उन का भक्त 
बना दिया है, और तुलसीदास इसी विभीपण को ले कर उस मे अपने मनो- 
नुकूल सुधार करते हैं। 

२०. उन का विभीपण पू्ववर्ती साहित्य के विभीषणों की अपेक्षा राम का 
अधिक भक्त है | लंका मे उस का घर रामावत संप्रदाय के चिहो से अकित 
है, और उस के समीप उस ने तुलसी के पौधे भी लगाए हैं;3 वद्द राम-नाम 
रखता रहता है,४ जब हनुमान उसे राम की तथा स्वयं अपनी कथा सुनाते हैं 
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हर्ष से गद्गद्‌ हो जाता है और अपने “दुष्ट संग”? पर ग्लानि प्रदर्शित 
करते हुए ह॒लुमान से वह राम के दशन की अपनी उत्कट अमिलापा प्रकट 
करता है, और कहता है कि सत हनुमान के दर्शन की प्राप्ति से श्रव उसे 
राम-दश्शन की प्राप्ति में भी पूर्ण विश्वास हो गया है।'" राम के समीप 
जाते समय जो विचार उस के मन में उदित होते हैं वे पुनः उस की 
राम-भक्ति के द्योतक हैं |* तथापि वह निरा भक्त ही नहीं है, सामाजिक और 
नैतिक नियम उसे आध्यात्मिक नियमों के समान ही पवित्र प्रतीत होते हैं; 
सीता को लौटा देने की उस की सलाह का आधार केवल यही नहीं है कि राम 
स्वयं ईश्वर हैं, या वे उस से अधिक शक्तिशाली है, वल्कि उस का एक शुद्ध 
नैतिक आधार भी है, और वास्तव में यही उस का प्रथम श्राधार है [2 वह 
एक श्रत्व॑त नम्न स्वभाव वाला भी है, जैसा कि वास्तविक रामभक्त को होना 
ही चाहिए था; रावण को अपनी सम्मति देते हुए उसे सबोधित करने का 
उसका ढगर* तथा उस के द्वारा चरण-प्रहार पाने पर भी उस का उत्तर" भली 
भाँति इस के द्योतक हैं | 

२१. 'गीतावली? का विभीषण उपर्युक्त विभीषण से भी बड़ा राम-भक्त है | 
उस के चरित्र के इस पक्ष को प्राधान्य देने के लिए. 'गीतावली? मे श्रनेक 
गीत लिखे गए है, और उन्हें पढ़ने पर यह प्रतीत होता है कि 'गीतावली? 
में अन्य सभी चरित्रो की अ्पेक्षा--भरत और हनुमान की अपेक्षा भी--भक्त 
तुलसीदास को यही चरित्र अधिक चित्रित करता है | कवि की अन्य रचनाश्रों 
में किसी को शायद ही 'दास्य” का ऐसा सजीव चित्र मिलेगा जैसा कि 'गीता- 
बली' के विभीषण-शरणागति-योग संबंधी गीतों मे है ।६ 

२२. हनुमान मह्यकाध्य के हनुमान बलवान तथा समर्थ, साहसी तथा वीर, 
दृढ़ तथा निर्मीक, कलाश्ों एवं विद्याओं मे दक्ष, बुद्धिमान तथा विवेकशील, 
विनम्न तथा विनयशील, जितेन्द्रिय तथा संयमशील, सरल तथा मात्सयहीन, 
धार्मिक तथा आशावान्‌ , एवं चरित्रगुण संयुक्त एक अत्यंत स्वाथद्वीन और 
कर्त्तव्य-परायण सेवक प्रतीत होते हैं, और सदैव स्वामी के कल्याण तथा 
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स्वामी के कार्य के साथ तादात्म्य स्थापित किए; हुए दिखाई पड़ते हैं | यह 
स्वार्यदीन सेवा भारतीय आध्यात्मिक मनोवृत्ति के प्रकाश में 'भक्ति! का 
एक तेज अजित कर लेती है, और हमारा कवि अपने कथानक के पात्रो की 
माला मे उन का समावेश करते समय इसी परिवतंन के साथ उन्हे स्वीकार 
करता है। अपने महान्‌ काव्य में सवंत्र समान रूप से वह उन्हें 'दास्य भक्ति? 
की मूर्ति के रूप मे यद्यपि आदि-काव्य के हनुमान मे पाए जाने वाले समस्त 
गुण के साथ उपस्यित करता है। 

२३. अगद : यद्यपि आदि-काव्य के अंगद मे हनुमान के चरित्र के अनेक 
गुण हँ--बह उन के समान दी बलवान और समर्थ, साइसी तथा वीर, बुद्धि- 
भान्‌ तथा विवेकशील है परंतु उस में हृदय की उस सरलता और मत्सर- 
हौनता तथा उस धामिकता का अ्रभाव है जिन से उस काव्य के कपि- 
श्रेष्ठ हनुमान का चरित्र सुशोभित होता है | जब सीता-अन्वेपण के लिए निकले 
वानरयूथ में असफलता तथा तत्परिणाम-स्वरूप प्रायदड प्राप्ति की आशंका 
के कारण जीवन के प्रति अरुचि उत्पन्न हो जाती है, और तार राजा सुग्रीव 
तथा राम के भी प्रति राज-द्रोह का स्वर ऊँचा करता है, अगद भी पथश्रष्ट होते 
हुए दिखाई पड़ते हैं;* 5न्‍्हों नेस्वयंप्रभा द्वारा छोड़ी हुई सुंदर गुफा में अपना 
शासन-केन्द्र बना लिया होता और अपना संपूर्ण जीवन वही पर व्यतीत किया 
होता, यदि हनुमान की ओर से इस के तीज्र विरोध की उन्हें आशंका न हुई 
होती |* महाकाव्य के अंगद से अध्यात्म रामायण? के अंगद में इस के अ्रति- 
रिक्त कि वह किंचित्‌ अधिक धार्मिक हैं वस्तुतः और कोई अंतर नहीं है |३ 

२४. हमारा कवि इस दूसरे अंगद को लेता है और कुछ परिवतंन कर के 
यथातथ्य रूप में उसे चित्रित करते का प्रयास करता दे | केवल यही नही कि वह 
उस के जीवन से राजद्रोह की घटना को श्रलग कर देता है, वह उन को काफी 
सरल-हृदय, निरभिमान और धार्मिक भी चित्रित करता है| यह अंग्द राम 
का अत्यधिक भक्त हो जाता है। राम से उठ की विदा की घटना हमारे कवि 
ने यथेष्ट विस्तार और मनोनियोगपूर्वक वर्णित की है | जब समस्त करपि-भालु 
चलते समय राम से विदा लेते हैँ अगद उन के समीप जाता ६ और उन से 
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विनम्न निवेदन करता है कि वे उसे अपनी सेवा में ही रक्खें, यद्पि उस की 
प्रार्थना स्वीकृत नही की जाती है ।* उन सब में से जो राम के साथ, दक्षिण 
से आए थे--सुग्नीव॒ और विभीषण भी इस के अपवाद नहीं हैं--केवल 
अंगद ही ऐसा है जिस को विदा करते समय राम कुछ दूर तक पहुँचाने जाते 
है, और यहाँ भी अगद बारबार उन से संकेत करता है कि उसे अपनी सेवा मे 
रख ले, किंठु इतने पर भी उस की यह पवित्र आकाज्ञा अपूर्ण ही रह जाती 
है |* अतिम सात्वना के रूप में वह हनुमान से प्रभु को उस का कमी-कमी 
स्मरण कराने के लिए प्राथना करता है और इस के पश्चात्‌ अपनी जन्म-भूमि 
को वापस जाता है |३ 
२५. दूसरी ओर रावण से उस का संवाद४ एक ऐसा विषय है जो उस 
के चरित्र की इस उत्कृष्टता को बहुत कुछ कम कर देता है| रावण की राज- 
सभा में राम द्वारा भेजे जाते समय शत्रु के साथ उसे ऐसा ही वार्तालाप करने 
का आदेश किया जाता है जो लक्ष्य पूर्ति में सहायक होने के अतिरिक्त 
शत्रु का भला भी कर सके ; 
काज "हमार तासु हित होईं। रिपु सन करहु बतकही सोई ॥ 
(मानस, लंका० १७) 
किंतु वह लंका की राजसभा में हमें इस आदेश की भरपूर अवहेलना करता 
हुआ दिखाई पड़ता है। रावण के साथ वार्तालाप में वह रावण को 'खल, 
शशुठ”, अधम?, और 'मलराशि? ऐसे शब्दों द्वारा कम से कम अरगरदद 
बार संबोधित करता है, जब कि राक्षस-राज ऐसे शब्दों का प्रयोग केवल दव 
बार ही करता है; और भी, हम देखते हैं कि इस प्रकार की शब्दावली के 
प्रहार का प्रारंभ अंगद की झोर से होता है, जो इन में से एक अ्शिष्ट शब्द 
का प्रयोग राक्षस राज द्वारा उसी शब्द के प्रयोग के पूर्व करता है | इस विचार 
को अलग छोड़कर कि यह “वतकही” राजनीति-अनुमोदित है अथवा नदी, 
क्या कोई यह बता सकता है कि इन शब्दों से किसी अंश तक भी राम के 
अमीष्ट की पूर्ति या रारस-राज की कोई भलाई किसी प्रकार हो सकती थी: 
राम के समान अ्रमु के दूत द्वारा ऐसे शब्दों के प्रयोग के लिए कोई भी उचित 
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कारण नहीं प्रतीत होता, अतः यह प्रसंग अंगद के चरित्र के सुंदर विकास में 
एक अत्यंत अकलात्मक योग सिद्ध हुआ है। 

२६. कौशल्या ; आधार ग्रंथों की कौशल्या में हम अपने पति द्वारा उचित 
सम्मान से वंचिता और इसी लिए क्षीणकाया तथा खिन्नमना, उपवासादिपरा, 
पर ज्षमाशीला तथा त्यागशीला, सौम्य तथा विनीत, गंभीर तथा प्रशात, 
विशालहृदया तथा पतिसेवापरायणा आदर्श महिला का चित्र पाते हैं जो 
अपने निरपराध पुत्र के निर्वासित होने पर इन सदगुणों का और भी विकास 
करती हुई देखी जाती है। हमारा कवि इस चरित्र को अपना कर एक विशेष 
ढग से उस को उत्कर्ष प्रदान करता है। 

२७, तुलसीदास की कोशल्या कतंव्याकतंव्य-निणय की, जिस का दूसरा 
नाम “विवेक? है, सूक्म भावना प्रदर्शित करती हैं : जब उन से उन के पुत्र के 
निर्वासनन का कारण बताया जाता है वह एक अंतद्वंद भें पड़ जाती है, एक 

'कत्तव्यः और दूसरी ओर 'मातृ-स्नेह? के संघर्ष में वे पड़ जाती हैं 
परंतु अविलंब ही वह कत्तव्य के पक्ष में निणंय कर पाती हैं, राम को बन जाने 
की आशा देने के लिए प्राथना के उत्तर में दिया हुआ उन का व्याख्यान' 
'विवेक', 'समत्व चुद्धि?, 'कत्तंव्य-बुढ्ि! और “घमं-बुद्धि! का उत्कृष्ट उदाहरण 
है। उन के चरित्र में एक महानता है जो अन्यत्र बहुत ही कम देखी जाती 
है ; भरत को राज-मुकुट धारण करने के लिए उन का उपदेश” इस का एक 
पर्यात उदाहरण होगा | वह एक अत्यंत दयालु हृदय का परिचय देती है: 
चित्रकूट-यात्रा मे जब वह पुरजनों को पैदल चलता देखती हूँ, क्‍यों कि भरत 
भी पैदल चल रहे हूँ, तो वह अपनी पालकी दोनों भाइयों के समीप ठहरा 
कर उन से रथ पर चढ़ने का अनुरोध यह कह कर करती हैं कि अन्यथा 
सव नर-नारी भी जो कि राम-विरह जनित शोक के कारण दुःखित और कृश 
शरीर और पैदल यात्रा के योग्य नही हैं उसो प्रकार चलेंगे ।३ चित्रकूट में 
वह एक थ्त्वंत विलक्षण आध्यात्मिक जाणति प्रदर्शित करती हैं, कथा का कोई 
भी पान्न इतनी चुद्धिमता पर आतरिक अनुभूति के साथ नहीं बोलता जितना 
कोशल्या जब वह सीता की माता से कहती है : 


१ मानत्त, भवोध्या० ४-५७ * वही १७६ 
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र०२ तुलसीदास 


देबि मोहवस सोचिय बादी। विधि प्रपंच अस अचल अनादी। 
सूपति जिश्रव सरब उर आनी | सोचिय सखि लखि निज हित हानी। 
्््ि (मानस, अगोध्वा० १८०) 
_ रद, 'गीताव्जी? म उपयक्त कोटि के उदाहरणों का काफ़ी अभाव है पर उस 
में इत की पूर्ति एक अन्य प्रकार से हुई है, उस में चरित्र के मातृ-पक्ष का एक 
बड़ा मौलिक और स्वाभाविक विकास हुआ है: वहाँ पर कौशल्या का चित्रण 
एक श्रत्व॑ंत स्नेहमयी माता के रूप में हुआ है: जब राम और लक्ष्मण विश्वा- 
मित्र के साथ चले जाते दे तो उन के कुशल की चिता में कोशल्या श्रत्यव 
व्याकुल पाई जाती है।* और जब वे निर्वास्ति होकर वन को जाते हैं वो 
वह श्रपने चित्त की समस्त शाति खो देती है; माता की यह दशा वास्तव में 
बरी ही करुण है ।* चित्रकूट से लौटने के पश्चात्‌ वह पुत्न-वियोग में पुनः 
भ्रत्यंत व्यथित होती है।३ और, अंत में वनवास की अवधि समाप्त होने के 
पूर्व भ्रपनी दयनीय दशा में श्रत्यंत दुःखित दिखाई पड़ती है ।४ 'रामचरित 
मान में चरित्र के इस पक्ष का विकास नहीं किया गया है, इस लिए 'गाँता- 
वलीः का यह चित्र हमारे कवि की रवनाओ में निश्चय ही एक श्रत्यत 
महत्वपूर्ण स्थान रखता है । 

२९, कैकेयी : आदि-कान्य की कैकेयी मे एक प्रकार से हम रावण का प्रति- 
रूप-सा पाते हैं: उसी के समान यह भी एक आदशवादी नहीं वरन्‌ वस्त॒वादी, 
कल्पनावादी नहीं वरन्‌ प्रत्यक्वादी, निराशावादी नहीं वरन्‌ आशावादी, 
अ्रद््वादी नहीं वरन्‌ संकल्पवादी, संशयवादी नहीं वरन्‌ निश्वयवादी और 
धार्मिक से भिन्न अधार्मिकर प्रदृत्तिम्मुख चरित्र! पाते हैं। पुनः हम उस में 
कौशल्या के विपरीत अपने पतिद्वारा उचित से अधिक मात्रा में सम्मानित, और 
इसी कारण शरीर एवं मन में विचित्र रूप से उत्फुल्ल, अपनी सपत्ियों के प्रति 
अनुदार,श्रसहिष्णु, स्वेच्छापरायणा, निःशंक, मानाभिमानिनी, महलाकाल्षिणी, 
तथा उद्धत स्वभाव की महिला का चित्र पाते हैं | 'रामायण” की शोकपर्यव- 
सायिनी घटना के लिएसंपूर्य रूप से--या मुख्य अंशो में मी-- मंथरा को दोष 
देना अनुचित है; उस का बीज पहले ही से कैंकेयी में दिखाई पड़ता है, मंथरा 
१ मानस, बाल० ९७, ९०,९५९ 3 वही 5४-5७ 
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केवल उसे उपयुक्त जल से सीचती है, और भरत की अ्नुपस्थिति और राजा 
की अपने अभीछ्ट-पू्ति की आठुरता में एक उचित परिस्थित पाकर वह बीज 
अंकुरित होता है। परंठु उस की अतिम झलक अनुताप, आत्मग्लानि तथा 
निष्ठुर आतरिक व्यथा से ओतप्रोत है : उस की निष्ठुर महालाकाज्ञा, जो अपने 
पति की मृत्यु से भी किसी विशेष मात्रा मे प्रभावित नहीं होती, पुत्र के द्वारा 
राज-मुकुट के ठुकराए जाने पर चूर्ण हो जाती हे। भारत की आध्यात्मिक 
प्रवृत्ति ने इस प्रकृतिगत मद्दात्वाकांच्ा की सरल कथा से सतुष्ट न हो कर चरित्र 
के इस व्यापार को देवताओं की उन के दुर्विजेय शत्रु रावण के प्रतिकूल कूठ- 
युक्तियों से स्वद्ध किया है। यह योजना जब कि एक ओर महात्मा भरत की 
माता को एक किंचित्‌ निंदनीय महात्वाकाज्षा से शोकपर्यवसायी प्रभाव को 
बिना कोई गहरी क्षति पहुँचाए भी मुक्त करने का श्रेय प्राप्त करती है, फिर 
भी यह मानना पढ़ेगा कि चरित्र-चित्रण के सौकय को वहुत-कुछ कमर कर 
देती हे। हमारा कवि इस पिछली कैकेयी को प्रहण करता है, और उसी 
को एक सच्चे शोक पर्यवसायी चरित्र की माँति विकसित करने का प्रयत्ष 
करता है। 

३०, किंतु इस प्रशत्त प्रयत्ष में वद उस को अनावश्यक रूप से निर्दय 
चित्रित करता हुआ उस में अत्यधिक भयानकता का समावेश कर देता है जब 


राजा के लिए. उस से वह यह कहलाता है : 
कहहु करहु किन कोटि उपाया ) इहाँ न लागिहि राठरि साथा। 
(मानस, अयोध्या० ३३) 
अथवा यह कहलाता है: 


हुई कि होइ इक संग भुआलू। हँसब उठठादइ फुल्लाउब गालू । 
दानि कहाउप अरु कझृपिनाई। होह कि खेम कुसक्ष रौताईं। 
(मानस, अ्योध्या० ३५) 
अथवा पुनः, यह कहलाता है: 
तनु तिय तनय धाम धन घरनों । सत्यसंध कहेँ तृन सम यरनी। 
(मानस, भयोध्या० ३५) 
यही वात उस के अपने पिता को सत्य-पालन के लिए प्रोत्साहित करने के लिए 
राम को दिए गए उपदेश में भी लक्तित द्ोती है: 
पितहि घुकाइ वहह चलि सोईं। चौथे पन अ्रथ अजसु न द्ोई। 


रप४ तुलसीदास 


इन्हे सम सुभ्नन सुकृत जेहि कीन्हे। उचित न्‌ तासु निरादर कीन्हे। 
(नस, अवोध्या० ४३) 

फिर भी इस थोड़े से अ्रतिरजन के दूसरे पक्ष को यदि हम देखें तो हमे शात 
होगा कि हमारे कवि को इस कैक़ेशी में देव-दुर्विषक ते एक भयानक तथा 
जयुप्ताभय चित्र उपस्थित करने में श्राएवर्यजनक सफलता मिल्ली हे 

३१. सुमित्रा; आधार ग्रथों की उमित्रा कथा में एक झत्य॑त उपेक्षित और 
दीन जीवन व्यतीत करती है। वह अपने पुत्र को सपक्ी के पुत्र के साथ उठ के 
निर्वांसित होने पर मेजती है, किंतु हमारा कबि उस के धरित्र की इस उदारता 
मात्र से संतुष्ट न होकर उस में एक आध्यात्मिक चेतना का विकार करता है। 

३२. अपने पुत्र को राम के साथ वन-गमन की आशा देते उमय का सुमित्रा 
का व्याख्यान सष्ठतः इतना अआ्राध्यात्मिक है कि शुद्ध साहित्यिक दृष्टि से यदि 
उसे देखा जाय तो शात होगा कि वह वास्तव में कथा में हुफ्ंगत नहीं प्रतीत 
होता | उस में वह अवतार के ज्ञान की अ्रभिव्यक्ति करती है, और अपने 
पुत्र को उस के राम सेवा के हृढ़ संकल्प के लिए बधाई देती है | इस संबध में 
उत के भ्रंतिम शब्द जिन में वह उत्त को एक ध्रध्यात्मिक शुद्धि का उपदेश 
करती है कदाचित्‌ ही भुलाए जा सकते हैं: 

राग रोष इरिषा सद मोहू। जनि सपनेहु इनके बस होहू। 
सकल प्रकार विकार दिहाई | मन क्रम बचन करेह सेवकाई | 
(मानस, अवोध्या० ७५) 

फिर जब लक्ष्मण वन से वापस आते हैं, सुमित्रा उन्हें इस कारण मेंटती है 
कि उन्होंने राम-चरणों की भक्ति प्राप्त कर ली है; 


भेंटेड तनय सुमित्रा राम चरन रति जानि। 
(मानस, उत्तर० ६) 


३३, गीतावर्ली” में कबि उसे एक अत्यंत वीर माता के रूप में चित्रित 
करता है, जो अपने दूसरे पुत्र शत्रुत्त को भी रणत्षेत्र में जाने का आदेश 
करती हुईं दिखाई पड़ती है जब वह यह सुनती है कि लक्ष्मण युद्ध में आहत 
हो कर मूर्छित पड़े हैं ।' दो परस्पर विरोधी भावों के शअलुभावों का ऐसा सुंदर 
सामंजस्य कवि की समस्त कृतियों में अन्यत्र कहीं कदाचित्‌ ही मिलेगा। 


१ गीज़० लक्षा० १३ 
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यदि तुलनात्मक दृष्टि से देखा जावे तो 'रामचरित मानस? में माता की 
भक्तिमयी प्रवृत्ति कुछ श्रस्वाभाविक सी लगती है: वहाँ कवि अपनी रामभक्ति 
को बिना किसी अ्रवसर के प्रकट करता हुआ प्रतीत होता है; 'गीतावली' में 
वीर माता का जो विकास वह करता है उस के लिए हमारा कवि सब प्रकार _ 
से सराहना का पात्र है। 

३४. सीता : आधार ग्रंथो की सीता में हम एक निश्चयात्मक बुद्धिवाली, 
निष्कपट, सरल-हृदया, और आत्म-सम्मान के भाव से संपन्न तथापि अतिशय 
स्नेहमयी, निरीह, महात्वाकाक्षा-रहिंत, विनीत, नियमशीला तथा सयमशीला, 
मुखमंडल पर पातिज्रत की आभायुक्त, और अपने स्वामी से वियुक्त होने पर 
छ्षीणकाया कुलवधू का चित्र पाते हैं | हमारा कवि इसी सीता को अहण करता 
है और अपने ढंग से उसे उपस्थित करता है | 

३५४, तुलसीदास की सीता एक लजाशीला तथा विनयशीला कुलवधू है। 
जब वह राम के वन-गमन की तैयारी सुनती है, वह व्याकुल हो उठती है। बह 
अपनी सास के समीप जाती है और उन के चरणों में प्रणाम कर के सिर नीचा 
कर के बैठ जाती है; वह एक शब्द भी नही बोलती, और नेत्रों से अश्वुपात 
करती हुई अपने पैर की उंगलियों के नखों से पृथ्वी पर कुछ लिखने-सी लगती 
है;* राम की भाता ही राम पर यह प्रकट करती है कि सीता की इच्छा उन 
के साथ वन जाने की है।? फिर जब वह अपने पति द्वारा घर ही पर रहने के 
लिए दी गई शिक्षा का उत्तर देने के लिए, प्रस्तुत होती है, वह माता के 
चरणस्पर्श करती है, और इस अ्रशिष्टता के लिए क्षमायाचना करती है |३3 
यही लज्जाशीलता तथा सुशीलता उस में हमें फिर उस समय दिखाई पड़ती 
है जब वह सुमंत्र द्वारा लाए गए दशरथ के संदेश का उचर देने को प्रस्तुत 
होती है। उस समय्‌ उन से वह कहती है कि अत्यत शोक के कारण ही वह 
उन के संमुख उपस्थित हुई है, अ्रतः वे उसे बुरा नही मानेंगे ।४ उस के चरित्र 

की यह लज्जाशीलता तथा विनयशीलता उसे 'रामचरित भानस” में एक 
अत्यंत प्यारा रूप प्रदान करती है | वन जाने के लिए माता से विदा लेते समय 
के उस के शब्द (पितृ-सेवा! की उस की आतरिक लालसा के व्यंजक हूँ : 
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तब जानकी सासु पद लागी। सुनिय मातु में परम अभागी। 

सेवा समय दैव बन दौीन्‍हा। मोर मनोरथ सुफ़ल न कीन्दा। 

तजब द्लोभ जनि छोॉड़िय छोहू। करम कडिन कहु दोप न मोह । 

॒ (मानस, अयोध्या० ६९) 
चित्रकूट पर वह माताओं की यराइनीय सेवा करती हुई दिखाई पड़ती है |* 
जब वह बन से लोट कर आती हैं तो वह घर के समस्त कार्यो का भार अ्रपने 
ऊपर ले लेती है और एक आदर्श भारतीय वधू के समान वह सासुझ्रों की 
सेवा करती है, और अपने पति की श्राज्ञाकारियी है, और यद्यपि राज भवन 
में अपने-अपने कर्तव्यों मे कुशल अनेक सेवक हैं, परंतु वह सब यह कार्य 
स्वयं करती है [* तुलसीदास की सीता के इन अछुत गुणों से यह कदाचित्‌ 
सरलता से अनुमान किया जा सकता है कि कवि-द्वारा निर्धारित पूर्ण ख्रील 
के आदर्श का वात्तविक स्वरूप क्या है। उस की स्वाभाविक सलजता एवं 
विनम्नता, विननशीलता और गुरुजनों के प्रति सेवा-भावना, शहस्थी के छोटे 
से छोटे कार्य को करने की चेष्ट एक पाश्वात्य उमालोचक को हिंदू स्नौत्व की 
अधोगति के द्योतक हो सकते हैं परंतु एक सामान्य भारतीय मत्तिष्क के लिए 
इन का संबंध हिंदू परिवार के वास्तविक सुख और शाति से है। 

३६, 'गीतावली? की “सीता के चरित्र में मानत? की अपेक्षा कोई विशेषता 
नही है केवल एक स्थान पर देखा जाता है कि वह अपने और अपने स्वामी 
की अपेतता विभीषण के लिए श्रधिक चिंतित दिखाई पड़ती है जो बहुत 
स्वाभाविक नहीं जान पड़ता $ 

कबहूँ कपि राघव आवहिंगे । 


यह अ्रभिक्वाष रैन दिन मेरे राज विभीषन कब पावहिंग ! 
(यीता० सुंद्र० १०) 


एक और प्रसंग 'गीतावली? में ध्यान देने योग्य है: वह है 
निर्वासन का प्रसंग जो मानव! मे में सीता का एक 
उस के निर्वासन का पठंग जो मानव! मं नहीं आता | उस मे 
निराश और भप्न हृदय हमे दिखलाई पड़ता है जो बढ़ा ही दयनीय है सीता 
लक्ष्मण को वन में पहुँच कर विदा देते हुए केबल यही प्रार्थना करती है + 
जखनलाल 


सीता के चरित्र का 


कृपा निपटहिं डारिबी न चिदारि | 


हि डर 
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पालबी सब तापलनि ज्यों रानभ धरम बिचारि। 
(गीता० उत्तर० २९) 
३६, मंथरा ; आदि काव्य मे मथरा केकेयी की एक परम विश्वास्पात्र 
परिचारिका है, जो अपनी स्वामिनी के समान कुछ निःशंक भी है; इस के 
अतिरिक्त वह अत्यत चतुर और स्वामिभक्त है; यह उस की अ्रठल स्वामिमक्ति 
के ही कारण है कि वह अपनी स्वामिनी को इस की अपेक्षा कि राज-मुकुट उस 
के सौत के पुत्र को दिया जाए उसे अपने पुत्र के लिए लेने की सलाह देती 
है, यद्यपि यह सत्य है कि अपनी स्वामिनी को सफलतापूर्वक इस कार्य में प्रद्त 
करा पाने के कारण तत्परिणाम-स्वरूप दुःखमय पयवसान के लिए अंशतः वह 
भी उत्तरदायिनी होती है फिर भी, जैसा कि पहले संकेत किया जा चुका हैं, 
केवल---या मुख्य रूप से भी--इस कार्य के लिए. उस को दोप देना अनुचित 
है; वास्तविक वात यह है कि शोकपर्यवसायी कार्य का मूल कैकेयी के चरित्र 
में पहिले द्वी से विद्यमान था. मंथरा ने केवल उस के अंकुरित होने मे योग 
दिया। भारत की आध्यात्मिक प्रद्दति एक विश्वासपात्र परिचारिका के इस 
यथातथ्य चित्र से संतुष्ट न होकर उस को राम वन-गमन के घड़यत्र में देवताओ 
द्वारा प्रेरित एक यत्र का रूप देती है, और वह यही मंथरा है जिस को हमारा 
कवि अपने काव्य के लिए ग्रहण करता है, तथापि वह इस में अपनी कला 
का ऐसा उत्कर्ष दिखाता है कि वह एक अमर चरित्र बन जाती है। जिस 
मनोवेजानिक और व्यंजना-प्रचुर तक-प्रणाली' को कवि उस के हवाले करता 
है उस के कारण मंथरा का चित्र किसी भी कलापूर्ण चित्रावली में एक सम्मान- 
पूर्ण स्थान स्वयं प्रात कर सकता है। 
फिर भी, तुलसीगस उस के लिए “मंदमतिं?*, “ऋुबुद्धि?३, 
ह 'कुजाति! १४ ा 'कुटिल”? ५ ०बापिनी? ष्व : अवघ-साढसाती” ज्तथा “पातक्िनि??५ 
आदि विशेषणों का प्रयोग करते हूँ; उन का यह कार्य बहुत न्यायोचित नहीं 
जान पड़ता | वे कुदाचित्‌ अपनी भक्ति के आवेश मे यह भूल जाते हैं कि जो 
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कुछ भी उस ने किया एक मात्र अपनी स्वामिनी के स्वार्थ को ध्यान में रखते 
हुए किया, और इस लिए वह तवंथा क्षम्य है। 

३७, मदोदरीः चरित्रों की समीक्षा समात करते के पूर्व हम एक चरित्र 
की समीक्षा और कर सकते हैं। आधार ग्रंथो में यह चरित्र मगरय है, परंतु 
अपनी राम-भक्ति के उत्साह में हमारा कवि उस का विकास कर के उसे एक 
रामभक्त के सदश चित्रित करता है : आयः हम रावण को राम से शत्रुता त्याग 
देने के लिए उसे उपदेश देते हुए इस लिए सुनते हैँ कि राम नर वेष में स्वय 
परमात्मा हैं | यदि बात यही तक रह जाती तो कोई विशेष हानि नहीं थी, 
परंतु समय-समय पर हम उसे अपने पति को “नीच” श्रादि विशेषणों से 
संबोधित करते हुए देखते हैं। यहाँ पर स्वतः कवि अपने ल्वियोचित धर्म के 
आदर्श का उल्लंघन करता हुआ प्रतीत होता है, और स्वनिर्मित नैतिक नियमो 
के अनुसार एक अक्तम्य अपराध करता है; 

_/ बूद्ध रोगबस जढ़ घनहीना। अ्रंध बधिर क्रोधो अति दौना। 
ऐसेहु पति कर किएँ अपसाना । नारि पाव जमपुर दुख नाना। 
(मानस, भरण्य6 ५) 
'कवितावलीः में मंदोदरी का चरित्र कदाचित्‌ श्रौर भी गिर गया है: 
में वह पति को “मंदमति”* और “नीच”? तो कहती ही है अपने पुत्र 
निष्नाद को “दाढ़ीजार”* तक कहती है, जो कदाचित्‌ कोई भी शिष्ट ज्री कभी 
किसी को न कहेगी। श्रच्छा होता यदि हमारे कवि ने उस को इस निम्न-- 
था उच्च--धरातल पर चित्रित करते से अपने को बचाया होता । 

३८, यदि हम उस केग्रमुख चरित्रों के इस अ्रध्ययन के अ्नंतर एक बार 
समस्त रूप से इस ज्षेत्र में उस की कला पर विचार करें तो हमें ज्ञात होगा कि 
साधारणतः उस ने चरित्रों का चित्रण एक तुकमार तूलिका से किया है; उस 
की मौलिक प्रवृत्तियों का परिचय इस च्षेत्र मे हमें सामान्यतः आरवेश, अ्रविचार 
आर अधीरता से आधार ग्रंथों के चरित्रों को मुक्त कर उन्हे एक व्यापक और 
उदार दृष्टि, हृदय की विशालता, वरलता, मात्ययहीनता, विनम्नता, स्निग्धता, 
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धामिकता और भक्ति प्रदान करने में मिलता है | किंतु यह सब गुण उस की 
कथा के चरित्रों म बिना किसी प्रयास के श्राए जान पड़ते हैं | यह विशेषताएँ 
हमारे कवि के चरित्र की ही विशेषताएँ हैं, फलतः जिन चरित्रों के साथ भी 
उस की सहानुभूति रही है--और कथा के प्रायः समस्त चरित्रों के साथ रही 
है--उन के विकास में यह स्वतः आ गई हैं ऐसा प्रतीत होता है, और 
कलात्मक परिंणास में इस प्रकार की प्रतीति का होना कदाचित्‌ किसी भी 
कलाकार की सफलता का ज्वलत प्रमाण दो सकता है | 

३९, अपने कवि की चरित्र-चित्रण संबंधी प्रदृत्तियों का अध्ययन समाप्त करने के 
पूर्व हम कदाचित्‌ एक विपय पर और विचार कर सकते हैं : वह है उस की नारी 


सबंधी भावना | प्रत्येक युग के कलाकार नारी-चित्रण में प्रायः उदार पाए. नाते. ग॒ के कलाकार नारी-चित्रण में प्राय: उदा 
हैं, किंठ नारी-चित्रण मे तुलसीदास वेहद अनुदार है नारी-चित्रण मे तुलसीदास वेहद अनुदार हैं| यद्यपि उन की इस अनु- 


दारता का कारण अभी तक रहस्य के गर्भ में छिपा हुआ है पर नारी-विषयक 
उन की अनुदारता एक ऐसा तथ्य है जिस को अस्वीक्ृत नहीं किया जा सकता || 
कुछ समालोचक कवि की इस अनुदारता पर सफेदी करना चाहते हैं, और' 
प्रमाण-स्वरूप सीता और कौशल्या के दिव्य चरित्रों की दुह्ाई देते हैं, किंतु 
उन्हें यह भी सोच लेना चाहिए कि अपने आराध्य की प्रेयती और माता 
कदाचित्‌ दूसरे प्रकार से वह चित्रित भी नहीं कर सकता था | यदि किसी को 
कवि की नारी-जाति विपयक्र भावनाओ्रों का यथाथ परिचय प्राप्त करना हो तो 
उसे वे स्थल देखने चाहिएँ जहाँ पर किसी भी वहाने वह संपूर्ण नारी जाति 
के चरित्र के संबंध में टिप्पणी करता है। किसी भी नारी-पात्र से यदि कहीं कोई 
मूल हो जाती है तो हमारे कवि के अनुसार सारी नारी-जाति उस के लिए भरत्सना 
का पात्र हे, और पुरुप-पात्र चाहे कितने भी अपराध करें पुरुष-जाति की 
भत्सना हमारा कवि कभी नहीं करता | कवि की इस प्रद्नत्ति का वोध कराने के 
लिए निम्नलिखित उदाहरण ही प्रयात्त होगे- ये उदाहरण 'मानस” से न केवल 
विभिन्न कोटि के पुरुष पात्रों द्वारा विभिन्न परिस्थितियों में किए गए कथनों से 
लिए गए हैं बरन्‌ विभिन्न कोटि के ज्ी-पात्रों, जड़ पात्रों, और स्वतः राम द्वारा 
विभिन्न परिस्थितियों में किए गए. कथनों से लिए गए हैं; और हम देखेंगे कि 
कवि स्वतः भी जब नारी-चरित्र पर वक्तव्य देने के लिए आगे आता है, अथवा 
अपनी कथा के किसी वक्ता द्वारा उस के संबंध में वक्तव्य दिलाता है, तो वह 
भी--यदि अधिक नहा तो--उतना ही क्र पाया जाता है | 
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दशरथ इस प्रकार कहते हैं 
'कथने अवसर का सयडउ गयरँ नारि बिस्वास । 
' जोंग सिद्धि फल समय जिसि जतिहिे अविद्या नास ॥ 
(मानस, अयोध्या० २९) 
अयोध्यानिवासी इस प्रकार कहते हैं : * 
सत्य कहृहिं कबि नारि सुभाऊ | सब बिधि अगहु अगाध दुराऊ। 
निज्र प्रतिबिंबु बरकु गहि जाई। जानि न जाए नारिगति भाई। 
काह ने पावकु जारि सक का न समुद्र समाह। 
का न करे अबला प्रबल केहि जगु कालु न खाह ॥ 
(मानस, श्रयोध्या० ४७) 
भरत इस प्रकार कहते हैं 
बिघिडुं न नारि हृदय गति जानी | सकल कपट भ्रघ अवगुन खानी । 
सरल सुसील धरमरत राऊ | सो किमि जाने तीय सुभाऊ। 
(मानस, अयोध्या० १६२) 
ओर रावण इस प्रकार कहता है! 
नारि सुभाउ सत्य कवि कहहीं। अचगुन आठ सदा उर रहहीं | 
साहस अलृत 'चपलता साया। भय भ्रविबेक अ्सौच श्रदाया। 
(मानस, लेका० ११) 
कैफेयी स्वतः नारी होते हुए कहती है ; 
काने खोरे. कूबरे कुटिल कुचाली जानि। 
तिय बिसेषि पुनि चेरि कहि भरत भातुसुसुकानि॥ 
। (मानस, अयोध्या० १९) 
' तपस्विनी अनुपूया भी नारी होते हुए कहती है: 
सहज अ्रपावनि नारि पति सेवत सुभ गति लहद । 
(मानस, अरण्य० ५) 
और तपतस्विनी शबरी भी नारी होते हुए कहती है: 
अधम ते अधम अधम श्रति नारी। 
(मानस, अरण्य० ३५) 
समुद्र तो नारी-जाति को ढोल और पशुओ की कोटि में स्थान देता है, और 
उसे ताड़ना की अधिकारियी बताता है: 
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ढोल गेंवार सूद्ष प्सु॒ु॒ नारी । सकल ताढ़ना के अधिकारों । , 
(भानस, चुदर० ५९) 
राम स्वतः लक्ष्मण से कहते है : 
लह्तिमन देखत काम अनीका | रहृहिं धीर तिन्ह के जग लीका । 
एहि के एक परम बल नारी। तेहि तें उबर सुभट सोह भारी | 
(मानस, अरण्य० ३5) 
और नारद से कहते हैं 
काम क्रोध लोभादि मद प्रवक्ष मोह के धारि। 
तिन्द महँ अति दारुन दुखद सायाखरुपीनारि ॥ 
श्रवगुनमूल सूलप्रद प्रमदा सब दुख खानि। 
ताते कीन्द निवारन मुनि में यह जिय जानि॥ 
(कमर; मानस, अरण्य० ४०,७४४) 
ओर पुनः लक्ष्मण से कहते है : 
साख सुचितित पुनि पुनि देखिश् । भूप सुसेवित बस नहिं लेखिश । 
राखिश्म नारि जद॒पि टर भाहीं। जुबती सास्त्र पति बस नाहीं॥ 
(मानस, शरण्य० 2७) 
मथरा के भावनाथथ के लिए कवि स्वतः 'तिय माया? शब्द का प्रयोग करता है: 
दीन वचन कह चहु यिधि रानी | तव कुबरी तिय माया ठानी। 
(मानस, श्रयोध्य० २१) 
और इसी प्रकार कैकेयी के प्रणय क्ोपामिनय के लिए. 'नारि चरितः शब्द का 
प्रयोग करता है : । 
जयपि नीति निएुन नर नाहू | नारिचरित जलनिधि अवगाहू। 
(मानस, अयोध्या० २७) 
किंठु अभी तक उद्धृत शब्दावली शूर्पणसा के प्रण॒य-प्रस्ताव के सबृध में प्रयुक्त 
शब्दावली के सामने कुछ भी नहीं है। क्रितना अन्वायपूर्ण और अशोभन 
ह निम्नलिखित विचार : 
आता पिता पुत्र उरयारी | पुरुष मनोहर निरखत नारी। 
होइ बिकक्‍ल सक सनहि न रोकी | जिमि रबिसनि द्वव रविहि विलोकी | 
(मानस, अरण्य० १७) 
आशा है कि नारी के प्रति हमारी कवि वी अनुदारता का परिचय उपयुक्त 
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उद्वरणों से भली भाँति प्राप्त हो गया होगा | इस सें सदेह नहीं कि तुलसीदास 
नारी-भत्सना में अकेले न थे किंतु यह बाव उन के पक्त को किसी प्रकार 
न्यायोचित नहीं बना सकती । मुझे तब से अधिक दुःख होता है उन के उपयेक्त 
अतिम वक्तव्य पर जिस का प्रतिस्पर्धी मुझे किसी अ्रन्य सत की रचना में ञ्रभी 
तक नही मिला। 


भाव-चित्रण 


४०, हमारे महाकवि का कौशल एक और क्षेत्र मे मी असाधारण रुप में 
प्रस्कुटित हुआ है, वह क्षेत्र है भावों और मनोवेगों का | जितनी सफलता पूर्वक 
हमारे कवि ने विभिन्न कन्ता, तीमता, और वेग के भावों और मनोवेगों का चित्रण 
किया है वह एक महाकवि के अनुरूप ही है | अतः आने वाले कतिपय [षों 
में हम इसी महत्वपूर्ण विषय का अ्रध्ययन करेगे | इस प्रसंग में हम महाकवि 
की समस्त रचनाओं में से सब से अ्रधिक सफल चित्रों को ले कर उन के 
विश्शेषण का प्रय्ष कर सकते हैं, और उुविधा के लिए उन भाव-चिन्नो को 
उन की सजातीयता के श्राधार पर विभिन्न समूहों में रख सकते हैं| 

४१, 'रति? तथा सजातीय साव ; नायक तथा नायिका के प्रणय का सूत- 
पात वाटिका-विद्वार प्रकरण में होता है। 'मानस' में नायक के 'गुण-अवण! पर 
नायिका केचित्त मे उस के दर्शनों की 'लालस? उत्पन्न होती है । इस 'लालसा? 
को कवि ने आकुलता? द्वारा उत्कठ बना दिया है: 

तासु वचन अति सियहि सुहाने । दरस क्षागि ल्ोचन अकुलाने! । 

(मानस, चाल० २२९) 
निरे औत्सुक्य” से कदाचित्‌ यह एक भिन्न कक्षा का भाव है। इस के पीछे 
उमवतः 'पूर्वानुशाग? की कुछ और स्थितियाँ छिपी हुई हैं | 

इस से किंचित कोमल और्मुक्य! नायक में भी नायिका के वजने वाले 
आमूषणो की ध्वनि से उत्पन्न किया जाता है, यथपि भारतीय काव्यों का नायक 
वीर? हुआ करता है, कदाचित्‌ इस लिए 'श्राकुलता' का समावेश? उस के 
संबध मे नहीं किया जाता है 

इंकन किंकिनि नूपुर छनि सुनि। बल सिर | 

पं सनसा 
सानहुँ मदन दुंढुभी दीन्‍्ही। बा बह 
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इस 'औत्सुक्य' में 'रति? का भाव अप्रस्तुत मे लाई गई ध्वनि द्वारा कितनी 
विचिज्ञता के साथ उपस्थित किया गया है यह ध्यान देने योग्य है| 
एक प्रकार की 'जड़ता? का भाव इस कब्यना के अनतर ही राम मे 
सीता के दर्शन द्वारा उपस्थित होता है + 
भए विलोचन चार “अचंचल'। मनहूँ सकृचि विमि तजे इगगंचल । 
(मानस, गल० २३०) 
सीता में भी इसी प्रकार की 'जड़ता' का भाव राम के प्रथम दर्शन के समय 
उपस्थित किया जाता है : 
थके नयन रघुपति छुबि देखें। 'पत्रकन्हिहूँ. परिहरी निमेष । 
(मानस, बाल० ९१३२) 
और तदनतर : 
अधिक सनेह देह भद्ट भोरी। सरद ससिहद्दि जबु दिंदव चकोरी । 
(मानस, बाल० १२३ ०) 
के द्वारा उस 'जड़ता के मूल मे 'रतिः की व्यापकता का निर्देश किया जाता है। 
भावों की इस स्थिति के अनतर नायिका में अवहित्या' का संचार 
दिखाया जाता है: 
देखन मिस संग बिहंग तर फिरइ बद्दोरि बहोरि । 
निरखि निरखि रघुबीर छुबि बादइ प्रीति न थोरि ॥ 
(मानस, बाल० २३४) 
इस प्रकार की 'अवहित्या? के दर्शन नायिका मे कदाचित्‌ हमे पुनः 
धनुयंश प्रकरण मे होते हैं : 
सुनि ससीप देखे दोड भाई | लगे लत़कि लोचन निधि पाई। 
गुरजन लाज समाज बढ़ देखि सीय सकुचानि। 
लगी ब्रिज्ञोकन सखिन्द तन रघुबीरहि उर आनि ॥ 
(गनस, वाल५ २४८) 
धनुष तोड़ने के लिए रगमंच पर नायक के आने के छण से ले कर 
धनुभंग तक नायिका के हृदय में उठने वाले भावों और मनोबेगो को कपि ने 
धनुयज्ञ प्रकरण में वर्णन का प्रधान लक्ष्य वनाया है, और इन 'रति”-जनित भावों 
और मनोवेगों मे व्याप्त 'अधीरता” का उत्तरोत्तर विकास कवि ने वड़े ही कौशल 
पूवक चित्रित किया है | परीक्षा में नायक की असफलता की शंका और 
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परिणाम-स्वरूप इष्ट की प्राप्ति में 'अतंभावना” की 'आशका” के कारण 
नायिका में 'चपलता” के लक्षण दिखाई पड़ते है: 
तब रामहि , बिल्लोकि बेंदेही। समय हृदय त्रिनवत्ति 'जेहि तेही' । 
(मानस, बाल० २५७) 
“थआकुलता! भी उस की स्पष्ट है: 
मन ही सन सनाव अक॒ल्वानी' | होहु प्रसन्न॒ महेस भवानी । 
(मानस, वाल० २५७) 
नायक के सौंदर्य की भनुभूति से-- क्यो कि सौंदर्य और 'रति” का बहुत-कुछ 
अन्योन्याश्र सबंध है-- नायिका कमी अपने पिता पर खीजती है, और कभी उन 
के परामर्श दाताओं पर, और परीक्षा की कठोरता पर विचार करते हुए 'अ्रधीरता? 
का पर्यात कारण पाती है : 
नीकें निरखि नयन भरि सोभा। पिहुपन सुमिरि बहुरि मनु छोसा' । 
झटद्दद वात दारुनि हड ठानी। समुरूत नहिं कहु लाभु न हानो । 
सचिव सभय सिख देह न कोई । हध समाज बढ़ श्रनुचित होई। 
कहँ धनु कुलिसहु चाहि कठोरा। कहेँ स्थामत्न सृदुगात किसोरा | 
बिधि 'केहि भाँति धरों उर घीरा? । सिरस सुमन कंत बेधिय हीरा । 
(सानस, बाल० २५%) 
नायिका की यह 'अधीरता” धीरे-धीरे उस को इतना व्यथित कर देती है कि 
यदि समाज का संकोच न होता तो वह सस्वर रुदन करने लगती, किंतु दूसरे ही 
क्षण उसे अपनी इस “व्याकुलता? पर लजा आती है और वह सेंमल जाती है : 
कीरा अलिनि मुख पंकज रोकी! । अग्रट न लाज निलता अवलोकी । 
लोचन जज्लु रह क्लोचन कोना । जैसे परम कृपन कर सोना । 
सकुची 'व्याकुलता बढ़ि! जानी। धरि धीरज अतीति उर आानी। 
(मानस, वाल० १५ ५) 


इस के अनंतर उस में 'मति? का आगमन होता है और वह हस प्रकार "निश्चय 


करती है : 

तन मन बचन भोर पननु साँचा । रघुपति पद सरोज चित्र राचा । 

हो भगवानु सकल उर बासी | करिदृहिं मोदिं रघुवर के दाली। 

जेहि के जेहि पर सत्य सनेहू। सो तेहि मिल “न कहु संदेह । 
(मानस, वाल० २५५) 
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किंतु फिर भी 'रतिः-जनित यह “व्याकुलता” उस का पीछा नहीं छोड़ती, क्यो कि 
नायक जब उस को देखता है तो उस को उसी मानसिक्र स्थिति में पाता है 
देखी “ बिपुल विकल' वेदेहों। निमिय बिहात कलप सम तेही । 
तृषित वारि बिंलु जो तनु त्यागा | झुूँ करइ का सुधा तड्ढागा। 
का बरषा जब हृषी सुखानें। समय झुक पुनि का पदिताने। 
अस जियें जानि ज्ञानकी देखों। अमु पुल॒के लखि श्रीति बिसेयों। 
(मानस, गत्न० २ <१) 
इस स्थिति का अत धनुभंगद्धारा होता हे और तब नायिका सुख” की स्थिति 
को प्राप्त होती है : 
सीय 'सुखहिं' घरनिञ्न केद्दि भाँती । जनु जातकी पाइ जलु स्वाती ॥ 
(सानस;, दात6 शद्व३) 
अभीष्ट वर की प्रामिं पर “हर्षातिरेकः के साथ जयमाल पहनाने के लिए 
नायक के सन्निकर्ष को प्राप्त नायिका अपने गढ़ 'रति? के कारण जिस प्रकार 
नायक के अलौकिक सौदय॑ से प्रभावित होती है उस का परिचय कवि पुनः 
धजड़ता? के आविर्भाव द्वारा करता है : 
तन सकोचु सन 'परम उद्दाहू! । 'गूढ प्रेम' लखि परइ न काहू। 
जाह समीप राम छवि देखी। 'रहि जलु छुँवरि चित्र अवरेखी! । 
(मानस, बाल० २६४) 
विरह-जनित ५उन्माद? का जो चित्रण कवि ने सीता-हरण के अनन्तर 
राम के आश्रम लौटने पर किया है वह बहुत ययातथ्य हुआ है। फलतः इस मे 
आशचर्य दी क्‍या है यदि उस “उन्माद” के कारण अपनी संकटपूर्ण परिस्थिति 
में हमारे नायक को प्रकृति कमी उस का ऋूर उपहास करती हुई दिखाई 
पड़ती है 
है खग मस्ग है मधुकर अनी। तुर्द देखी सीता सुगनती। 
खंजन सुक कपोत रूग भोना | मंधुप निकर कोकिला श्रवीना। 
कुंद कली दादिम दासिनी | कमल सरद ससलि अहिभामिनी । 
वरुन पास मनोज धनु हंसा। गन केहरि नित्र सुनत असंसा। 
श्रीफल कनक कदलि हरपाहों। नेकु न संक सकुच मन साहीं। 
सुनु जानकी तोहि विन आजू। हरपे सकल पाई जनु राजू। 
(कान, अरण्य० ३०) 


३६ 
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अथवा कभी कोई व्यड्भअपूर्ण कथन करती हुईं श्ञात होती है 
नारि सहित सब खग झूग छू दा | मान मोरि करत हें निंदा । 
हमहिं देखि झुग निकर पराहीं | रुगी कहहिं तुम्द कहें भय नाहीं। 
तुम्द आनंद करहु स्ग जाए। कंचन सृग खोजन ये आए। 
(गानस, श्रण्य० ३७) 
अथवा कभी कोई नौतिपूर्ण उपदेश करती हुई दिखाई पड़ती है: 
संग लाइ करिनीं करि लोहीं। मानहूँ मोहिं सिखावन देहीं। 
साख्र सुचितित पुनि पुनि देखिआ। भूप सुलेवित बस नहिं लेखिआ। 
राखिश्र नारि जद॒पि उर भाहीं | जुवती सास्र भृपति बस नाहीं। 
(गानस, भरण्य० ३०) 
हनुभान ने लंका से लौटने पर राम को विरह्यतुरा सीता का जो 'प्रणय- 
सदेश” सुनाया है उसे “दैन्य! श्रौर 'विषाद” के भावों ने अ्रत्यत मर्मस्पर्शी बना 
दिया है : 
नाथ जुगल्न लोचन भरि बारी। बचन कहे कछु जनककुमारी । 
अनुज समेत गहेहु प्रभु चरना। “दीनबंध/ 'प्रनतारतिहरना” । 
मन क्रम बचन चरन अनुरागी। केहि अपराध नाथ हों त्यागी। 
अवगुन एक मोर' मैं साना । बिछुरत मान न कीन्द श्रयावा। 
नाथ सो नयनन्हि कर भ्रपराधा | निसरत भान करहिं हि बाधा । 
बिरह भ्रगिनि तनु तूत् समीरा | स्वास जरइ छन माह सरोरा। 
नयन खबहिं जल निजहित ज्ञागी | जरें न पाव देह बिरहागी ) 
(मानस, सुँद्रर० ३१) 
कवि की अन्य कृतियों में 'रति! तथा उस के सहकारी भावों का निन 
स्थलों पर विशेष रूप से चित्रण हुआ है उन में से एक 'जानकी मंगल' में जानकी 
द्वारा जयमाल पहनाए; जाने का स्थल है। उस स्थान पर 'रति? के आकर्षण 
और 'ब्रीड़ा? की वाधा का चित्रण एक कल्यना-द्वारा सुंदर ढंग पर हुआ है : 
सीय समनेह सकुच बस पिय तन हेरह | 
सुरतरु रुख सुरबेलि पवन जब फेर्‌इ॥ 
लसत क्षल्तित कर कमल माल पहिरावत । 
कास फंद जनु चंदर्हिं बनज फॉंदावत ॥ 
(जा० भं० ११२१-२९) 
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दापत्य रति! का एक श्रत्यंत उत्कृष्ट और पूर्ण चित्र कवि ने 
गीतावल्ली? में निर्वासित दपति के चित्रकूट की एक 'भाँकी? में उपस्थित 
किया है, भावना की कोमलता उस मे दर्शनीय है : 
फटिक सिला सृदु विसाल संकुल्त सुरतरु तमाल 
ललित लता जाल हरति छुबि बितान की । 
मंदाकिनि तटिनि तीर मंझुज्न झुग बिहग भोर 
धीर सुनिगिगा गभीर सामगान की। 
मधुकर पिक बरहि मुखर सुंदर गिरि निमर सर 
जलकन धन छूँद छुन प्रभान भाव कौ। 
सब ऋतु ऋतुपति प्रभाउ संतत बचह्ढे प्रिविध बाउ 
जनु बिहारबाटिका हुप पंचबान की। 
विरिचित तह पनंसात्न श्रति बिचित्र लपन लाल 
निवसत जहां मित्र कृपालु राम जञानकी। 
निजकर राजीवनयन परलवदल रचित सयन 
प्यास परसपर 'पियूप' प्रेम पान की। 
सिय अंग लिखें घातुराग सुमननि भूषन बिभाग 
तिज्षक करनि का कहाँ कृपानिधान की। 
माधुरी विज्ञास हास गावत जस तुलसिदास 
बसति हृदय जोरी प्रिय परम श्रान की ॥ 
(गीता०, अ्योध्य० ४४) 
न आपतसि से सरस 'स्नेह! का एक चित्र 'कवितावली? में बड़ा सफल 
हुआ है: 
जल को गए लक्खन हैं त्वरिका परिझ्शों पिय छॉँद घरीक हूँ ठाढ़े । 
पोंछि पसेड बयारि करों अर पॉय पखारिहों भूसुरि डाढ़े। 
तुलसी रघुबीर प्रिया श्रमजानिके बेठि बिलंब लौं कंटक काड़े। 
जानकी नाह को "नेह” लख्यो पुलको तनू बारि बिलोचन वादे ॥ 
(कविता ०, श्रयोध्या० १२) 
'रामलला नहललू”” तथा “वरवै? की * श्रमर्यादित #ंगारिकता कुछ एक 


) उदाहरणा् ; रा० ल० त० ०-८... + उदाहरणार्थ : बरबै० ४, १६, १८ 
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भिन्न कोटि की है, विशेष रूप से 'रामलला नहद्वू” की, जिस के सबंध मे 
विश्वास नही होता कि वह हमारे ह्वी कवि की कल्पना से प्रयूत है; इस लिए. 
उन में चित्रित 'रति? तथां सजातीय भावों का विवेचन करने की आवश्यकता 
यहाँ पर न होगी। ' 

४२. “हाल? तथा सजातीय भाव : हमारे कवि ने नारद-मोह प्रकरण 
में श्लेप की सद्दायता से एक मार्मिक 'हास” प्रस्तुत किया है। परिद्यास 
“हित” शब्द में निहित है, जिस का प्रयोग नारद एक श्रथ॑ में करते हैं और 
विषु उस से कुछ भिन्न अर्थ में करतें हैं | जब नारद कहते हैं : 

जेहि बिधि नाथ होंह 'हित' मोरा । करहु सो बेगि दास मैं तोरा ॥ 

(मानस, बाल० १३२) 
वे “हित” शब्द का प्रयं'ग “उद्देश्य-पूर्तिः के श्रमिप्राय से करते हैं | परंतु उसी 
शब्द का प्रयोग जब विषु अपने उत्तर मे करते हैं 

जेहि बिधि होइहि परम “हित” नारद सुनहु तुम्दार | 
सोइ हम करव न आन कहु शषा न वचन हमार ॥ 

(पानस, बाल० १३१) 
वे उस का प्रयोग चरम कल्याण” के आशय में करते हैं | यह कहने की आव- 
श्वकता नहीं है कि यह दूसरा अमिप्राय ही द्वास्यास्यद स्थिति का मुख्य कारण 
है । दुःख यही है कि कवि वहीं नहीं रुक जाता, वह “द्वित” शब्द के प्रयोग 
को स्पष्ट करने के लिये श्रग्नतर होता हैः 

कृपथ माँग रुजब्याकुल रोगी । बैद न वेह सुनहु झुनि जोगी। 
एह्टि विधि 'हित' तुम्दार मैं ठयऊ । कहि अस अंतरदित प्रद्ठु भयऊ | 

(मानस, वाल० १२१) 
आर इस विद्ग्ध परिद्दास का सब सौंदय दूर कर देता है, क्योंकि नारद मूर्ख 
या विक्षित्त न द्वोते तो अब तक उन्हों ने समझ लिया होता कि विष 'हिल! 
शब्द का प्रयोग उन के अर्थ से एक बिल्कुल मित्र अर्थ में कर रहे हैं | हे 

एक ऐसी ही उक्ति का प्रयोग कवि और करता है जब उसी प्रकरण भे 
शिव के गरणों को वह मुनि का उपहास करने के लिये उपस्थित करता है । व्यंग्य 

५हुरि” शब्द के प्रयोग में निहित है जो उस के इस वाक्य में व्यवह्वत होता है; 
रीसिहि राजइँआरि छवि देखी । इन्दृहि घरिष्टि 'हरि? जानि बिसेपी । 


(मानस, वाल० १३४) 
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रूगण “हरि? शब्द का प्रयोग बदरः के श्रर्थ मे करते हैं, पर नारद उसे 
(विष्णु? के भ्रथ मे लेते हैं। 
एक अन्य सदर 'परिहास! का उदाइरण हमे शिव-विवाह-प्रकरण 
में मिलता है जब कवि केवल व्यग्य के द्वारा उसे उपस्थित करता हे; यह 
भी सयोग से विष्णु की विनोद-प्रियता का झ्राअय लेकर उपस्थित किया 
गया है $ 
विष्णु कहा अस बिहसि तव थोलि सकल दिसिराज । 
बिलग गिज्ञग होइ चत्तहु सत्र निजनिज सहितसमाज ॥ | 
थर अनुह्ारि! बरात न भाई | हँसी करेहहु पर पुर जाई। 
(मानस, गल० ९२-९३) 
“बर अनुहारि”? मे शिष्टता की पूरी रक्षा की गईं ह, क्यों कि “वर अनुहारि? 
का आशय यह तो हो ही सकता है कि “बारात उतनी सुंदर नही हैं जितना 
दूलह है?”, साथ ही यद्द भी हों सकता है “वह इतनी असदर नही जितना कि 
दूलद” फलत; यहाँ पर एक कलायूण 'परिहास? का निवाह कवि ने किया है | 
वन-यात्रा के समय गंगा पार कराते हुए केवट और राम के संवाद मे 
कवि ने जिस 'हासः को स्थान दिया है वह भी उच्च कोटि का है, ग्रौर कवि ने 
कलात्मक ढग से उस का भी निर्वाह किया है : 
समॉगी नाव न केवट आना। कहद तुम्हार मरस्ु मैं जाना। 
चरन कमल रु कहुँ सब कहई । सानुष करनि भूरि कहु अहई । 
छुअत सिला भट्ट नारि खुद्दाई। पाहन ते न काठ कठिनाई। 
तरनिड सुनि घरनी होइ जाई। घाट परइ सोरि नाव उड़ाई। 
एहिं भ्रतिपाल् सब परिवारू । नहिं जानडें कछु और कपारू | 
जो प्रभु अवसि पार गा चहहू। मोहि पद पहुस पखारन कहहू । 
पद कम्तल घोड चढाइ नाव न नाथ उतराई चहों। 
मोहि राम राउरि आन दुसरथ सपथ सब सॉँची कहीं । 
घर तौर मारहुँ लपनु पै जब ल्गि न पाय पखारिहों । 
ठब लगि न सुक्ससीदास नाथ झृपालु पार उतारिहों। 
सुनि केबट के बैन भेस लपेंटे अ्रटपटे 
'पबिहसे! करुनाऐन निरखि जानकी लखन तन || 
(मानस, अवोध्या० १००) 
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हमारे कवि ने हास्य का प्रयोग परशुराम-गर्व-हरण प्रकरण में भी किया 
है;* परंतु जिस हास्य का वहाँ प्रयोग हुआ है वह बहुत ही निम्न कोटिका है 
और उस की भी अ्रति हो गई है। वहाँ पर कवि ने 'परिहासः का आयोजन 
परशुराम का अपमान करने के लिए किया है ; 
सुनि मुनि बचन लखन सुसुकाने | बोले परसुधरहि “अपमाने' । 

+ (पानस, बाल० २७१) 
इस लिए कवि की अनुदारता ने कला का आदर्श उपस्थिति होने में स्वतः 
बाधा पहुँचाई है। पुनः वह परशुराम को एक अत्यंत चिड़चड़े स्वभाव के, 
करकंश, दृद्ध ब्राह्मण के रूप में और लक्ष्मण को एक नितात नठखट लड़के के 
रूप में, जो दूसरे का अपमान और मानहानि करने पर तुला हुआ है, चित्रित 
किया है | यह समस्त आयोजन ओ्ौचित्य और शालीनता के प्रतिकूल है | इस 
लिए कदाचित्‌ वह नैसग्रिंक आनद भी प्रदान नहीं कर सकता है जो प्रत्येक 
सुंदर परिद्ास शिष्ट लोगों को प्रदान करता है। 

अंगद-रावण-संवाद में ध्वनिकाव्य का आश्रय लेकर कवि ने हास्य 
का एक उत्कृष्ट उदाहरण उपस्थित करने का प्रयत्ञ किया है, किन्तु रावण- 
पक्ष में कवि को अनुदारता, अपवादों की ऋछूरता और अपमानात्मक सुबो- 
धनों ने कलात्मक प्रभाव की सृष्टि में एक चित्य परिमाण में बाधा पहुँचाई 
है इस लिए उस के संबंध में भी यहाँ पर विचार करने की आवश्यकता 
नही है। 
कवि के श्रन्य प्रंथों में से केवल 'कवितावली? 'हास? का एक उत्कृष्ट 
उदाहरण उपस्यित करती है; और वह वन-यात्रा के समय गंगा-पार कराते 
हुए केवट और राम के संवाद में। 'मक्तिः और हाल? ऐसे दो साधारणतः 
परस्पर विरोधी भावों का सामंजस्य कवि ने इन छांदों में कितने सदर ढंग पर 
किया है, यथा : 
पृ्टि घाट तें थोरिक दूर भ्रहै कईि ज्ोँ जल थाह वेखाइहों जू । 
प्रसे पम पूरि तरै तरनी घरनी घर क्यों समुमाइहों जू। 
तुलसी अवलंब न और कह लरिका केहि साँति जिश्माइहों जू । 
बर सारिए सोहिं बिना पग घोए हों नाथ न नाव चढाइहों जू॥ 


१ मानस, बाल० २१६०-२८४ 
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पात भरी सहरी सकल सुत बारे बारे 
केवट की जाति कहछू बेद वा पढ़ाइहो । 
सब परिवार भेरो याही लागि राजा जू 
हों दीन बित्तहीन कैसे दूसरी गढ़ाइहौ। 
गौतम की घरनी ज्यों तरनी तरेगी मेरी 
प्रभु सों निषाद है कै बाद ना बढाइहो । 
तुक्लसी के इस राम रावरे सो सौँची कहो 
बिना पग धोए नाथ नाव ना चढाइहों ॥ 
(क्रमश; कविता ०, अयेध्या० ६, ८। 
४३, 'शोक? तथा सजातीय भाव; कंबि एक सकरुण चित्र उस समय अंकित 
करता है जब वह कैकेयी द्वारा उस के दोनों वरदानों के प्रकट किए जाने पर 
राजा की दशा का वर्णन करता है; सहवतती सात्विक अनुभावों स्तंम!, 'स्वर- 
भंग!, और “वैवर्य' के समावेश से यह चित्र और भी पूर्ण बन जाता हे ; 
छुनि मद बचन भूप हिये 'लोफू! । सहमति कर छुअत बिकल जिमि कोकू | 
वायउ सहमि' 'नहिं कछु कहि आवा!। जनु सचान बन झषपुटेड लावा । 
'बिबरन सयठ? निपट नरपालू। दामिनि हनेड मनहुँ तस्तालू। 
माथे हाथ मूँदि दोड लोचन । तनु धरि सोचु ज्ञाग जनु सोचन । 
(मानस, अयोध्या० २५९) 
एक ऐसा ही चित्र पुनः कवि द्वारा उस समय प्रस्तुत किया जाता है जब 
उस वरदान को वापस करने की प्रार्थना पर जिस का संबंध राम के वनवास से 
था राजा की अ्रसफलता का वर्णन करता हैं; यह भी सात्विक अनुभावों, 'प्रलयः 
और 'स्वर-भंग? के समावेश द्वारा पूर्ण॑ता को प्रात हुआ है : 
व्याकुल राउ 'सिथिल सब गाता! । करिनि कलपतरु सनहूँ निपाता । 
'कंठु सूख! 'मुख आव न बानी? | जनु पाठीनु दीन बिनु पानी। 
(मानस, अ्ेध्या० ३५) 
फिर एक ऐसे ही चित्र का उद्घाटवय कवि द्वारा उस समय होता है जब 
वह राजा की उस दयनीय दशा का चित्रण करता हू जिस मे राम उन्हें पाते हैं; 
यह चित्र प्रलय", 'संज्व?, और 'मरणः के समावेश से पूर्ण वन गया है : 
जाई दीख रघुबंसमनि नरपति निपट कुसाजु | 
सहमि परेड” लखि सिंधिनिद्दि मनहुँ बुद्ध गजराजु ॥ 
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सूखहिं भ्रधर 'जरइ सदु अंगू!। मनहुँ दीन सनिहीन आुपंगू। 
सरुष समीप दीखि केकेई । मानहु 'मीचु' घरीं गनि लेईं। 
(मानस, अयोध्या० ३९-४०) 
अपने पुत्र द्वारा उस के निर्वासन का समाचार सुन कर कौशल्या के 
मातृ-हृदय को जो आघात पहुँचता है उस का भी चित्रण सदर हुआ है; वह 
स्तंभ”, अ्र॒लय', 'अश्रः, और “वेपशु? के समावेश से पूर्ण बन गया है : 
बचन बिनीत सधुर रघुबर के। सर सम छगे मातु उर करके। 
सहतति सूखि' सुनि सीतल्न बानी ! जिमि जवास परें पावस पानी । 
कहि न जाई कहु हृदय 'बिषादू”। मनहुँ झगी सुनि केहरि नादू। 
'नयन सजल” तन थर थर काँपी” । साँजहिं खाइ मौन जनु माँपी । 
(मानस, श्रयोध्या० ५१) 
फिर, उस के वे शब्द भी जिन में वह श्रपने पुत्र को बन. जाने की 
आजा देती है भ्रत्यंत करण हैं : 
जाहु सुखेन बनहिं बलि जाऊँ। करि अनाथ जन परिजन गाऊँ | 
सब कर आाजु सुकृतफल बीता। सबयड कराल कालु बिपरीता । 
बहु विधि 'बिलपि' चरन लपटानी | परम अभागिनि आपुहि जानी। 
दारुन 'हुसह दाहु” उर ब्यापा | बरनि न जाहिं बिलाप कल्लापा | 
(मानस, अयोध्या० ५७) 
और भी करुण तो उसका जानकी को रखने का प्रयत्ञ है: 
जों सिय भवन रहद्द कहि श्रबा | मोहिं कहेँ होश बहुत अवलंबा । 
(मानस, अयोध्या० ६०) 
इसी प्रकार करण हैं उस के वे शब्द जिन के द्वारा वे राम को बिदा देती हैं : 
बेगि : प्रजादुख मेटव आई । जननी निठर बिसरि जनि जाई । 
फिरिहि दसा विधि बहुरि कि मोरी । देखिहों नयन मनोहर जोरो। 
सुद्िन सुधरी तात कब होइहि | जननी जिश्त बदन बिघु जोइहि । 
बहुरि बच्च कहि लाल कहि रघुपति रघुबर तात। 
कवहिं घोलाइ लगाई हियें हरपि निरषिहों गात ॥ 
(नस, ग्रयोध्या० ६०) 
परंतु उस चित्र से अधिक यथातथ्य और कर्ण कदाचित्‌ ही 
कोई होगा जो अपने दौत्य में असफल अयोध्या को वापस आते हुए सुमत्र के 
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शशोकोहेग! का चित्रण करता है : 
'लोचन सजल' 'डीडि भट्ट थोरी” । 'सुनई न श्रवन” बिकल मति भोरों । 
'सूख॒हि अधर' 'लागि मुँह लाटी' । जिउ न जाइ उर अवधि कपादी । 
'बिबरन भयठ न जाई निहारी? । सारेसि मनहें पिता महतारी ! 
हानि गलानि बिपुल मन ब्यापी। जसपुर पंथ सोच जिमि पापी | 
बचचु न आव हृदयें पछिताई | अवध काह में देखब जाई।,.. 
“हुद्य न बिदुरेउ' पंक जिमि बिछुरत श्रीतमरु नीरु । 
जानत हों मोहिं दीन्ह बिधि यहु जातना सरीरु ॥ 

(मानस, अयोध्या० १४५-४६) 
इस सबंध में हम 'शोक? के अनुवर्ती सात्विक अनुभावों के उस वर्णन को भी 
देख सकते हैं जो प्रायः वैज्ञानिकों द्वारा दिया जाता है। वे कहते हूँ कि 
'शोक' मे चित्त मे स्थित विषय समस्त देहिक शक्तियों का शोपण कर लेता हैं, 
शरीर की सुध-ब्रुध नहीं रहती, जैसे बह प्राण-विहीन हो गया हो, वह भुक 
जाता है, अंग-प्रत्यंग विलवित हो जाते हैं, वे शक्तिहीन ओर ढीले हो जाते है. 
शोकाक्रात व्यक्ति श्वास कष्टपूर्यक ले पाता है, थोड़ी-थोड़ी देर पर दीर्घ निःश्वास, 
आता है और औवा और कठ आक्षिप्त दो जाते हैँ, ओड्ठ फूल जाते हैं और 
काँपने लगते हैं, ओर मुखाकृति अत्यत पीली हो जाती है, और वीच-बीच में 
जब व्यथा लौटती है समस्त शरीर में आक्षेप दम घुटने के आवेग के समान 
व्याप्त हो' जाता है। इन लक्षणों को हमारे कवि ने सुमत्र की व्यथा-व्यजना मे 
कैसे सागोपाग रूप से समाविष्ट किया है ! 

दशरथ की उस दशा का चित्रण भी जिस में वापस आने पर सुमत्र 

उन्हें पाते हैं, उसी प्रकार यद्वपि उस से कुछ कम विशद्‌ रूप मे कवि द्वारा 

इस प्रकार चित्रित किया गया है : 

जादू सुसंत्र दीख कस राजा | 'अमिञ्र रहित जलु चंदु विराजा' | 
आसन सयन विभूषन हीना । परेड भूमितल निपट मलीना। 
'लेइ उसास' सोच एहि भोंती। सुरपुर तें जबु खेसेड जजाती । 
लेत सोच भरि छिल्ु छिनु छाती | जनु जरि पंख परेड संपाती। 

(मानस, अयोध्या० १४८) 

सुमत्र द्वारा लाए, गए संदेश का प्रभाव कितु बड़ा ही करण चित्रित हुआ है: 
सूत बचत सुनतहि नरनाहू | प्रेड धरनि उर 'दारुन दाहू'। 

हि है| 
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'तलफत' बिपम मोह सन सापा। भौँना सनहुँ सीन कहैँ ब्यापा ।... 
आन कठ्गत भयेठः भुआलू। सनि विहीन जनु व्याकुछ व्यालू । 
'हूंढी सकल व्रिकल भट्ट भारी? । जनु सर सरसिज बलु बिनु वारी । 
कौसल्याँ तृपु दीख लाना! | रबिकुल रवि ऑथएड जियें जाना || 
(मानस, अवोध्या० १५२-१५४) 
अपने पुत्र के वनवास और पति की मृत्यु पर कौशल्या की 'पुत्र- 
विरह-व्यथा? जो भरत से, जब वह अपने मामा के घर से लौट कर शाते है, 
मिलते समय फूट पड़ी है, वह अपने ढंग की अकेली ही है। इस मे जितना 
अभिव्यंजन-गार्भीय है उतना ही भाव-गुरुत्व भी है : 
भरतहि देखि मातु उडि धाई। मुरुछ्ठित अवनि परो सह आई... 
मातु भरत के वचन सूद सुनि एनि उठी सेभारि। 
लिए उठाह लगाइ उर लोचन भोत्रति 'बारिं ॥... 
भेंटेड चहुरि लपन लघु भाई । 'सोह 'सनेहु” न हृदय समाई |... 
माताँ भरतु॒ गोद वैठारे। ऑँसु पोछधि छदु वचन उचारे [... 
राम लपन सिय बनहि सिधाएं। गई न संग न आन पढाए!। 
यहु सद्ु भा इन ऑाँखिन्द आगें। तड “व तजा तडु जीव अभागें! । 
मोहिं व लाज निज 'नेहु' निहारी । राम सरिस सुत मैं महतारी | 
जिझ्नद मरह भल भृपति जाना। मोर हृदय सत छुलिस समाना। 
(मानस, अग्रोध्या० १६४-६६) 
चित्रकूट के श्राश्रम में जनक-समाज के अवेश-समय की विपाद- 
मिमम मभाव-दशा को भी कबि ने सुंदर ढंग से उपत्यित किया है, यद्यपि 
रूपक के विस्तार के कारण प्रभाव की तीव्रता मे कदाचित्‌ कुछ कमी आ 
गईं है: 
आख्म सागर सांत रस पूरन पावन पाशु | 
सेन मनहुँ 'करना' सरित लिएँ जाहिं खुनाव॥| 
बोरति ज्ञान बिराग करारे | बचन ससोक सिलत नह बारे | 
सोच उसास समीर तरंगा | धीरज तद तख््र कर भंगा । 
विषम बियाद तोराबति घारा। भय अम भेंवर शवर्त अपारा । 
केवट बुध विद्या वढ़ि नावा। सकहिं नसेइ पक नहिं आवा | 
बनचर कोल किरात वबेचारे। थके विज्ञोकि पथिक हिय हारे | 
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झाखम उद्धि मिली जब जाई | सनहुउठेड अंबुधि अछुलाई । 
(मानस, अयोध्या० २७६) 
वह “उन्मादः जिसे कवि ने राम मेंअपनी प्रियतमा से वियुक्त होने 
पर चित्रित किया है पुनः एक अत्यंत सकरुण चित्र उपस्थित करता है। रवि? 
और सजातीय भावों के प्रसण मे ऊरर हम उस पर विचार कर चुके हैं। इस लिए 
पुनः उस पर विचार करने की आवश्यकता नहीं है | 
लक्ष्मण की मूर्ल्ठां पर राम के बिलाप में" कुछ भूलें करा कर “विषादः 
की एक तीज और स्वाभाविक व्यजना की गई है, कितु उस के लिए हमारा 
कवि अंशतः वाल्मीकि का ऋणी है इसलिए यहाँ हम उसे छोड़ उकते हैं |३ 
'गीतावली? मे पुत्र-विरद सबधी कौशल्या शोकोंद्गार* अपूर्व सफलता 
के साथ व्यक्त हुए हैं, और इन में से भी उठ की समता जिन में उस के 'उन्माद? 
का चित्रण है बहुत कम स्थल कर सकेंगे : 
जननी निरखति बान धनुहियाँ। 
बार वार उर नेननि लावति प्रभुजू को लक्षित पनहियाँ । 
कबड़ें प्रथम ज्यों जाइ जगावति कहि प्रिय वचन सवारे | 
उठहु तात वज्षि माठु बदन पर अनुज सखा सब द्वारे। 
कबहूँ कहति यों बड़ी बार भद्ट जाहु भूप पहँ भैया । 
बंधु योलि जेहय जो भावै गई निद्धावरि मैया। 
कबहुँ समुम्ति वन गवन रास को रहि चकि चित्र लिखी सी । 
तुलसीदास वह समय कहे तें जायति प्रीति सिखी सी ॥| 
(गीता० , अयोध्या ० ५२) 
लक्ष्मण की मूर्छा पर राम का विलाप 'गीतावली? में भी कवि द्वारा 
पर्याप्त तन्‍्मयता के साथ लिखा गया है ; 
मो पै तौ न कह है आई। 
ओर निवाहि भत्ञी विधि भायप्‌ चलयो क्षपन सो भाई । 
पुर पिठु मातु सकल सुख परिहरि जेहि बन विपति बँटाई । 


१ देखिए ऊपर ए० ३०५ 
* मानस, लंका० ६१ ४ गीता०, अवोध्या० ५१-५५, 
8 बा० रा०, युद्ध ० (१०१) १४-२२ वही 5४-८७, लंका० १७-१८ 
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ता सेँग हों सुरलोक सोक तनि सक्यों न आन पढाई । 
जानत हां या उर कठोर तें कुलिस कठिनता पाई। 
सुमिरि सनेह सुमिन्नासुत को दरकि दरार नजाई। 
तातमरन तियहरन गीधवध सझुज दाहिनी गेंवाई! 
तुलसी नें सब भांति आपने कुलहि कालिमा लाई ॥ 
(यीवा०, लंका० ६) 
अंत में फिर 'गीतावली? मे करण रस की बड़ी सफल व्यंजना उस 
समय हुईं है जब ॒ कवि सीता-निवांचन का वर्णन करता है;'* लक्ष्मण से उन 
के वार्तालाप को, जो उन्हें वन में छोड़ने के लिए उस के साथ जाते हैं, कवि 
में इतना करुणापूर्ण वना दिया है कि कठोर से कठोर हृदय के व्यक्ति के 
नेत्रों से भी अभ्रु निकल पढ़ेंगे । किंतु उस पर 'रघुवंश” की छाया स्पष्ट है, 
इस लिए और अधिक उस के संबंध में कुछ कहने की आवश्यकता नहीं है । 
४४, क्रोध” तथा सजातीय माव : क्रोध का एक चित्ताकर्पक चित्र कवि 
परशुराम में चित्रित करता है जब वे वीर वेष में जनकपुर की राज सभा में 
उपस्थित होते हैं |3 क़क्ष्मण-परशुराम-संवाद में कवि ने 'क्रोध” की कई कोटियों 
“कपः, 'संताप?, 'अमप, 'प्रतिहिंसा! आदि, का विकास किया है, परहु चित्रण 
में, जैठा हम ऊपर देख चुके हैं," अस्वाभाविकता की मात्रा लक्षित होती है क्यों 
कि यह विल्कुल अ्रसगत प्रतीत द्ोता है कि परशुराम और लक्ष्मण के तमान 
दो उम्र 'स्वमावः के व्यक्ति इतने समय तक विना दंद-युद्ध किए केवल शब्दों 
के युद्ध में ही लगे रहें, इस लिए. उस पर अधिक विचार करना जैक न होगा । 
क्रोध ?का दूसरा ध्यान देने योग्य चित्र कवि द्वारा कैकेयी के 'कोप' में 
उपस्थित हुआ है जव दशरथ उसे उस के दोनों वर प्रदान करने में कुछ 
पिछुड़ते हुए दिखाई पड़ते हैं।* वर्णन दो उद्ृष् रूपकों द्वारा पूर्ण बनाया 
गया है, किंतु अलंकार-प्राधान्य से भाव की तीव्रता कुछ मंद हो गई है, इस 
लिए यहाँ पर उस के संबंध में भी विशेष रूप से विचार करने की आवश्यकता 


नहीं है | 
४ बढ़ी २६९-८३ 
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४५. 'उत्साह? तथा सजातीय भाव ; 'अमर्प! अर्थात्‌ असत के प्रति रोप 
के उत्दृष्ट उदाहरण 'मानस? में लक्ष्मण के अनेक भाषण हारा प्रस्तुत हुए हैं, 
विशेष कर के उस भाषण द्वारा जो भरत के चित्रकूट-आगमन का समाचार पाने 
पर वह देते हैँ |" दूसरे के उच आचरण के प्रति जिस को कि वह अनुचित 
समभता है अविकार प्रकट करना एक दुवबलता है जो उस व्यक्ति को उस 
अपराध का भागी वना देती है| अ्रतणव 'अमर्प! एक ऐसा सद्भाव है जो 
कि समाज की केवल अधम से रक्षा ही नहीं करता है वरन्‌ उस के धर्माचरण 
में भी सहायक होता है: 

एतना कहत नीति रस भूला। 'रनरस? बिटपु पुल्षक सिस फूला । 

प्रभु पद बंदि सीस रज राखी | बोले सत्य सहज वल्लु भाखी। 

अनुचित नाथ न भानव मोरा | भरत हमहि उपचरा न थोरा। 

कहें लगि सहिआ्र रहिश्र मन सारे । नाथ साथ धनु हाथ हसारे। 

उच्नि जाति रघुदुल जनसु राम्न श्रनुग जग जान । 
लातहुँ मारें चढति सिर नीच को धूरि सम्तान॥ 

उठि कर जोरि रजायसु मॉया। मनहुं “बीर रस! सोबत जागा | 

बॉधि जगा सिर कसि कटि भाथा। साजि सरासन सायकु हाथा। 

आजु रास सेवक जसु लेहूँ। भरतदि समर सिखावन देऊें। 
राम निरादर कर फलु पाई | सोबहुँ समर सेज दोउ भाई। 
आइ बना मल सकल समाजू। प्रयट करें रिस पादिल आजू। 
जिमि करि निकर दृलइ रूगराजू | लेह लपेटे कवा जिमि बाजू। 
तैसेहिं भरतहिं. सेन समेता | सान॒ज निदरि निपातर्द खेता। 

जो सहाय कर संकद आई । तो 'मारडें रन' राम दोहाईं। 

(मानस, अयोध्या० २३०) 

इसी प्रकार, भरतागमन के समाचार पर निपादराज के व्याख्यान भें 

भी उसी भव्य भाव की व्यजना हुई है [* उस में ऐसा शौर्य! प्रकट होता है 
जिस की उदात्तता के विषय में अत्युक्ति होना कठिन है! 

होहु सेंजोइल रोकहु घाटा | 'ठादहु सकल सरइ के ठाटा'। 

सनझुल लोह भरत सन लेऊँ। 'जिद्यत न सुरसरि उतरन देऊँ? । 


१ मानस, श्योध्या० २०९७-३० २ वही १८९०-९१ 
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समर मरजु' पुनि सुरसरि तीरा । राम काझु छुनभंगु सरीरा । 
भरत भाई चूप में जन नीचू। बड़ें भाय अस पाइश्र 'सीचू”। 
स्वामि काज करिहर्द रन रारी। 'जस धवल्तिहडें? सुवन दस चारी । 
'तजर् आन! रघुनाथ निहोरें। हुईँ दाथ सुद मोदक मोरें।... 
भाइहु लावहु धोख जनि आजु काज बढ़ मोहिं। 
सुनि सरोप बोले सुभट बीर भ्रधीर न होहिं॥ 
राम अताप नाथ बल तोरें। करहिं कटक बिनु भट बिनु धोरें। 
जीवत पाड न पाछठे धरहीं?। रुंड मुंड मय मेदिनि करहीं। 
दीख निपादनाथ भल दोलू | कहेड बजाउः छुमाऊ ढोलू। 
(मानस, अयोध्या० १९०-९२) 
“उत्साह? का जो भाव वर्षा ऋतु के वीत जाने पर किप्किधा में राम 
को उत्तेजित करता है, उस मे सन्निहित पुरुपार्थ की भावना दर्शनीय है; .“' 
एक बार केसेहुँ सुधि जानों | कालहु जीति निमिष भहुं झानों । 
कतहुँ रहउ जो जीवति होई। वात जतन करे आन सोई। 
(मानस, किप्किधा० १८) 
पूरा अंगद-रावण संवाद" वीररस के वाक्यो से भरा हुआ है | श्रौदार्य 
या भाषण की शिष्टता के प्रश्न को अलग छोड़ देने पर, वद्द आत्म-प्रदर्शन और 
आत्म-प्रतिषदन का सुदर दृष्ठात है जो वीरता की मूल प्रवृत्तियाँ हैं। 
युद्ध के दूसरे दिन रणत्षेत्र में प्रवेश करते समय जिन शब्दों में मेघनाद 
अपने श॒त्र को सवोधित करता हैः वेवीर दर्प से गर्मित हैं, और उन से मी 
अधिक हैं रावण के ये क्रोधपूर्ण शब्द जिन के द्वारा वह अपने वीर पुत्र मेघनाद 
के वध के उपरात युद्ध भूमि में प्रवेश करते समय राम को ललकारता है : 
तब लंकेस क्रोध उर छावा। गजंत तजत सन्मुख आवा। 
जीतेहु जे भट संजुग माही । सुन तापस मैं तिन्द सम॒नाहों । 
रावन नाम जगत जस जाना । लोकप जाके. ब॑दीखाना । 
खर दूपन विराध तुर्ह मारा! ब्चेहु व्याध इव बालि विचारा। 
निसिचर निकर सुभट संधारेह | कुंभकरन घननादुह्दि , सारेह । 
आज बयरु सु लोड निबाही।जों रन सूप भाजि नह जाही। 


१ मानस, लंका० २०-३५ * वही ५० 
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आजु करी खलु काल हवाले । परेहु कठिन रावन के पाले। 
(मानस, लका० ९० ) 
रावण की सभा में अगद का पादारोपण 'कवितावली? मे उत्साह? का 
अच्छा परिचय देता है : 
रोप्यों पॉव पैज के बिचारि रघुबीर बल 
लागे सट सिमिटि न नेकु ट्सकतु है। 
तज्यो धीर धरनि धरनिधर धसकत 
घराधर धरि भार सहि न सकतु है। 
महाबली बाढि को दबत दृलकतु भूमि 
तुलसी उच्चरि सिंध मेरु मसकतु है। 
कसठ कठिन पीठि घढा परो संदर को 
आयो सोई कास पै करेजो कसकतु है ॥ 
(कविता ०, लंका० १६) 
'कवितावली' के अंतर्गत हनुमान का युद्ध भी वीरता-प्रदर्श का एक 
उत्कृष्ट वर्शन उपस्थित करता है, उदाहरणार्थ : 
मत्तसट मुकुट दसकंध साहस सइल 
संग बिदरनि जनु बचत्ध टॉकी | 
दसलि घरि धरनि चिक्वरत दिग्गज कमठ 
सेप संकुचित संकित पिनाकी | 
चलित महि भेरु उच्छुलित सयर सकल 
बिकल बिधि बधिर दिसि विदिसि मोंकी । 
रजनिचर धरनि धर गर्भ असेक खबत 
सुनत हलुमान की हॉक झोॉँको ॥ 
कतहूँ विटप भूघर उपारि परसेन बरक्खत। 
कतहुँ बाजि सो बानि मर्दि गजराज करक्खत | 
चरन चोट चटकन चकोट अरि उर सिर बजत। 
बिकट कटक चिदरत बरि बारिद जिमिगज्त । 
लेंगूर लपेटत पटकि भट जयति रास जय उच्चरत । 
तुलसीस पवननंदुन अब्ल झुद्धकुद कौतुक करत ॥ 
(कमशः कविता० लका० ४४, ४७, 
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४६, 'भय? तथा सजातीय भाव : कवि कैकेयी को एक महान अनिष्ट की 
आ्राशंका? से 'कपित! दिखाता है जब वह मंथरा के द्वारा सुकाये हुए रामराज्य 
कि भयंक्र परिणामों का चित्र अपने मस्तिष्क भे खीचती है। यह भाव-चित्रणु 
यद्यपि संक्षेप में हुआ है फिर भी कवि ने इसे 'स्वर-मग?, 'स्तभ?, प्रस्वेद', विषथु? 
और “वैवरस्यं? जैसे सात्विक अनुभावों की सहायता से सुंदर बना दिया है: 

कैकेयसुता सुनत कट वानो । 'कहि व सकट्ट कहु! 'सहम्रि! 'खुख्ानी! । 

वतन पसेड' कदली जिसि 'कॉपी' । कुबरी दुसत जीभ तब चौपी। 
(मानस, अयोध्या० २०) 
वैज्ञानिकों द्वारा वर्णित 'भया[तिरेक” के सात्विक अनुभावों का परिचय यहाँ 
कदाचित्‌ रुचिकर होगा | वे कहते है कि इस भाव के आवेश में श्वास स्वत्प 
पर बेगवती हो जाती है, ओए्ठों मे विज्ञेप और कपोलो में प्रकंप होता है, गला 
फूलता और आह्षित होता है, हृदय की धड़कन वढ़ जाती है, और तो भी भुल 
श्र कपोल विवर्ण रहते हैं, त्वचा से प्रस्वेद निकलता है, रोम उड़े हो जाते हैं, 
स्नायुमंडल दहल जाता है, मुख दूख जाता है और प्रायः स्वर भंग हो जाता 
है | यह स्पष्ट पतीत द्ोगा कि हमारे कवि ने अपने वर्णन में इन में से अनेक 
लक्षणों को प्रकट किया है | 
कवि द्वारा कवितावली? के लंका दाह के वर्णन में अ्राकस्मिकमय 
का दृश्य भी बड़ी दी सफलता पू्वक चित्रित हुआ है। उदाहरणार्थ 
वालधी पिसाल्न बिकराक्ष ज्वाल जाल सानों 
लंक क्वीलिबे को काल रसना पसारो है। 
कैधों व्योम बीथिका भरे हैं भूरि धूमकेतु 
थीर रस भीर तरवारि सी उपधारी है । 
तुलसी सुरेस चाप कैधों दामिनी कलाप 
कैधों चल्ली मेरु ते कसानु सरि भारी है । 


देखे जातुधान जातु॒धानो श्रकृलानी कहें है 
कानन उजारथो अब नगर प्रजारी ह॥ 


बीथिका बजार प्रति झटनि श्रगार पति कर 
प्वरि पयार प्रति बानर विलोकिए। 


झर्ध॑ ऊँ बानर विदिसि दिसि वानर हब 
मानहु रक्षो है. भरि वानर तिलोकिए । 


कंलां ३६११ 


मूंदे आँखि हीय मे उधारे आँखि आये ठाढो 
घाइ जाइ जहाँ तहाँ और कोऊ को किए । 
लेहु अब लेहु तब कोऊ न सिखाओ मानो 
सोईं सतराद्द जाइ जाहि जाहि रोकिए ॥ 
(क्रमशः कविता० सुदर ५, १७) 
४७, जुगुप्सा? तथा सनातीय भाव : जुगुप्सा? का एक प्रकार का भाव 
अपने मामा के यहाँ से लौटने के पश्चात्‌ भरत द्वारा की हुईं अ्रपनी माँ की 
भत्तना में देखा जा सकता है: 
जब तें कुमति कुमत जिय ठयऊ | खंड खंड होइ हृदय न गयऊ | 
बर माँगत सन भाई नहिं पीरा | गरि न जीह सुँह परेड न कीरा । 
मूँप अरतीति तोरि किमि कीन्ही ! मरन काल विधि मति हरि लीन्ही | 
बिधिहुं न नारि हृदय गति जानी । सकल कपट अघ अवगुनखानी | 
जो हसि सो हसि मुह मसि लाईं। आँखि ओट उठि बैठहि जाई। 
( मानस, अथोध्या० १६२ ) 
युद्ध-बर्णन में भी एकाथ स्थल पर '“जुगुप्सा? का भाव देखा जा सकता है : 
धरि गाल फारहिं उर बिदारहिं गल अतावरि मेलहीं | 
प्रहलादपति जजु बिबिध तनु धरि समर अंगन खेलहों। 
धरु मारु काठ पद्धारु घोर गिरा गगन महि भरि रही । 
जय राम जो तृन तें कुलिस कर कुतिस तें तृन कर सही ॥ 
(मानस, लका० 5१) 
४८, 'निरवेद! तथा सजातीय भाव ; कवि अयोध्यावासियो में, जब राम को 
वनवात दिया जाता है, उन के विरद्द से उत्तन्न उत्कट “आकुलता? से पुष्ट 
“'निेद? का चित्रण इस प्रकार करता है : 
लागति अवध 'भयावनि भारी' । मानहुँ कालराति अ्रघियारी । 
घोर जंतु सम्॒ घुर नर नारी। डरपहिं एकहिं एक निह्ारों। 
घर ससान परिजन जनु भूता । सुत हित मीत भनहुँ जमदूता। 
बागन्ह बिटप वेलि कुम्हिलाहीं। सरित सरोवर 'देखि न जाहीं?। 
हय गय कोटिन्द केलिसरग पुरपसु चातक मोर। 
पिक रथांग सुक सारिका सारस हंस चकोर॥ 


राम वियोग 'बिकल” सब ठाढ़े। जहँ तहेँ सनहूँ चित्र लिखि काई ॥ 
४१ 


शेर तुलसीदास 


नगर सफल बनु गहबर आरी ) खय झूग विधुल् सकल नर नारी | 
विधि केकेई किरातिनि कीन्‍्ही। जहिं दव हुसह दसहुं दिसि दीन्‍्दी । 
सहि न सके रघुवर विरहागी। चलन लोग सब “व्याकुल 'भागी! | 
सबहि बिचारु कोन्दह मन साहीं | रास लपन सिय विनर 'सुखु नाहीं” | 
(मानस, अवोव्या० 5३-८४) 
एक्र अत्यंत विशद 'निर्वेद! का दृश्य कवि ने सुमंत्र में उपस्थित किया 
है जब वे राम को बन पहुँचा कर लौटते हैं : 
सोच सुमंत्र विकल “हुख दीना। धिग जीवन रघुवीर विहीना' | 
'पहिहि न अंतहु अ्रधम सरीरू। जसु न लह्देड विछुरत रघुवीरु! | 
सए अनस अथ भाजन प्राना | कवन हेतु नहिं करत पयाना! | 
'अहह मंद मनु अवसर चूका | अजहुँ न हृदय होत दुदू हूका? | 
मींजि हाथ सिर घुनि पछिताई । मनहुँ कृपन धन राष्ति गँवाई । 
बिरिंदर वॉँधि बर बीरु कहाई । चलेड समर जनु सुभट पराई | 
बिश्र विवेक्ी वेदबिंद संगत साधु सुजाति। 
लिमि धोखें मद॒पान कर सचिव सोच तेहि भाँति ॥ 
जिमि कुलीन तिय साधु सयानी । एतिंदेवता करम सन वानी । 
रहह करम वस परिहरिं नाहू। सचिव हृदय तिमि दारुत दाहू । 
(मानस, अयोध्या० ६१४४-४५) 
(निर्वेद” का एक उदाहरण कवि ने दशरथ में अ्रंकित किया है जब वे 
अपने निरपराध पुत्र राम को युवराज-पद देने के निर्शय की घोषणा करने 
के पश्चात्‌ स्वतः वनवास देने की वात का स्मरण करते हैं : 
राद सुनाई दीन्दह बनवासू | सुनि सन भग्रठ ने हर हराँदु । 
सो सुत विद्वृरत गए न प्राना! | को पापी वढ़ भोहि सम्ाना | 
ि (मानस, अब्च्या० १४९) 
धआत्म-म्तना? की एक हलकी भावना भरत में लख्ित होती है बब वे 
अपनी माँ के कार्यों पर तीर 'कोष” और 'लानि' के भाव मकढ कर खुकते 
हूं ।* कौशल्या से मिलने के पश्चात से तो उन के वाक्य आत्म-वृपण, 
धआत्म-निंदा? तथा 'आत्म-खानि! ते भर जाते है 


१ मानस, अयोध्या० २६३ 
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केकइ कत जनमी जग सॉमका | जो जनमि त भह काहे न चाँका । 
कुल कलंकु जहिं 'जनमेउ” मोही । अ्रपजनस भाजन प्रियजन होही । 
को तिभुवन भोहि सरिस अरभागी। गति अ्रसि तोरि सातु जेहि लागी। 
पित सुरपुर बन रघुकुल केतू | में केवल सब अनरथ हेतू। 
(पिग मोहि! भय बेनु बन श्रागी । हुसह दाह दुख दूषन भागी। 
(मानस अयोध्या० १६४) 
इसी प्रकार, अयोध्या की सभा में वशिष्ठ और कौशल्या के, विशेषकर 
कोशल्या के, उन्हें राज-मुकुट धारण करने के लिए दिए गए उपदेश के 
उत्तर में दिया गया उन का भाषण ओआत्म-अवमानना, 'भात्म-भत्सना? एवं 
धश्चात्ताप? के एक उत्कट भाव से व्यंजित है; 
मोहि समाव को पाप निवासू | जेहि लगि सीय रास बनवासू। 
रायें राम कहुँ काननु दीन्हा। बिछुरत गमसु अमरपुर कीन्हा | 
मैं सठु॒ सब झअनरथ कर हेतू। बैठ बात सब सुनऊँ सचेतू। 
बिनु रघुबीर बिलोकि अबासू। रहे प्राव सह्दि जग उपहासू”। 
रास पुनीत बिपय रस खूखे। लोलुप भूमि भोग के भूखे। 
कहें लगि कहों हृदय कठिनाई । निदरि कुलिसु जेहिं लह्टी बढ़ाई | 
कारन तें कारण कठिन होइ दोसु महि भोर। 
कुल्िस अस्थि ते उपल तें लोइद कराज् कढोर ॥ 
कैकेहटट भव तलु अनुरागे । पावर प्रान अधाईं अभागे!। 
जों प्रिय विरह श्रान प्रिय ज्ञागे | देखय सुनव बहुत अब आगे। 
(मानस, अयोध्या० १७५९-८०) 
यही सव भाव फिर चित्रकूट में श्रत्यंत मर्मेस्पर्शी ढंग से व्यक्त हुए हें, 
वहाँ उन के सभी भाषणों के प्रमुख प्रेरक यही भाव हैं। 
पापमय जीवन से “ग्लानि? के निकट पहुँचते हुए 'पश्चात्ताप? के भाव का 
विकास कवि ने कैकेयी में दिखाया है जब वह चित्रकूट जाती है और दोनों 
भाइयों और सीता की मत्सर-हीनता देखकर प्रभावित होती है : 
लखि सिय सहित सरल दोउ भाई । कुटित रानि पछ्चितानि अघाई । 
अवनि जमहि जाचति कैछेई | 'महि नबीचु विधिमीचु न देई” । 
लोकहुँ बेद्‌ विदित कबि कहहीं। रास बिमुख थल्लु नरक न लहहीं । 
(मानस, अवोध्या० २५२) 


पे तुलसीदास 


गौतावली? में कवि ने कौशल्या में चित्रकूट से लौट थाने के पश्चात्‌ 
“निवेद! का एक उत्कट विकास किया है; 
हाथ मींजियो हाथ रहथो । 
लगी न संग चित्रकूटहु तें क्लाँक्द्ा जात बहयो। 
पति सुरपुर सिय राम लपन बन मुनित्रत भरत गहयौ। 
“हैं रहि घर मसान पावक ज्यों सरिबोह सतक दया । 
मेरोह हिय कठोर करिबे कहँ विधि कहुँ कुलिस लहथौ। 
तुलसी बन पहुँचाइ फिरी सुत क्यों कु परत कहयो ॥ 
(यीता० अयोध्या० 5४) 
पुनः उसी रचना में कवि ने लक्ष्मण में निरपराधा सीता को वन पहुँचा 
दा हुए 'अनुताप” और 'पश्चात्ताप” का एक श्रत्यंत संंदर विकात 
हैः 
गौने मौन ही बारहि बार परि परि पाय। 
जात जनु रथ चोर कर कद्िमनमगन 'पद्चिताव' । 
असनबिलु बन बरम बिनु रन बच्यो कठिन कुघाय। 
हुलद साँसति सहन को हनुमाव ज्यायो जाय। 
हेतु हों सिय्र हरन को तब अबहुँ.. भर्यों सहाय । 
होत हृढिमोहिं दाहिनो दिन देव... दारुव दाय। 
तन्यो तनु संझाम जेहि लगि गीध.. बसी जठाय। 
ताहि हों पहुँचाइ कानन चलयों भ्रषध सुमाव। 
घोर हृदय कठोर करतब सम्यों हों विधि बायें। 


दास तुलसी जानि राख्यो कृंपानिधि रघुराब ॥ 
(पीता ०, उत्तर० ३१) 


तथा सजातीय भाव जब कवि सीता के अपने पिता के 
गृह से पति-गणह के लिए प्रस्थान का वर्णन करता है, जनक का घर एक उमड़ते 
हुए 'वात्तल्य” का सागर हो जाता है। केवल राज-माताएँ, सखियाँ, नगरनिवाती 
आर जनक ही इस प्रयाण से द्रवीभूत नहीं होते किंठ वे पशु-पक्ती भी, जो उस 
ने विनोद के लिए पाले-पोषे ये, हुःखित दिखलाई पड़ते हैं: 
पुनि धीरछु धरि कर्मेरि हकारी | बार बार भेटहिं सहतारी। 
पुुँचावहिं फ़िर मिलहिं बहोरी । बढ़ी परसपर प्रीति! न थोरी | 


४९, वांत्सल्य! 
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पुनि पुनि मिलत सखिन्ह बिलगाई । वाल बच्छ जनु घेनु छवाई' । 
प्रेम' बिबस नर नारि सब सखिन्ह सहित रनिवासु । 
मानहुँ कीन्द  विदेहपुर करनों घिरहं निवासु ॥ 
सुक सारिका जानकी ज्याएं। कनक पिंजरन्दहि राखि पढाएं। 
व्याकुल कहहिं कहों बेदेही | सुनि धीरणु परिहरद्द न केद्दी । 
भए बिकल खग संग एहि भाँती | मनुज दसा कैसे कहि जाती । 
(मानस, वाल० ३३७-३४८) 
जनक का अपनी पुत्री के प्रति वात्सल्य' चित्रकूट में जनक-सीता-मेंट 
में बड़ी सुंदरता से व्यंजित हुआ है |* केवल कल्पना-चमत्कार प्रधान हो जाने 
के कारण भाव-चमत्कार कुछ दब गया है, और चित्रण वहुत सफल नही 
हुआ है। 
अयोध्याकाड के पूर्वार्द में, जो दशरथ की मृत्यु पर समास होता है, 
इस भव्य प्रेम के अनेक उदाहरण हैं। यहाँ उन स्थलो की ओर संकेत करना 
अनावश्यक है। किंतु अयोध्याकाड के उत्तरा्द् में 'मातृ-स्नेह” का एक उत्कट 
भाव कौशल्या और भरत की भेंट में, जब वह अपने मामा के गृह से लौटकर 
आते हैं, व्यंजित हुआ है।* “वात्सल्यः का उत्कर्प यहाँ मी उमड़ते हुए 
“विधाद! के कारण है, और ऊपर हम इस का निरीक्षण कर चुके हैं |३ 
इस मृदु भाव का एक अत्यंत मंजुल दृश्य निर्वासित मंडली की चिच- 
कूट की दिनचर्या के बणन मे मिल सकता है। भरत एवं अत्य ऐसे स्नेहियों की 
स्मृति जो श्रयोध्या भे रह गए, थे राम को एक दिन व्यथित करती है, और राम 
के व्यथित होने पर सहानुभूति से प्रेरति लक्षण और सीता उन से भी अधिक 
अधीर होते हैं; इस प्रसग मे राम के अपने-आप को सेमालने तथा इन स्नेहियों 
के चित्त को प्रकुज्ित करने के प्रयास मे इस कोमल भाव की अत्यंत संदर 
व्यंजना हुई है : 
सीय लखन जेहि विधि 'सुखु लह॒हीं? । सोह रघुनाथ करहिं सोह कहहीं | 
कहाहें पुरातन कथा कहानी । सुनहिं लखनु सिय अति सुखु मानी? । 
जब जब राप्तु अवध सुधि करहीं | तव तब 'बारि विज्ञोचन” भरहीं । 


* मानस, अवोध्या० २८६ २ वही १६४-६९ 
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सुमिरि माह पितु परिजन भाई | भरत सनेहु सील सेवकाई। 
कृपासिंघु प्रभु होहिं. दुलारी | धीरज धरहिं कुसमड बिचारी | 
लखि सिय लखनु 'बिकल” होइ जाहीं। जिमि पुरुषहि अ्जुसर परदाही । 
प्रिया बंध गति लखि रघुनदंनु | धीर कृपाहु भगत उर घंदनु। 
लगे कहन कहु कथा पुनीता। सुनि सुखु लह॒हिं लखन भरुसीता । 
(मानस, भवोध्या० १४१) 
परंतु हमारे कवि की साहित्य मे जो अनुपम देन है, वह है वह '्रातृ- 
प्रेम” जिस का विकास उस ने भरत और राम में किया है | भरत को इस 'प्रेम! 
की प्रतिमूर्ति बनाकर, जैसा कि हम अन्यत्र देख चुके हैं," वह उस को एक अली- 
किक भ्राभा से युक्त कर देता है। शुद्ध 'भ्रातृ-प्रेम” की दृष्टि से भी इस से 
झधिक गहन और अ्रधिक भव्य किसी उदाहरण की कल्पना करना कठिन है। 
किंतु एक बात स्वीकार करनी पड़ेगी, राम और भरत के श्रेम के विस्तार की 
इस अलौकिकता ने लक्ष्मण और राम के प्रेम को प्रच्छुत्त रूप से अपेज्षाइत 
कम गहन और कम भव्य कर दिया है, यद्यपि वह वस्तुतः उस से कदाचित्‌ 
ही कम गहन ओर भव्य था। 
कवि की किसी भी कृति में मातृ-दृदय का जो विकास हुआ है वह 
कदाचित्‌ ही उस तीतता या पूर्ण॑ता की कोटि का हो जो धीतावली? में हमे 
मिलता है । ह 
अपने शिशुओ्रों के प्रति 'भाठृ-'स्नेह! की भ्क कुछ गीतों में से जो 
उन के पुत्रों की शिशुता का वर्णव करते हैं* लगभग प्रत्येक में मिल सकती 
है। यथा: 
किक्कनि नट विचलनि चितवनि भणि मिलनि सनोहर तैया | 
सनि खंभन प्रतिदिंव सजक छुबि घेलकि है भरि अँगनेया। 
(यीता० वाल० ९) 


बहुरु छुबीजो छंगन मंगन मेरे कहति भरदाइ महरहाई। 
(यीता० वाल० १६) 


कहत सठ्हाइ काइ उर छिंन घिंव छुंगन छुबीले चोदे थैया। 


(यीता० बाल० १७) 


१ देखिए ऊपर पृष्ठ २०९ ? भीता, वाल० १०१४ 
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वे गीत जो अपने पुत्रों के सुख और मंगल-कामना के लिए माता की 
८उत्कंठा! का चित्रण करते हैं, जब वे विश्वामित्र के साथ घर से वादर जाते हैं," 
पुनः भाव और कल्पना की कोमलता के साथ लिखे गए हैं। उदाहरणार्थ 

ऋषि नृप सीस ठगौरी सी डारी | 

कुलगुरु सचिव निपुन नेबनि अवरेब न सम्मुक्ति सुधारी। 

सिरिस सुमन सुकुमार छुँवर दोड सुर सरोप सुरारी | 

पठए विनहि सहाय पयादेहि केलि बान धनु धारी । 

“अति सनेह कातिर! माता कहै सुनि सखि बचन दुखारी। 

बादि वीर जननी जीवन जग छुन्नि जाति गति भारी । 

जो कहिंहे फिरे राम लखन घर करे मुनि मुख रखवारी | 

सो छुछसी प्रिय मोहिं लागिहै ज्यों सुभाय सुत चारी॥ 

(गीता०, वाल० ९७) 

बन जाने की आशा के लिए राम की प्रार्थना" पर 'गीतावली? में 
कौशल्या का उत्तर पुनः इसी प्रकार का 'भातृ-स्नेह? प्रकट करता है, जो 
रामचरित मानस” में आ्रादर्शों के कारण बहुत कुछ अ्रप्राप्प कठिन हो 
गया है | 

निर्वासित प्राणियों का राजा से विदा लेते समय का दृश्य तो बड़ा ही 
म्मस्पर्शी है। उस गीत का प्रत्येक शब्द जो इस का वर्णन करता है, 
धवात्सल्य स्नेह” और साथ ह्वी एक बड़े तीज कोटि के 'शोकः से पूरित है 

भोको बिधु बदन बिलोकन दौजै | 

राम लखन मेरी यहै भेद बलि जा जहाँ मोहिं मित्षि क्ोजे। 

सुनि पितु धचन चरन गहे रघुपति भूष अंक भरि लॉन्हें । 

अजहुँ अवनि बिदुरत दरार मिस सो अवसर सुधि कोन्‍्दे । 

पुनि सिर नाइ गवन कियो प्रभु मुरद्धित भयो भूप न जाग्यों। 

करम चोर छुप पथिक मारि सानो राम रतन ले भाग्यो। 

तुलसी रबिकुल रवि रथ चदि चले तकि दिसि दखिन सुहाई । 

लोग नलिन भए मलिन अवधसर बिरह विपम हिस श्राई॥ 


(गीचा०, अयोष्या० १२) 


१ गीता०, वाल,० ९७-९९ २ बही, अयोध्या ० २-४ 
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वे गीत जो कौशल्या के अपने निरपराध श्रौर निरीह पुत्र और पुत्र- 
बधू के वियोग में विरद्दोद्गारों का वर्णन करते हैं,* बड़े ही प्रबल प्रकार के 
धुन्न-प्रेम” की व्यंजना करते हैं। शोक! का अ्रध्ययन करते हुए इन में से 
एक का विस्तृत उल्लेख हम ऊपर कर चुके हैं इस लिए पुनरावृत्ति अना- 
वश्यक होगी । 
धीतावली? में भरत के अ्रयोध्या लौट चलने के लिए राम से बार-बार 
अनुरोध करने पर राम के उत्तर में 'पितृभक्ति! की संदर व्यंजना के दर्शन 
होते हैं; इस उत्तर का प्रत्येक शब्द एक भाव-गरिमा से प्लाबित है जो 'राम- 
चरित मानस” मे अज्ञात है ; 
तात विचारों धों हों क्यों भावों । 
तुम्ह सुचि सुदृद सुजान सकल विधि बहुत कहा कहि कहि सुझावों । 
निज कर खाल खचि या तजु तें जों पितु पग पानही करावों। 
होडें न उरिन पिता दुसरथ तें कैसे ताके बचन भेटि पति पावी। 
तुलसिदास जाकी सुजस तिहूँ पुर क्यों तेहि कुलनहि कालिमा ल्ाबों । 
प्रसु रुख निरस्ति निरास भरत भए जान्यो है सबहि भाँति विधि बावों ॥ 
$  (गीता०, अयोध्या० ७२) 
भीतावली? में घावों से मरते हुए जठायू के प्रति राम का तमाषेय 
(पिंतृप्रेम” की विचित्र विषुलता से प्रेरित है: 
मेरे जान तात कह दिन जीजे । 
देखिश्र श्रापु सुबन सेवा सुख भोहिं पितू को सुख दीजे | 
दिव्य देह इच्छा जीवन जय विधि सनाह माँगि जीने । 
हरि हर सुजस सुनाइ दरस है लोग. कृतारय कौजे। 
देखि बदत सूनि बचन अमिय तन रास नयन जल भीजे । 
बोतभो बिहग, विदसि रुबर बलि कहौं सुभाय पतीने। 
मेरे सरिबे सम न चारि फत्न होहिं तो क्योंन कहीजे । 
तुलसी प्रभु॒दियो उतर मौन ही परी मानो श्रेम सहीजै॥ 


(गीता०, अरण्य० १५) 


१ गरीता०, अयोध्या० ५११-०५४॥ “४-5७; लंका० १७-१९ 
२ देखिए ऊपर ४० ३१५ ४ 
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५०. फलतः यह प्रकट हो गया होगा कि हमारे कवि की ऋृतियाँ मनुष्य 
के स्वाभाविक भावों और मनोवेगों के संदर चित्रों से बड़ी संपन्न हैं। और 
उस पर भी विचित्रता यद्द हैं कि इन चित्रों में कहीं भी किसी प्रकार का प्रयास 
परिल्ित नही होता । हमारे साहित्य मे अन्यत्र इतनी विभिन्न परिस्थितियों 
में इतने विभिन्न कक्षा, तीवता और वेग के भावों और मनोवेगो का ऐसा 
यथातथ्य चित्रण कम मिलता है, और यह हमारे कवि और कलाकार की 
अद्वितीय महानता का दूसरा औचित्य है। 


पस्तु-विन्य[स 
४१, हमारा कवि मूल कथानक “अव्यात्म रामायण” और 'वाल्मीकि 
रामायण? से लेकर उस की रूपरेखा का श्रनुगमन करते हुए उस से बहुत 
कम हटता है। फिर भी, जब कभी और जहाँ कही वह हटता हूँ वहाँ वह 
प्रायः कलात्मकता प्रदर्शित करता है | हम नीचे कतिपय विशिष्ट स्थलों की 
परीक्षा करेगे, और देखेंगे कि कवि वहाँ पर किस रूप में कथा-परिवतन करता 
है और उस से कथानक में क्या विशेषता आ जाती है: 

(१२) 'प्रसन्नराधव नाटक” का अनुकरण करते हुए. हमारे कवि ने 
राम-सीता-दर्शन विवाह के पहले * करवा दिया है | इस से कबि को पूर्बानुराग 
के वित्रण का अवसर मिल गया है| तो भी यह राम-सीता-मिलन कवि ने 
एकात में नही करवाया है। प्रसंग भर राम के साथ लक्ष्मण हैं और सीता के 
साथ उस की सखियाँ | 

(२) 'अध्यात्म रामायण? में थोड़ा-सा संकेत+ पाकर हमारे कवि ने 
प्रसन्नराधवः" एवं 'हनुमन्नाठकः के आधार पर" धनुभंग राज-सभा में कर- 
वाया है।६ इस से उसे उस स्थल पर नाठ्कीय प्रभाव लाने मे विशेष 
सहायता मिली है जिस का विस्तृत निरीक्षण हम नीचे करेंगे | 

(३) 'प्रसन्ष राधव?* के आधार पर कवि ने धनुर्भग के वाद शीम ही 


3 भ्रप्नन्नराववः, अर २ ४ असन्नराधत्र), अक ३ 
* मानस, वाल० २२७--२३६ ५ #नुमतासक अक १ 
3 श्रध्यात्म० चाल० (६) २४ ६ मानस, बाल० २४१--२ध६२ 


७ प्रसनराधव' अ्रक ४ 
डर 
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परशुराम को राजसभा में बुलवा कर राम-परशुराम-संवाद के अतिरिक्त एक 
लक्ष्मण-परशुराम संवाद भी करवाया है [* परशुराम को राजसभा में लाने से 
हमारे कवि को अपने पाठकों के सामने एक श्रति मनोवैज्ञनिक तथा नाठकीय 
परिस्थिति उपस्थित करने का अवसर मिला है | परशुराम के आते ही असफल 
राजाओ के मुख पर कैसे-कैसे भाव क्रमशः व्यक्त होते हैं : अजेय शत्रु को देख 
मय एवं विंस्मय से भरी आतुरता, विजेता प्रतिस्पर्धी से उसे प्रतीकार-तत्पर 
देख कर एक मात्सय॑पूर्ण प्रसन्नता, और अंत में इस दर्पपूर्ण आगतुक को भी 
विजित देख कर लणज्जा पूर्ण पराजय की स्वीकृति ने उत्तरंत्तर किस प्रकार 
एक दूसरे को दवा कर उन की भाव-प्रयाली पर अधिकार प्राप्त किया है ! 

(४) विन्रकूट के मार्ग पर अग्रतर भरत से भोर्चा लेने के लिए निषादराज 
की वीरता पूर्ण तैयारी * ठुलसीदास की एक अतीव मौलिक और उपयक्त उन्धा- 
वना है, और इस का निर्वाह भी उन्हों ने अत्यंत स्वाभाविक ढग से किया हैं | 

(५) चित्रकूट में जनक का आगमन और तदनंतर उन का वहा की 
समाओ्रों में भाग लेना३ एक अत्यंत संंदर आयोजना है। हमारा कवि कदाचित्‌ 
यह नहीं देख सकता था कि निर्वासित जामादा एक विषम परित्यिति मे पड़ा 
हुआ किसी अदूर देश में अपने दिन काठ रहा हो और श्वसुर अपने जामाता 
एवं पुत्री को देखने का यक्ष तक न करे | 

(६) हमारे कवि ने हनुमान की लंका-यात्रा में हनुमान-विभीषण- 
मिलन का भी आयोजन किया है |* यह भेंट पर्यात् तन्मयता के साथ वर्णित 
है, क्यों कि इस में हमारे कवि को विभीपण के ताथ अपना तादात्म्य स्थापित 
करने का अवसर प्राप्त होता है| कथावस्त की आ्रावश्यकताशओों के दृष्टिकोण से 
भी यह भेट महत्त्वपूर्ण है, क्यों कि इस भेंट से ही विभीषण अपने को राम 
की शरणागति एवं राम के विश्वास के योग्य प्रमाणित करते हैं| 

(७) अ्रसन्नराधवः" का अनुकरण करते हुए हमारे कवि ने उंग्नवेषी 
हनुमान के सम्मुख एक सीता-तिजटा-संवाद* करवाया है | इस से हनुमान को 
सीता के हृदय में छुलगती रामग्रेम की आग का अ्रह्वुर्ण परिचय कराने और 


१ मानस, बाल० २७१-२५४ ४ बही, सुदर० ५-८ 
२ मानस, अ्रयोध्या० १०९--१९३ ० “प्रस॒नराघव” अंक ६ 
3 बृह्ी २७१-२०८० & मानस, सूंदर० १३ 
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उन्हें इस का साक्षी वनाने में कवि ने सहायता ली है। अतएव यह कथा- 
विस्तार भी सदर हुआ है। 

(८) शाति और सुख के दृश्य अशाति और अंधड़ के दृश्यों के पूव 
आकर इस लिए बहुधा हमारी कलात्मक भावना को आनद पहुँचाते हैं कि 
उन के द्वारा हमारे दो परस्पर विरोधी भावों को संघ का अवसर मिल जाता 
है | कदाचित्‌ इसी विचार से प्रेरित हो कर हमारा कवि महययुद्ध से पूर्व सुबेल 
पर की भाँकी," चंद्रोदय,” तथा रावण के अखाड़े के संदर दृश्य ३ चित्रित 
करता है, और यह चित्रण वह इतनी सफलता के साथ करता है कि 'मानसः 
में सर्वाधिक मनोमोहक चित्रों में इन को स्थान मिल जाता है। 

(९) हमारा कवि युद्ध में लक्ष्मण को रावण के द्वारा प्रेरित शक्ति- 
द्वारा नहीं बरन्‌ मेघनाद के द्वारा प्रेरित शक्ति से मूछित कराता है । ऐसा प्रतीत 
होता है कि शत्रु-पक्त में वीरता का प्रदर्शन इमारे कवि ने रावण तक सीमित 
न रख कर वाँटने की चेष्टा की है। और इस कथा-मैद के द्वारा इस उद्देश्य 
में वह कुछ सफल भी हुआ है। 

(१०) रावण के द्वारा अपने विद्वेषी भाई विभीषण की ओर प्रेरित 
शक्ति को हमारे कवि के अनुसार लक्ष्मण के स्थान पर राम अपनी छाती पर 
रोकते हैँ |* इस से 'मानस” के कथानायक का चरित्र पूव॑वर्ती राम-साहित्य 
के नायक की अ्रपेक्षा अधिक ऊँचा हो गया है और इस से फलतः कवि के काव्य 
की महत्ता भी बढ़ गई है | 

(११) हमारा कवि मानस? के उत्तरकाड में अपने मुख्य आधार-मंथों 
को बिलकुल छोड़ देता है | सीता-निर्वासन की कहानी रामचरित्र के कालिमापर्ण 
पक्ष की कहानी है, और संभवतः उक्त आधार ग्रंथों में प्रक्षित भी है; फलतः 
मानस! में उस को स्थान न दे कर आदश-चरित्र के सवथा अयोग्य इस 
घटना से कवि ने वड़ी चतुरता से अपने कथा नायक को बचा लिया है। 

४२, हमारे कवि ने इस प्रकार घटनात्रों के परिवर्तन तक ही अपने को 
सीमित नहीं रखा है, उस ने कथा वस्तु के विकास और वर्णुन-विस्तार में 
भी असाधारण प्रतिमा एवं कला का प्रदर्शन किया है। प्रतापभानु की कथा 
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को ले कर मिश्रवंदुओ ने इस बात की व्याख्या की है ।* प्रतापभानु-चरित मे 
कथात्मकता प्रमुख है | हम एक ऐसी कथा को ले कर इस का विश्लेषण कर 
सकते हैं जिस में वर्शनात्मकता प्रमुख हो। यहाँ हम केवल विश्लेषण मात्र 
करेंगे, बिस्तारों की उपयुक्तता के संबंध में विचार करने की चेष्टा नहीं करेंगे, 
ओर कदाचित्‌ इतना ही इस समय पर्यात्न होगा | प्रसग धनुर्यत्ञ का है और 
कोष्ठकों के भीतर दी हुई सख्याएँ बालकाड के उक्त प्रसंग की चौपाइयो की हैं : 

कवि विश्वामित्र के साथ राजकुमारों का रंगमभूमि में प्रवेश कराता 
है (२४१) । फिर बह राम-दश्शन से प्रभावित वीर राजाओं, भीर राजाओं, 
कुटिल #पों, 'छल छोनिप बंषा” अ्सुरों, पुरवाध्ियों, स्नियों, जनक, जनक के 
परिवार की रानियों, योगियों, हरिमक्तो और सीता की भावनाश्रों का उल्लेख 
करता है (२४१-२४२)। फिर वह इन राज कुमारों का नलशिस-वर्णन करता 
है (२४२-२४३) | यहाँ पर कवि उन का परिचय जनक से करवाता है जो 
उन्हें रंगभूमि के चारो ओर ले जाते हैं, और फिर वह एक सुदर विशाल 
मंच पर मुनि समेत दोनों भाइयों को बेजता है (२४४)। तदनंतर कवि 
अविवेकी और अभिमानी एवं 'घरमसील और हरिमगत सयाने? दूपो में राम 
के विषय में एक वाद-विवाद उपस्थित करता है (२४५-२४६) | 

इस आकर्षक उपस्थिति में कवि सीता का प्रवेश करवाता है ओर सीता 
के सौन्दर्य का अ्रन्यतम शब्दों में वर्णन करता है (१२४७-४८) | सारे उपस्थित 
राजा सीता का सौन्दर्य देख मोहित हो जाते हैं, परंठु सीता पर उन की दृष्टि 
का कोई भी प्रभाव नहीं पड़ता, और कवि इस स्थल पर सीता को राम के दर्शन 
के लिए आकुल दिखलाता है (२४८) | फिर कवि सब लोगों को इस भावना 
में मिमग्न कर देता है कि राम सीता के सवंथा ही योग्य हैं (२४९) | 

इस के पश्चात्‌ कवि बदीजनों को बुलवाता है, जो सौता-स्वयंवर संबंधी 
जनक की प्रतिज्ञा घोपित करते हैं (२१४९-४०) । अब वह यह दिखलाता है कि 
कई राजा सामूहिक प्रयक्ष तक में असफल हाते हैं (२५०-४१)। फिर 
वह जनक के मुख से नैराश्यपूर्ण शब्दों का उच्चारण कराता है (२१५१-३२), 
जिस का वीरोचित उत्तर लक्ष्मण देते हैं (२१५२-६३), और इस उत्तर का 
प्रभाव वहाँ पूरी सभा पर दिखलाकर कबि विश्वामित्र से राम को धनुभग 
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के लिए आशा दिलवाता है (२५४)। 
कवि राम को मंच पर भेज कर अन्य उपस्थित राजाओं की निराशा एवं 
दैन्य का, और देवताओं और साधु पुरुषों की प्रसन्नता का, राम-सफलता के 
लिए सीता की चिंता का, घनुप को हल्का करने के लिए देवताओं तथा उस 
धनुष से ही उस की प्रार्थना का, दैव मे सीता के विश्वास का, सच्चे प्रेम की 
विजय का, और फिर सीता के प्रेम-प्रण का कवि वर्णन करता है (२५४-४९)। 
इस के बाद कवि राम का व्यान सीता की आकुलता की शोर ले जाता 
है, जिससे प्रभावित हो राम अपना पूरा ध्यान धनुष पर लगाते हैं (२५९)। 
वह लक्ष्मण के द्वारा दसों दिशाओं के दिग्गजों, शेषनाग, कच्छुप और वाराह 
को प्रथ्वी-पारण-सबंधी अपने-अपने कर्त्तव्य के प्रति सचेत करवाता है क्यों कि 
राम शकर का धनुष तोड़ना चाहते हैं (२६०)। 
कवि धनुष टटने से उत्पन्न हुए घोर रब का वर्णन करता है (२६१) । 
और फिर अन्य लोगों पर धनुभंग का प्रभाव दिखलाते हुए अत्यंत काव्यात्मक 
शब्दों म॒ सीता द्वारा राम को जयमाल पहिनाने का और प्रथ्वी पर और 
देवलोक में इस विवाह से उत्पन्न हर्षातिरेक का वर्णन करता है, और फिर 
सीता से राम का चरण-स्पर्श कराता है (३२६२-६५) | अब वह कायर राजाओं 
मे परस्पर सीता को राम से छीन लेने का विचार एवं मंत्रणा कराता है 
(२६६-६७), और तदनंतर सीता का अपनी माता के पास जाने, राम का 
अपने गुरु के पास जाने ओर उन पराजित राजाओं के कायर शब्दों का उत्तर 
देने की लक्ष्मण की तैयारी का वर्शन कर कवि प्ररशुराम प्रवेश कराता है 
(२६७-६८) । यहाँ पर कथानक एक दूसरा विकास करता है इस कारण हम 
अपने विश्लेषण को यहीं पर छोड़ सकते हैं| 
संक्षेप में 'घनुर्भग? की घटना का यही विस्तार है | ठुलसीदास से पूर्व 
रामाख्यान में इस का वर्णन अपेक्षाकृत अपरयात ढंग से मिलता है | इस में 
कोई सदेह नहीं कि कवि ने यहाँ पर सद्यायता 'प्रसन्नराघव? एवं 'हनुमन्नाठक? 
से ली दे, परत वद उस की मौलिकता के आगे कदाचित्‌ नगण्य है। 

४३. किंतु हमारे कवि ते अपने कथानक को किस प्रकार विशद्‌ एवं संदर 
बनाया है इस वात का कितना भी विवेचन कर तो भी कवि की एक विशेषता 
यच रहती है जो वर्णन के परे है और जो सारे 'मानस” भर में दिखलाई पड़ती 
है : यह कथानक के 'सम विभक्ताग? होने की है जो कि प्रावः महाकाव्यों में बहुत 
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कम दिखलाई पड़ती है| स्पष्टतया हमारे कवि की यह बड़ी भारी विशेषता है। 
पू४, विषय को छोड़ने के पहले यदि हम वस्तु-विन्यास विषयक कंतिपय 
त्रुटियों की भी विवेचना कर ले तो कदाचित्‌ अधिक स्याय-संगत होगा 
हि (१) भानसः के प्रारभ में कवि शिव-पार्वती सवाद करवाता है; वहाँ 
पर पार्वती शिव से राम राज्यामिषेक के बाद की कथाएँ और प्रजासहित खुवंश- 
मणि के खर्गारोहण की कथा कहने को कहती हैं", किंठ कथानक में इन 
दोनों प्राथेनाओं में एक भी पूरी नहीं होती और न इस का कोई कारण ही 
वहाँ दिया जाता है| 
(२) मानस! के प्रारंभ में ही कवि विभिन्न क्यों में रामावतार के 
मूल में विभिन्न कथाएँ बतलाता है। नारद-मोह की कथा के अनुसार शाप 
विष्णु को दिया गया था जिस से एक कल्प में विष्यु का श्रवतार' हुआ था | 
जय-विजय की कथा विष्णु का ही दूसरे कब्प में अवतार* करवाती है। एक 
और अवतार* में जल्ंधर-बध विष्णु भ्रववार का कारण है। मनु-सतरूपावाली 
कथा में पर्नक्ष" के भ्रवतार लेने की बात आती है--परत्क्ष विष्णु से मित्र 
हैं क्‍यों कि उन के पास विष्णु वर देने के लिए जाते हैं परंतु वे उन से वर- 
याचना नहीं करते*---और परबक्न का श्रवतार ही मानस? की प्रमुख घटना 
है ।* किंतु श्राकाश-वाणी में* मनु-उतरूपा वाले वरदान श्र होने वाले 
झवतार से कोई संबध नही दिखलाया जाता है। उस में अवतार का संबंध 
नारद-मोह से दिखलाया जाता है, और किसी कश्यप-अदिति की तपस्या से 
बतलाया जाता है जिस का कोई भी वर्णन मानस! में नहीं होता है | 
(३) जब सुमंत राम-सीता से अपनी बिदाई वाली बातें दशरथ को 
बतलाते हैं तो वे यह भी कहते हैं कि सीता का उस समय गद्या भर वाया जिस 
से वे बोल न सकीं और राम की श्राशा से वह नाव जिस पर वे बैठे थे तट 
से पार जाने के लिए खोल दी गई ।* किंत॒ वास्तविकता यह नहीं है | कथानक 
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मे सीता सुमत की घर लौटने की प्रार्थना पर संंदर उत्तर देती हैं, जो कि 
चौपाई के लगभग चालीस चरणों मे है |* 

(४) जब केवट ऊँचे चढ़कर चित्रकूट देखता है तो कहता है कि उसे 
लक्ष्मण का लगाया हुआ तुलसी का पौधा और बरगद की छाया मे सीता 
की बनाई वेदिका दिखलाई पड़ते हैँ जहाँ पर राम मुनि-गण-उहित बैठकर 
“आगम निगम पुरान” की कथा सुनते हैं? | सत्य यह है कि राम निषादराज को 
अपने साथ चित्रकूट नहीं ले जाते | वे उसे चित्रह्ृठ पहुँचने से वहुत पहले ही 
लौटा देते हैँ | निषादराज के मुँह से यह सब ठुलसी पेड़ आदि का ग्णंन ऐसी 
दशा में इसलिए उचित एवं स्वाभाविक नही जान पड़ता । 

(४) चित्रकूट पर वशिष्ठ-निपाद-मिलन”* प्रकरण में ऐसा प्रतीत होता 
है मानो निषाद वहाँ पर भरत आ्रादि के आगमन के पहले से हो। किंतु 
कथानक में यह बात नहीं पाई जाती | वह भरत आदि के साथ <इंगवेरपुर से 
चित्रकूट तक आता है | श्टगवेरपुर मे वसिष्ठ ही भरत से उस का परिचय करवाते 
हैं [४ फलत; हितीय वशिष्ठ-निपाद मिलन एक भूल सी मालूम होती है | 

यह स्पष्ट है कि उपयुक्त और इस प्रकार के अन्य दोष बहुत महत्वपूर्ण 
नहीं हैं, इस से उन का प्रभाव कथानक की संदरता पर अधिक नहीं पड़ता है। 

नख-शिख 
५५. हमारे कवि को अपने नायक की विग्रह-माधुरी का परिचय कराने मे 
विशेष आनंद आता है | इस से नल-शिख हमारे कवि के अध्ययन मे एक महत्व- 
पूर्ण विषय है । नीचे हम उस के कुछ चुने हुए नख-शिखों का ही विवरण देगे। 
मनु-सतरूपा-प्रकरण मे हमारे कवि ने दिव्य राम का एक नख-शिख 
दिया है |" इस म कवि को पर्याप्त सफलता मिली है क्‍यों कि इस स्थल पर उस 
की भावनाएँ घनीमृत-सी हो उठतीं हैं। 

बाल-लीला-प्रकरण में शिशु राम का एक नख-शिख-वर्णन है |* दश- 

रथ के आँगन में घूमते हुए; बालक रास का यह चित्र है। वर्णन की किंचित्‌ 
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पूर्णंता ही इस नख-शिख की विशेषता है | 

नगर-दर्शन-प्रकरण में किशोर राम का नख-शिख है ।* यह छोटा भ्ौर 
अनलंकृत है | इस मे अन्य कोई विशेषता नहीं है | 

वाटिका-विहार-पकरण मे किशोर राम का नख-शिख फिर है |? नित्सदेह 
यह कवि का एक उत्दृष्ट प्रयक्ष है | इस में कुछ अपनी विशेषता है। सयूर- 
पंख और वालों में अधखिले पुष्प वाटिका-विह्दार की झ्रोर संकेत करते हैं, 
और हलके अम-विदु नायक के सौकुमाय के परिचायक है | 

धनुर्यज्-प्रकरण मे किशोर राम का एक और नख-शिख है।? कवि 
वाटिका-विद्र वाले वर्णन की भाँति इस में भी एक प्रकार की विंचित्रता लाने 
का प्रयत्ष करता है, परंतु इस में उसे उतनी सफलता कदाचित्‌ नहीं मिलती 
है जितना उस नख-शिख में उसे मिली है। 

विवाह-प्रकरण में किशोर राम का नख-शिख एक और है [४ यहाँ पर 
राम दूलह के रूप में वरित हैं| इस में कोई विशेषता नहीं है। 

शेष कथानक में हमें कोई भी उल्लेख योग्य मख-शिख नहीं मिलता। 
केवल काग-मुशुंडि जब अपनी आत्मकथा" कहते हैं तो वे राम का एक 
नख-शिख-वर्णन करते हैं। यह नख-शिख शिशु राम का है, और तक्नीनता 
के साथ लिखा गया जान पड़ता है| 

धीताबलीः में इस प्रकार के बहुत से बड़े सुंदर नख-शिख मिलते 
हैँ, और उन की एक विशेषता यह है उन में कवि कुछ बड़े सुंदर रूपक वाँधता 
है। शिशु राम के वर्णन में एक स्थल पर६ राम पालने में खेल रहे हैं, श्रौर 
वे एक खिलौना देखकर किंशकते हैं | दूसरे स्थल" पर भी वे पालने में हैं, पर 
यहाँ पर खिलौना दिखाया जाने पर वे उसे ठेने के लिए हाथ बढ़ाते है, और 
वे अपने पैर का चेंगूठा श्रपने मुँह तक ले जाते हैं | तीसरे स्थल पर वे फिर 
इसी तरह से चित्रित किए जाते हैं| और आगे वे छुटनों के बल राजा के 
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आँगन मे खेलते हुए दिखलाए जाते हैं | उस से आगे के दो पदों में" 
भी वे वैसे ही चित्रित हैं। और आ्रागे चलकर एक पद में? वे पैरों पर खड़े 
होने का असफल प्रयक्ष करते हुए दिखलाए जाते हैं | उस से अगले पद मे३ 
वे भ्रपनी माँ की उँगली पकड़ कर चलते चित्रित होते हैं | फिर अगले भेद 
वे माँ के इशारे पर नाचते हुए देखे जाते हैं। और, इस माला के अंतिम 
पद मे" बे अपने पिंता की गोद मे खेलते हुए दिखाई पड़ते हैं। इन सभी में 
बालोचित लीला के साथ उन के नख-शिख का भी वर्णन हुआ है । दूलद के 
रूप में क्रिशोर राम का भी एक नख-शिख 'गीतावली? में है* और रूपकों के 
द्वारा यह पूर्ण एवं संंदर हो गया है। 

धीतावली” के एक पद मे० युवा राम का चित्र है | वे कंचन-मृग 
के पीछे वाण साथे दौड़ते दिखाए गए हैं | यह एक संदर वर्णन है, और कवि 
के सूक्ष्म निरीक्षण का प्रयांत परिचय देता है। 

किंतु कवि के सारे ग्रथों में से गीतावली? मे राजा राम के नख-शिख 
का वर्णन विशेष है। राम राज्याभिषेक संबंधी पहले गीत को छोड़ कर उत्तर 
काड के अगले सोलह गीतों में इसी का वर्शन करता है। दूसरे गीत में राम का 
सोने-जागने का चित्र है। तीसरे-चौथे और पाँचवें में सरयू स्नान के वाद का 
राम का चित्र है। छुठे भे तिंहासनस्थ राम का चित्र है। सातवें में उन के 
साधारण शरीर का वर्णन है | आशअ्वे, नवे, दसवें ओर ग्यारहवे में उन के मुख 
के सौन्दय का वर्णन है। बारहवे में उन की प्रातःकालीन मुख-छुवि का वर्णन 
क्रिया गया है। तेरहव छुद में उन की भुजाओं का वर्णन है। चौदहवें मे 
उन की सुदर हथेलियों का, और पंद्रहवे मे उन के सुदर चरणों का वर्णन है । 
इस पिछले गीत में रूपक और उपमाएँ प्रयाग तोर्थे से ली लई हैं | सोलहवे- 
सन्नहव गौतो मे जो कि इस संबंध के अंतिम हैं उन के पूरे शरीर के नल-शिख 
का वर्णन है | गीवावली” के ये अधिकतर गीत तनिक लवे हैं | कवि इन में 
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एक विस्तृत ज्षेत्र से अपने उपमान चुन कर लाता है और अपनी प्रतिभा का 
उच्चतम प्रदर्शन करता है| 

'कवितावली? भें शिशु राम का नख-शिख कवि ने जैसा दिया है" वैसा 
अन्यत्र दुलभ है; इन छुंदों मे नाद-तालानुबंध संदर चित्रमयी कल्पनाओं से मिल 
कर कवि की रचना को बहुत उत्कृष्ट कर देता है। 

“विनय पत्रिका? में विष्णु के एक स्वरूप विदुमाधव का नख-शिख* 
है, और कंवि ने पर्याप्त विशद्ता के साथ इस का वर्णन किया है | यह 'गीतावली” 
* के राजा राम सबंधी छुंदों की कोटि का है | 

'ृष्ण-गातावली? में कृष्ण के नख-शिख सबंधी तीन अ्रत्यत सुदर पद 
आते हैं | एक मे? दही चुराने के कारण यशोदा के द्वारा डाटे गए और भयभीत 
कृष्ण का वर्णन है | इस में एक डरे हुए बालक का बड़ा सुंदर चित्र है। 
दूसरे में४ उन की मुख छवि का वर्णन है, जो गीतावली? के राजा राम के चित्र 
से मिलता है। तीसरे भे" कृष्ण की नींद भरी आँखों का वर्णन है। कवि 
उन की समता खँजन पक्षियों से करता है, और पूरे पद में, जो १० चरणों का 
है, वह सविस्तर 'रूपकः के रूप में इसी समता का निर्वाह करता है, किंतु 
अनावश्यक रूप में इसे और आगे खींचने का प्रयत्ष नहीं करता है, यह 
उस की बड़ी विशेषता है। नख-शिख मध्यकालीन कविता का एक प्रिय विषय 
रहा है | हमारे कवि ने हमें जो नख-शिख दिए हैं उन की ठुलना इस क्षेत्र में 
मध्ययुग के श्रेष्ठम उदाहरणों से की जा सकती है इस में संदेह नहीं | 


कल्पना-सृष्टि 


५६. हमारे कवि में अपने उद्गारों को अ्रभीष्ट कक्षा तक प्रभावशाली बनाने 
के उद्देश्य से कल्पनाओं का सहारा लेने की तीज अ्रइत्ति है। इस लिए, श्रागे 
के कतिपय पृष्ठों में उस की इस कल्मना-सष्टि के संंदरतम स्थलों पर विचार करने 
का प्रयास क्रिया जाता है। यह देखा गया है कि कल्पनाएँ प्रायः उसे नीचे लिखी 
किसी न किसी दिशा में सहायता प्रदान करती हैं (१) गुण तथा स्वभाव-चित्रण 
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में, (२) भाव-चित्रण में, (३) कार्य-व्यापार-चित्रण मे, (४) घटना-चित्रण में, 
(५) बस्तु-चित्रण में, और अंत में (६) ऊँची कल्पना के प्रदर्शन में| इसी के 
अनुसार हमारा अध्ययन छुः शीर्षकों में विभाजित है। प्रसंगवशात्‌ इस 
चित्रावली में व्यवहवत हुए अलकारो? की ओर भी ध्यान दिया गया है । 
अलंकार”, हमें यह ध्यान भें रखना चाहिए, हमारे कवि के मुख्य विषय नहीं 
हैं। निस्संदेह हमारे कवि की रचनाओ में वे सभी दिखाए जा सकते हैं, और 
बहुत पहले से इस दिशा मे प्रयक्ञ भी किए. गए हैं,' तथापि इस प्रकार के स्थल 
बहुत ही कम मिलेंगे जहाँ हमारे कुशल कवि ने उन का प्रयोग मूलतः केवल 
अलंकार-प्रदर्शन के लिए ही किया हो | अतएव हमारे इस अध्ययन के मुख्य 
विषय “अलकार! नहीं होंगे । किंठु तो भी इस बात के देखने का प्रयास किया गया 
है कि कौन से अलंकार हमारे कवि की कल्पना को एक अभीष्ट रूप प्रदान करने 
में अधिक सिद्ध हुआ करते हैं, और इसी अरभिप्राय से उपयुक्त शीर्षकों के नीचे 
ऐसे स्थलो का निरूपण जिन में एक विशेष अलंकार का प्रयोग हुआ है स्थान- 
स्थान पर करने की अपेक्ना यथासंभव एक ही स्थान पर किया गया है । 
४७. (१) गुण तथा स्वभाव-चित्रण में : 
गुण तथा स्वभाव संवधी कवि के सर्वाधिक सफल कल्पनापूर्ण चित्रों 
पर विचार करते समय हमारा ध्यान तीन अलंकारों पर लगभग समान रूप से 
आकर्षित होता है; वे हैं 'उद्प्रेक्षा, दृष्ठातः तथा (उदाहरण? | 
कभी-कभी अपने पानों की चरित्रगत विशेषताओं का परिचय देने में 
हमारे कवि ने उत्कृष्ट काल्पनिक चित्रो का निर्माण “स्तूत्मेक्ञा! के रूप मे किया 
है। भरत के संवध मे इस प्रकार के कथन उस ने सर्वाधिक किए हैं, और उन 
का उल्लेख ऊपर किया जा चुका है ।* यहाँ पर निम्नलिखित उदाहरण उस की 
इस प्रद्वत्ति को स्पष्ट करने के लिए प्रयात्त होगा : 
लसत मंजर सुनि मंडली मध्य सीय रघुचंदु । 
ग्यान सभा जनु तनु धरें भगति सचिदानंदु ॥ 
(मानस, अयोध्या० २३९) 
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(ृशंत! का सुंदर प्रयोग वह एक स्थान पर महान्‌ पुरुषों की एक 
साधारण प्रवृत्ति की ओर संकेत करते हुए करता है ; 
प्रभु अपने नीचहु आदरहीं। भगिनि घूम गिरि सिर तिनु धरहीं। 
(मानस, अयोध्या० २५४) 
ओऔर अन्यत्र जब वह अच्छे श्राताओ्रों की एक विशेषता की ओर सकेत 
करता है; 
होहिं कुठायें सुबंधु सहाए।ओोड़िश्रहिं हाथ असनि के धाए। 
(मानस, अयोध्या० 3०६) 
ओर पुनः श्रन्यत्र जब वह नीच मनुष्यों के इठी स्वभाव की ओर संकेत करता 
काटेहिं पे कदरी फरद कोटि जतन कोड सींच। 
बिनय न सान खग्रेस सुनु डादेहिं पै नव नीच॥ 

(मानस, सुदर० ५१%) 
और पुनः अत्यत्न जब वह अपने एक पात्र के कुटिल स्वभावगत एक हु्गंय 
की ओर संकेत करता है ; 

सहज सरक्ष रघुबर बचन कुमति कुटिल्न करि जान | 
चल जोक जलन बक्राति जद्यपि सल्िल्ु समान ॥ 
(मानस अ्रयोध्या० ४२) 
“उदाहरण के रूप में एक संदर कल्पना का प्रयोग वह उस तसय 
करता है जब श्रन्यत्र वह अरथे-गाभीय के गुण की ओर सकेत करते हुए 
कहता है; 
ज्यों मुख्ु सुकुरु निज पानी | गहि न जाइ अस अदभुत बानी। 
(मानस, अवोध्या० २९४) 
झथवा जब वह नीच चरित्रो की प्रत्यक्ष आ्रावभगत के पीछे छिपी हुई भीपणता 
की ओर संकेत करता है: 
नवनि नीच के श्रति दुखदाई। निमि अंकुस धनु उरग बिलाई। . 
भयदायक ख़ल्ल कै प्रिय बानी। जिमि अकाल के कुसुम भवानी । 
(न, भरषण्य० २४) 
कवि जब अपने नायक एवं स्वामी का रगभूमि में पदार्ण कराते 
समय दर्शकों के सावानुरूप उसके अनेक रूपों में वर्णन करता है “उल्लेख! 
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के रूप म वह एक सुखद कल्पना का आश्रय लेता है |! पर इस मे एक 
प्रकार की न्यूनता इस कारण आ जाती है कि अधिकाश में यह 'भागवत्‌? पर 
आधारित है। 
कवि “याघात” के रूप मे एक संदर कल्पना की अभिव्यक्ति 'संतो? 
तथा “असतों? के विभेद की व्याख्या करते हुये करता है; 
बंद्द संत असज॒न चरना । दुखप्रद उमय बीच कहछु बरना । 
बिछुरत एक प्रान हरि लेहीं। मित्रत एक दुख दारुन देहीं। 
(मानस, वाल० ५) 
अर्थान्तरन्यास? के रूप में निम्नलिखित काल्यनिक चित्र नारी की 
रहस्यपूर्ण प्रद्॒त्ति के प्रति कवि की धारणा की प्रभावशाली अभिव्यक्ति है : 
निज प्रतिविंबु बरकु गहि जाईं। जानि न जाइ नारिगति भाई । 
(मानस, अवोध्या० ४७) 
भ्रश्नोत्तर तथा “विरोधाभास? के रूप में इसी प्रकार नारी की कुटिलता 
के प्रति अपनी धारणा का प्रकाशन कवि निम्नलिखित प्रकार से करता है: 
काह न पावकु जारि सक का न समुद्र समाइ। 
का न करे अबला प्रबल केहि जग काल न खाइ | 
(मानस, अयोध्या० ४७) 
“दाहरण-माला” के रूप में “विनय-पत्निका? के एक पद में कवि मन 
के हठ का वर्णन करते समय श्रत्यंत सुंदर-कल्पना का प्रयोग करता है : 
मेरो मन हरि | हठ न तजे। 
निसि दिन नाथ ! देडें सित्र बहु बिधि करत सुभाव निजे । 
ज्यों जुवती अलुभवति असवब अ्रति दारुन दुख उपने। 
हूं अनुझल बिसारि सूल सठ पुनि खल पतिहिं भजै। 
लोलुप भ्रम गृह पसु ज्यों जहें तहें सिर पदन्नान बजे। 
तदपि अधम विचरत तेहि मारग कचहुँ न मूठ लजे। 
हों हार॒यो करि जतन विविध विधि अतिसय प्रवल अजै | 
तुलसिदास बस होइ तबहि जब प्ररक प्रमु॒ बरजे॥ 
(विनय ७० ८०) 


१ आनस, वाल० २४१-४३ 
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प्र. (२) भाव-चित्रण में : 
जब हम भावों तथा मनोवेगों के क्षेत्र में कवि की सर्वाधिक सफल 
कल्पनाओं पर विचार करते है तो 'उद्रेक्षा प्रधान लक्षित होती है, यथपि 
श्रन्य अलंकार भी, विशेष रूप से 'रूपक', उस के सहायक के रूप में दिखाई 
पड़ते हैं | 
हमारे कवि ने “वस्तूत्मेज्ञा! के रूप में कल्पित चित्रों को सहायता से 
एक अपार “आनंद” को बढ़े सूंदर ढंग से व्यक्त किया है जब वह कहता है: 
सुत हियें लाइ दुसह दुख मेंटे । सतक सरीर प्रान जबु भेंदे। 
(मानस, बाल० ३०५) 
पावा परम तत्व जजु जोगीं। अस्त कहेठ जबु संतत रोगीं। 
जनम रंकु जहु पारस पावा। अंघहि लोचन लाअु सुहावा। 
मूक बदन जनु सारद आई | सानहुँ सूर समर जय पाई। 
(मानस, वाल० ३५०) 
वह 'बस्तूत्मेक्ञा' के रूप में तीन काल्पनिक चित्रों की सहायता से 
(र्षातिरेक' के तीन विभिन्न रुपों का कुशलता से चित्रण करता है जब वह 
कद्दता है : 
सखिन्ह सहित हरपी अति रानी | सूखत धान परा जबु पानी। 
जनक लहेउ सुखु सोछ्ु बिहाई । पेरत थर्के थाह जब पाई । 
सीय सुखहिं घरनिञ्न केहि भाँती ! जन्ु॒ चातकी पाइ जछु स्वाती | 
(मानस, वाल० २६१) 
उस की सुप्ठु कल्पना का “वस्तृत्मेज्षा? केरूप में पुनः व्यक्तीकरण होता 
है जब वह एक विषम 'वेदना? प्रकट करने के लिये इन पक्तियों में श्रग्॒तर 
होता है : 
दुलकि उठेड सुनि हद्ड कठोरू | जनु छुई गयठ पक बरतोरू | 


(गानस, जयोध्या० २०) 
? के रूप में निम्नाकित 


उसी भाँति 'साग रूपक ते पुष्ट बस्वृत्मेच्ा ३९7 


पंक्तियों में एक व्यंजना होती है जब कवि 'रोप! का भाव 


प्रस्तुत होता है: 
आगे दीखि जरत रिस भारी। मनहुं राप तरवारि उपारी | 


मूठि कुब॒द्धि धार निहराई। धरी कूबरों सान बनाई। 
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लखी महीप कराल कठोरा । सत्य कि जीवनु लेइहि मोरा। 
(मानस, अयोध्या० ३१) 
झस कहि कुद्लि भह_उठि ठाढी । मानहुँ. रोप तरंगिनि वाढी | 
पाप पहार प्रगट भट्ट साईं | भरी क्रोध जल जाइह न जोई। 
दोड बर फूल कठिन हट धारा | भेंवर फूबरोी बचन प्रचारा। 
ढाहत भूपरूप तरु मूला। चली बिपति बारिधि अनुझूला । 
(मानस, 5णेघ्चा० ३४) 
धताग रूपक! से पुष्ट वस्तृत्मेज्ञा! के रूप में एक व्यंजना पुनः हमारे 
सामने आती है जब कवि जनक के ससैन्य चित्रकूटागमन में 'शोकः का एक 
चित्र अकित करने का प्रयास करता है कवि के भाँव-चित्रण पर विचार करते 
हुए 'शोक? के इस कल्पनापूर्ण चित्र पर हम ऊपर विचार कर चुके हैं* इस 
लिए. पुनरावृत्ति अनावश्यक होगी | 
हमारा कवि “वध्तृत्मेत्षा! के सहारे 'ताग रूपकः के रूप मे एक चित्र 
तब अकित करता है जव वह एक तीजत्र “स्नेह? का भाव नीचे लिखी पंक्तियों 
में व्यक्त करने का प्रयत् करता है : 
उर उम्रगेड अधि अनुरागू। भयउ भूप मनु मनहुँ पयागू। 
सिय सनेह बहु बाढ़त जोहा | तापर राम पेस सिखु सोहा। 
चिरजीवी मुनि ग्यान विकल जनु | बृढत लहेड वाल अवलंबनु । 
(शब्स, अवोध्या० २८६) 
धस्तूह्ेक्षामाला! तथा 'उदाहरण-माला? के रूप में कवि ने एक 
कठिन “व्यथा? का एक हृदय स्पशी-चित्र रामादि को बन पहुँचा कर सुमंत्र 
की वापसी में किंतु ऊपर भाव-चित्रण सवधी कविकी प्रतिभा पर विचार 
करते हुए हम उस पर विचार कर चुके हैं? इस लिए पुनरुक्ति अनावश्यक 
होगी । 
अ्मता? और “इरासक्ति? का एक अत्यत व्यजनापूर्ण चित्र 'उदाहरण? 
के रूप मे व्यक्त करता है, जब वह कहता हैं: 
सुनासीर सन महुं अति त्रासा । चहत देवरिषि मम घुर वासा। 
जे कामी लोलुप जग माही। कुरिल काक इब सबहिं उराहीं। 


१ देप्िए ऊपर ९० ३१४ २ देखिए ऊपर पृ७ २१२...१३ 
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सूस हाढ़ जे भाग सह स्वान निरखसि सगराज। 
छीनि लेह जनि जान जड़ तिमि सुरपतिहि न बाज ॥ 
क्षेष (मानस, वाल० १२५) 
का अ्रत्यंत संदर चित्र 'उदाइरण? के रूप में वह तब चित्रित 
करता है जब वह कहता है; 
करह बिचार कुदुद्धि कुजातों। होह अ्रकाजु कवनि विधि राती। 
देखि लागि मु कुटिल् किराती । जिम्ि गम तकह ले केहि माँती । 
मानस, अ्रयोध्या० ११) 
स्मृति? तथा 'हेतूल्रेन्ञा' से पुष्ट 'कैतवापन्हुति! के रूप में गीतावतीः में 
एक संदर और सरस काल्यनिक अ्रभिव्यक्ति हुई है जब कवि अ्रधोलिखित 
पंक्तियों में 'शोकः प्रकट करते का यत्ष करता है; 
सुनि पितु बचन चरन गहटे रघुपति भूष अंक भरि लीन्हें । 
अजहूँ अवनि बिदरत दरार मिस सो भ्रवसर सुधि कौन्हे ॥ 
(गीता० भ्रयोध्या० १२) 
४९, (३) कार्य-व्यापार-वित्रण में 
कार्य-व्यापार के चित्रण-त्षेत्र में सर्वाधिक उफल काल्पनिक प्रयोगों पर 
विचार करते समय हमारा ध्यान प्रधानतः में जिस अलंकार पर श्राकृष्ट होता 
है वह (उप्रेत्षाः है| 
'हेतूत्ैक्षा' के रूप मे एक सुखद कल्पना का प्रयोग कवि ने नायिका 
द्वारा नायक के गले में जयमाल डाले जाने का वर्णन करते हुए किया है: 
सुनत लुगल् कर माल उठाईं। प्रेम बिवस पहिराइ न जाई। 
सोहत जबु छुग जलज सनाला | ससिहि सभीत देव जयमाल्ा। 
(मानस, वाल० २६४) 
'फलोब्ेज्ञा:गर्मित 'बसतृदरे्ञा” के रूप में कवि आतुर पदों का चित्रण 
करते समय भी इसी प्रकार के काल्पनिक प्रयोग करता है । 


चले जहाँ दशरप्॒ जनवासे। सह सरोवर तकेड पिच ॥ 
: (मानस, वाल० ३०७) 


नरनारी । जबु करि करिनि चले तकि बारी। 
राम दरस बस सब मरनारों। जजु (नस, सजा ४-१) 


कौपल्यादि माह. सब धाई'। निरखि बच्च जजु घेह वाई । 
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जनु धेनु बालक बच्छु तजि गहूँ चरन बन परबस गई | 
दिन अंत पुर रुख सख़चत थन हुंकार करि घावत भई । 
(मानस, उत्तर० ६) 
कवि “स्तृत्पेज्ञा! की सहायता से अपने एक पात्र के भीषण मौन मे 
त्रास यूचित करने के लिए; एक सुदर कल्पना का प्रयोग इस प्रकार करता है : 
कपट सयानि न कहति कह्ु जागंत मनहुँ मसानु। 
(मानस, अवीध्या० ३६) 
'बस्तूत्रेक्षा' के एक अन्य चित्र द्वारा वह अपने एक पात्र के बैठने 
में दीनता की व्यजना इस प्रकार करता है : 
आसनु दीन्द नाइ सिरु बेंठे। चहत सकुच गृह जनु भज्ि पैठे | 
(मानस, अयोध्या० २०६) 
और “बस्तृत्पेक्षाः के एक प्रयोग द्वारा वह अपने एक पात्रके उठने की 
क्रिया मे वीरता का संकेत इस प्रकार करता है : 
उठि कर जोरि रजायसु माँगा | मनहु॒ बीररस सोवत जागा। 
(मानस, अयोध्या० २३०) 
पफलोत्रेक्षा? तथा हिवृल्रेज्ञा! के रूप मे एक उत्कृष्ट काल्पनिक प्रयोग 
द्वारा कवि वैवाहिक प्रागण से अपने नायक तथा नायिका के प्रतिविम्ब के 
अगरशित मणियों में प्रकट होने एवं अद्श्य होने का चित्रण इस प्रकार 
करता है; 
रास सीय सुंदर परतिद्ठाहीं। जगम्गात भनि खंभन भाहीं। 
मनहुँ सदन रति धरि बहु रूपा | देखता राम बिआहु अनूपा । 
दस लालसा सकुच न थोरी। भ्रगटत दुरत बहोरि बहोरी | 
(मानस, वाल० ३२५) 
“उदाहरण? के रूप मे सुंदर कल्पनाओं की सहायता पुनः वह उस 
समय लेता है जब निश्चित भावी अमंगल की आशका से उत्पन्न भय की 
व्यजना वह नीचे लिखी पक्तियों मे करता है: 
संगल सकल सोहाहिं न कैसे । सहगामिनिहि विभूषण जैत्ें। 
(मानस, अयोध्या० ३७) 
लागहिं सुमुख बचन सुम कैसे | मगहें गयादिक तीरय जैसे । 
(मानस, अयोध्या० ४३) 
३६ 
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“उदाहरण के ऐसे ही दो चित्रों का प्रयोग 
पारस्परिक समवेदना का सकेत करते हुए करता है: ५0७४5: 
जोगवहिं प्रभु सिय तखनहि कैसे । पत्कक विज्ञोचच गोलक कैसें। 
सेवहिं लखनु सीय रघुवीरहि। जिमि अविबेकी एरुप सरीरहि। 
(मानस, अयोध्या० १४२) 
श्रौर एक अन्य चित्र का जब वह कथा के एक पात्र द्वारा राम के चरणों में 
भक्ति होने के श्रमंतर शरीर में अ्नासक्ति की व्यंजना करता है; 
रामचरन इढ़ प्रीति करि बाल्षि कीन्ह तनु व्याग। 
सुमन माल जिमि कंठ ते गिरत ने जानह नाग॥ 
। ु (मानस, किष्किधा० १०) 
हे जानकी मंगल! में भी एक सृंदर कह्पना अ्रवलोकनीय है, जब नायिका 
की प्रेममयी किंतु लज्जापूर्ण दृष्टि का चित्रण कवि 'वस्तृग्रेक्ञा! द्वारा करता है: 
सीय सनेह सकुच बस प्िय.तन हेरह। 
सुरतर रुख सुरबेलि पवन जनु फरेरह ॥ 
(ज[० भ० १३ १) 
धीतावली? में एक स्थान पर कवि जन-समूह को राजकुमारों के दर्श- 
नार्थ रंगभूमि की ओर दौड़ते हुए चित्रित करते हुए 'हेतूतेत्षा” द्वारा एक संदर 
काल्पनिक चित्र प्रस्तुत करता है : 
नगर छोग सुधि पाइ मुदिति सबही सब काज बिसारे । 


मनहुँ सघा जल उसगि उद्धि रुख चल्ते नदी नए नारे । 
(गीवा०, दाल० ६९) 


'कवितावली? की निम्नलिखित पंक्तियों में हमारा कवि कितना पद 
निरीक्षण प्रकट करता है जब वह आकाश मार्ग से पहाड़ के साथ हनुमान की 
डड़ान मे द्वतगति को वह “बस्तृूप्ेच्ा? द्वारा चूचित करता हैः 


तीखी तुरा तुलसी कहतों पै हिये उपमा को समाउ न आायो | 
मानो प्रतच्छ परव्बत की नभ लीक कसी कपि यों धुकि घायो। 


(कविता०, लका० ५४) 
कार्य-व्यापारों का चित्रण करते समय हमें कभी-कभी ऐसे प्रसंग मिलते 


हैँ जब कवि अ्रपनी ऊँची सहयव॒भूतिपूर्य कल्पना द्वारा पशु-पक्दी इ द प्रकृति क्के 
निर्जाव पदार्थों में मी किसी अभिप्राय या आशय की ध्वनि कराता है । 
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इस प्रकार का एक संदर उदाहरण ,“वस्तूत्मेज्ञा' के रूप में हमें उस 
समय मिलता हे जब कवि नायिका के नूपुरों की ऋनकार का, जो उस के चरण- 
नखों द्वारा पृथ्वी पर कुछ चिह्न बनाते समय उत्पन्न होती है, वर्णन करता हे 

चारु चरन नख लेखति धरनी | नूपुर सुखर सधुर कबि बरनी। 
सनहुँ श्रेम बस बिनती करही। हमहिं सीय पद जनि परिहरहीं । 
(मानस, श्रयोध्या० ५८) 
इसी प्रकार का एक दूसरा प्रभावशाली उदाहरण अन्यत्र हमें वहाँ 
मिलता है जहाँ कवि अपने एकाकी नायक मे 'विरहोन्माद? का चित्रण करते हुए 
वन के पशु-पक्षियों के स्वाभाविक काय-व्यापार में 'वस्तूत्मक्षा? श्र 'फलोग्रेन्षा? 
द्वारा ऋर उपह्यास और नीति के उपदेश संबंधी व्यजनाएँ निकालता है। किंतु 
ऊपर हम भाव-चित्रण संबंधी कवि की प्रतिभा पर विचार करते हुए इन कल्पना- 
पूर्ण चित्रों का उल्लेख कर चुके हैं* इस लिए पुनराइत्ति अनावश्यक होगी | 
६०, (४) घटना-चित्रण में : 

घटना-चित्रण-क्षेत्र मे कवि के सर्वाधिक सफल काल्पनिक प्रयोगों पर 
विचार करते समय हमारा ध्यान सब से अधिक “रूपकः की ओर आकृष्ठ 
दोता है । 

“परपरित रूपकः के रूप मे एक संदर कल्पना का प्रयोग कवि उस 
समय करता है जब वह धनुयज्ञ-प्रकरण मे रंगमच की ओर नायक के अग्रसर 
होने की घटना का चित्रण करता है 

उदित उद्यगिरि संच पर रघुबर बाल पतंग। 

बविकसे संत सरोज सब हरपे लोचन झूंग॥ 
लूपन्द केरि आसा निसि नासी। वचन नखत अवली न भ्रकासी | 
भानी महिप कुमुद सकुचाने | कपटी भूपष उलूक लुकाने | 
भए बिसोक़ कोक मुनि देवा। वरिसहि सुमन जनावहिं सेवा। 

(मानस, वाल० २३५४-२५५) 
अथवा जब वह घनुभग की घटना का वर्णन करता है: 

सच कर संसय अरु अग्यानू। संद महीपन्द कर अभिमान्‌ । 
भूगुपत्ति केरि गरब गराझाई। सुर सुनिवरन्द् केरि कदराई। 


१ देखिए उपर १० ३०६ 
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सिय कर सोचु जनक पछितावा | रानिन्दर कर दारत हुस दावा । 
संभुत्ाप बड़ बोहितु पाई । चढे जाद सब संगु बनाई। 
राम बाहुबल सिंधु अपारू। चहत पारु नहिं कोउ कड़हारू । 
संकर चापु जहाज सागर रघुबर बाहुबलु । 
बृढ़ सो सकल समाज्ञ चढा जो प्रथमहिं मोहक्स ॥ 
(मानस, बाल० २६०-२६१) 
श्रथवा जब वह नायक के निर्वासन की घटना का निरीक्षण करता है; 
नगद सफल बनु गहबर भारी। खंग भुग विपुल्ष सकक्ष नर नारी । , 
विधि कैकई किरातनि कीन्ही । जेहिंदव दुसह दसहुँ दिसि दीन्‍्ही । 
सहि न सके रघुबर बिरहागी। चले लोग सब व्याकु्त भागी। 
(भानस, अवोध्या० ८४) 
झथवा जब बह अपने एक पात्रके सदसद्‌-विवेक का परिचय कराता हैः 
सोक कनक क्लोचन भति छोनी | हरी विमल गुतगन जग जोनी | 
भरत विवेक बराहँ बिसाला। झनायास उधरी तेहि काबा। 
(मानस, भवोध्या० २९७) 
स्वयंबर के दिन के सूर्योदय का वर्णन वह एक काह्यनिक चित्र की 
सहायता से (उदाहरण, 'परंपरितृरूपक', तथा 'कैतवापहुति? केंरूप मेंकरता है: 
अरुनोदर्यं सकुचे . कुछुद॒_उडगन जोति मलीन | 
जिसि तुम्हार झ्रागमन सुवि भए शृप्ति बलहीन | 
लृप सब नखत करहिं उजिशारी | थरि न सकहिं चाप तम भारी | 
कमल कोक मधुकर खग नाता। दरपे सकल निसा श्रवसाना । 
पसेहिं असु सब भगत ठुरूदरे। होहहहिं. हंटे पु सुखारे। 
उग्ड भानु बिनु धरम तम नासा | हुरे नखत जग तेल अकासा ) 
रदि निज उदय व्याज रघुराया । मठ मताइ सब हफ्हे दिखाया | 
(मानस, वाल० २४८०-३१) 
और, अठहाया नायिका की जीवन-चर्या के वर्णन के लिए वह एक 
चित्र की सहायता ले कर 'काव्यलिंग' तथा 'रपरित रुपक! द्वारा हमारे 
सामने श्राता है : 
नाम पाहरू दिवस निसि न्यान छुर्हार कपाट । 
ज्ञोचन निन्न पदु जंम्रित बाहिंमान केंह बाद॥ 
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बिरह श्रगिनि तबु तूल् समीरा । स्वास जरइ छुन माहिं सरीरा ! 
नयन लवहिं जलु निज द्वित लागी | जरै न पाप देह बिरहागी। 
(मानस, सुदर० ३०-३१) 
“ललित”, “विचित्र, तथा 'परंपरित रूपक' के रूप में एक प्रभावोत्पादक 
केल्यना हमे एक घटना की उस आलोचना मे प्राप्त होती है जो वह जन-समाज 
द्वारा कराता है: 
एहि पापिनिहि वूम्ति का परेऊ | छाइ भवन पर पावकु घरेऊ । 
निज्ञ कर नयन॒काडि चह दोखा । डारि सुधा विषु चाहत चीखा | 
कुटिल कठोर छुबुदधि अभागी। भद रघुबंस बेनु बन आगी। 
पाक्व बेठि पेड एहिं काटा | सुख महँँ सोक ठाह्ु घरि ठाटा । 
(मानस, अयोध्या० ४७) 
नायक को जयमाल पहनाते समय “वस्लृत्पेत्ञा! के रूप में एक 
काल्पनिक चित्र का प्रयोग कवि 'गीतावलीः में इस प्रकार करता है; 
सतानंद्‌ सिष सुनि पॉय परि पहिराई 
सात सिय प्य हिय सोहत सो भई है। 
भानस तें निकसि विसाल सु तमाल पर 
मानहूँ मरालपाँति बेढठी बनि गई है। 
(यीत्ता०, बाल० ९४) 
ददोहावली' में उस आत्मा के संबंध में जो परमाय-शान के पश्चात्‌ 
भी विषय की वस्तुओं को नहों छोड़ता (वस्तृत्मेक्षा! के रूप में एक उत्डृष्ट 
कल्पना वह इस प्रकार प्रस्तुत करवा है : 
प्रमारथ पहिचानि सति लसति विपय ल्पथानि | 
निकसि चिता तें अधजरति मानहुँ सती परानि॥ 
(दोद्दा० २५३) 
६१. (४) वस्तु-चित्रण में : 
जब हम कवि के वस्तु-चित्रण संवधी सर्वाधिक सफल कब्पनापूर्ण चित्रों 
की ओर ध्यान देते हैं तो अन्य अलंकारों से पुष्ठ 'उत्त्ेक्षा? प्रमुख रूप से हमारे 
सम्मुख आती है। 
टटिनूओज्षा? से युक्त 'बस्तूत्येक्षा? के रूप में कल्पना का एक अत्यंत 
सुंदर उदाहरण हमे उस समय प्राप्त द्वोता है जब वह एक वनैले सुअर के ढाँतों 
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का वर्णन करने के लिये अग्रसर होता है; 
फिरत विपिन लुप दीख बराहु। जजु बन दुरेड ससरिहि असि राहू । 
बढ़ बिधु नहिं समात सुख माहीं । मनहुँ क्रोध बस उगिद्वत नाहीं। 
(मानस, बाल० १५६) 
दूसरी सुखद कव्पना हमें 'फलोतरोक्षा! से युक्त तथा 'साग रुपक! 
और 'भ्रातिमान? से पुष्ट 'बस्तृत्मेन्ञाः के रूप में तब मिलती है जब कवि धूप- 
घूम से आ्राच्छादित श्रवधनगर का वर्णन करने के लिये प्रस्तुत होता है: 
झवधपुरी सोहइ पएहि भाँती | प्रसुहि मिलन आई जनु राती। 
देखि भानु जनू सन सकुचानी | तदपि बनी संध्या अनुमानी। 
अगर धूप बहु जनु ओऑघियारी । उद्इ अबीर मनह-ँ असुनारी। 
मंदिर मनि समूह जनु तारा। चुप गृह कलस सो इंढु उदारा। 
भवन बेदि धुनि अति रु बानी । तनु खग झुखर समय जनु सानी | 
कौतुक देखि पतंग सुज्ञाना। एक सास तेई जात व बाना। 
(मानस, वाल० ११५) 
जब कवि सोते हुए सुकुमार राजकुमारों के सौंदर्य का वर्णन करता है 
तो बह 'व्तूत्मेकषा” के रूप में एक सुंदर कल्पना का प्रयोग इस प्रकार करता है; 
नींद बदन सोह सुढि क्षोत्रा। मनहुँ सॉक सरसीरुद सोना। 
(मानस, वाल० ३५८) 
कुपित रानी के वेष-वर्णन में 'वस्तूत्मेज्ञा? के रूप में भावी अमंगल की 
व्यंजना करने के लिये कवि एक बड़े ही मौलिक चित्र का प्रयोग करता हैः 
कुमतिहि कसि कुबेषता फ़ावी | श्रन अहिबाठु सूच गठु भावी | 
(मानस, भयोध्या० २१) 
वस्तृत्येज्ञा” का इसी तरह का एक अन्य प्रयोग उस समय भी देखा 
जा सकता है जब वह अपने उसी पात्र के विषय में कहता हैः 


सरुष समीप दोखि । सानह-ुँ मीचु घरों गनि तेई | 
दोसि कै माँ मीड़ पर गनि ले 
वस्तूत्मेज्ञा' के रूप में एक सुंदर काव्यनिक 


वह 'साग रूपक? से पुष्ट 'वस्तूत् 
ध नगर का वर्णन 


चित्र का प्रयोग तब करता है जब वह राम से विद्दीन अव 


करने को प्रस्तुत द्ोता है: ५ 
लागति अवध भयावनि भारी। मानहँ काक-राति झंधियारी | 
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घोर ज॑तु सम पुर नर नारी। डरपहिं एकहिं एक निहारी। 
घर मसान परिजन जबु भूता। सुत हित सीत सनहैँ जमदूता। 
(मानस, अयोध्या० ८३) 
वह पुनः साग रूपकः से पुष्ट वस्वृत्पेत्ञा के रूप में एक सुंदर काल्प- 
निक चित्र का प्रयोग तव करता है जब वह एक पर्वतीय सरिता के तट पर के 
एक रमणीय स्थल का वर्णन करता है: 
लखन दीख पय उतर करारा। चहेँ दिसि फिरेड धनुप जिमि नारा । 
नदी पनच सर सम दुम दाना । सकत् कल्लुप कलि साउज नाना। 
चितन्नकूट जनु अचल छअहेरी | चुकह न घात मार सुठभेरी। 
(मानस, अग्रोध्या० १३३) 
महायुद्ध का वर्णन करते समय वह पुनः “वस्तृत्मेज्ञा” के रूप में दो 
अच्छे काल्पनिक चित्रों का प्रयोग करता हैं जब वह कहता हैः 
सबल जुगल दल समवल जोधा । कौतुक करत लरत करि क्रोधा । 
प्रावि/. सरदु पयोद घनेरे | करत मनहुँ मारुत के भरे । 
(मानस, लका० ४६) 
रुघिर गाड़ भरि भरि जम्यों ऊपर धूरि उडाह। 
जनु श्रगार रासिन्ह पर मुतक धूम रहो छाइह॥ 
(मानस, लका० ५३) 
“स्तूत्मेज्ञा! रूप से एक कव्पना की सहायता से वह विजेता नायक के 
सौंदर्य का एक मनोमोहक चित्न तब अंकित करता है जब वह कहता है: 
सिर जटा मुकुट असून बिच बिच अति मनोहर राजही । 
जनु नील गिरि पर तड़ित पटल समेत उद्डुगन आजहीं | 
भुजदंड सर कोदंड फेरत रुधिर कन तन अति बने । 
जनु रामझुनीं तमाल पर बेठी बिपुल सुख आपने ॥ 
(गानस, लबा० १०३) 
एक उत्साहपूर्ण स्वायत-वर्णन में “वस्तृत्पेज्ञा! की सहायता से 'साग 
रूपक! के रूप में एक सुंदर कल्पना-चित्र का व्यक्तीकरण कवि तब करता है 
जब वह कद्दता है: 
घूप धूम नम मेचक सयक | सावन धन धम्मंड जनु उयऊ। 
सुरतरु सुमन माल सुर बरपहि | मनहुं बलाक अवलि मनु करपहिं। 
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मंजुल मनिमय बंदनिवारे। सनहँ पाकरिपु चाप सँवारे! 
प्रगटहिं दुरहिं अटन्द प्रभामिनि । चार चपल जनु दमकदि दामिनि ! 
दुदुभि घुनि धन गरजनि घोरा | जाचक चातक दादुर भोरा। 
सुर सुगंध सुचि बरपहिं बारी। सुखी सकत् ससि पुर नर वारी। 
(मानस, चाल० ३४७) 
एक रम्य वनस्थली का वर्णन करते हुए भी कवि इसी प्रकार का एक प्रयक् 
करता है जब वह कहता है ; 
धन प्रदेस भुनि बास घनेरे।जलनु पुर गगर याद गन खेरे। 
विपुत्त बिचित्र बिहय सूग नाना । प्रजा समसाजु न जाई बखाना। 
बयर निहाइ चरहि एक संगा। जहँ तहँ मनह-ँ सेन चहुरंगा। 
मरना मरहिं मत्त गज गाजहिं। मनहुँ निसान विविध विधि बाजहिं। 
चक चकोर चातक सुक पिक गन । कूजत मंझु मराल मुद्रित मन । 
ग्रत्रियन गावत नाचत भोरा | जजु सुराज मंगज्ञ चहुँ भोरा। 
(मानस, भ्रयोध्या० २३६) 
और पुनः वह इसी प्रकार का एक प्रयात करता है जब वह बन से राजधानी 
को लौटते हुए. राजकुमारी के स्वागत का वर्शन करता हैः 
राकाससि रघुपति पुर सिंधु देखि हरपान। 
बदयो कोलाहल करत जबु नारि तरंग समान ॥ 
(मानस, उत्तर० ३) 
कवि 'प्रात्यापहुति! और “निश्चय! के रूप में एक चाद कहा मे 
प्रयोग तब करता है जब वह लंका-पर्वृतशिखर पर की एक सुंदर मन्नभूमि का 
वर्णन करने को प्रस्तुत होता है 
देखु बिभीषण दच्छित आासा। घन धमंड दामिनी बिलासा। 
मधुर मधुर गरणह धन घोरा। होइ दृष्टि जनि उपल कठोरा | 
ने तढ़ित न घारिद माला । 


कहद विभीषण सुनहु झपाला । होई 
कंका सिखर उपर भगारा। वह इसकंधर देख अखारा। 


छुत्र मेघडंबर सिर धारी | सोइ जबु जलद घदा भतिकारी | 
संदोदरी श्रवन तादंका । सोइ प्रछ्ु जनु दामिनी दंसंका। 


बाजहिं ताल खूदुंग अनूपा। सोइ रब मधुर सुनहु सुर भुपा। 
(गानस, लका० १३) 
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संभावना? के रूप मे कवि एक संदर कल्पना का प्रयोग उस समय 
करता हैं जब वह एक स्थान पर अपनी नायिका का सौंदय-वर्णन करने को 
प्रस्तुत होता हैं 
जो छुबि सुधा पयोनिधि होई। परम खूपमय कच्छुप सोई। 
सोभा रहु संदरु सिंगारू। भथे पानि पंकज निज मारू। 
एहि बिधि उपजह जच्छि जब सुंदरता सुख मूल । 
तद॒पि सकोच समेत कबि कहाहिं सीय समतूल || 
(मानस, वाल० २४७) 
एक दूसरी उत्कृष्ट कल्पना 'वितकः, 'संदेह?, सामान्य” और “विशेष- 
कोन्मीलित? के रूप मे दोनों राजकुमारों की आकृति-प्रकृति की तुलना में वह 
व्यवद्गत करता है : 
कहहिं सपेम एक एक पाही । रास लखनु सखि होहिं कि नाहीं । 
वय बएु घरन रूपू सोइ जाली | सोलु सनेहु सरिस सम चाज्नी 
बेधुन सो सखि सीय न संगा | झागें अनी चल्नी चतुरंगा। 
नहिं अरसन्न सुख मानस खेदा | सखि संदेहु होइह एहिं भेदा। 
(मानस, अयोध्या० २२२) 
पपासर का वर्णन कवि को (“वस्तूत्ेज्षा! और 'उदाहरण” के रूप में 
कुछ उत्कृष्ट कल्पनाश्रों के प्रयोग के लिए. एक अवसर प्रदान करता है : 
पुनि प्रभु गए सरोचर तीरा। पंपा नाम सुभग गंभीरा। 
संत हृदय जस निर्मल बारी | बॉधे घाट मनोहर चारी। 
जहँ तहें पिश्हिं विधिध रुग नौरा। जनु उदार गृह जाचक भोरा। 
पुरदनि सघन ओट जल बेगि न पाइझ मर्म | 
मायाधुन्न न देखिए जैतें निर्गुन बह्म॥ 
सुखी मीन सब एक रस प्रति अगाध जल माहिं । 
जथा धर्मसीलन्ह के दिन सुखसंजुत जाहि ॥ 
(मानस, अर॒ण्य० ३५९) 
धस्तृद्मेज्ञा' के रूप मे 'जानकी मगल? मे एक संदर कल्पना को तब 
स्थान मिलता है जब कवि एक ऋषि को दो सुकुमार राजकुमारों के साथ गमन 
करते हुए चित्रित करता है 
दुहँ दिसि राजकुमार विराजत मुनिवर । 
प्‌ 
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नील पीत पाथोज बीच जनु दिनकर ॥ 


(जा० १० ७०) 

श्रथवा, जब वह उन्हें उन के बालों का स्पश करते हुए चित्रित करता है; 
काकपच्छ ऋषि परसत प्रानि सरोजनि।! 
खाल कमल जनु लालत बाल मनोजनि ॥ 

(जा० ४० ७१) 
अथवा फिर, जब वह नायिका को नायक के गले में जयमाल डालते हुए 
चित्रित करता है ; 

लसत ललित कर कमल माज्ष पहिरावत। 
कास-फंद जनु चंद्हिं बनण फेंदावत ॥ 

(जा० #० ११*) 
अथवा, फिर भी जब वह वर की 'प्रदक्तिणा? करने को प्रस्तुत नारी वेश- 
धारिणी देवागनाश्रों का वर्णन करता है : 

मंगल भारति साजि बरहिँ परिद्तन चक्नीं। 
जनु बिगतीं रबि उदय कमक पंकन कलों ॥ 

(जआा० मं० १४०८) 

इसी प्रकार के एक कल्पना-चित्र को 'गीतावली” में 'फल्ोम्रेद्ना' के 
रूप में स्थान मिलता है जब कवि अपने शिशु नायक की अलकावशी में वेपे 
हुए मोतियों के गुच्छे का वर्णन करने को प्रस्तुत होता है : 
गभुआरी अलकावल्ली कसे' तत्कन लजित लल्ाद। 
जनु उद्ुगन विधु मिलन को चले तम बिदारि करि बाट ह| 
(गीता०, वाल० १९) 
और जब वह अपने नायक की वाल-लीला के दृश्यों का वर्णन करने 
लगता है तो 'बस्तृव्मेज्ञाः वथा 'हेतृत्मेत्षा' के रुप में अनेक दृंद्र कल्पना-चित् 
उस के सम्मुख उपस्थित द्वो जाते हैं: 
सिसु सुमाय सोहत जब कर गहि बदन निकट पद॒पत्तव लाए ! 
मनहूँ, सुभग जग भुजग जलज भरि लेत सुधा ससि सो सु पाए! 
उप्र अनूप बिलोकि खेलौना किलकत धुनि पनि पानि एसारत | 
सनहूँ उभय अंभोज अरुन सों बिछु भय बिनय करत भ्रत्रि आरत ॥ 


(गीता०, वाल० १०) 
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चलत पद प्रतिबिंब राजत अजिर सुखसा पृंज। 
प्रेमबस अति चरन महि मानो देति आसन कंज ॥ 
(गीवा०, वाल० ३८) 
इसी प्रकार सूर्योदय के समय आकाश का वर्शन करते समय “वस्तृत्मेज्ञाः 
के रूप मे वह एक सदर कत्यना-चित्र उपस्थित करता है : 
अरुन मय गगन राजत रुचिर तारे। 
मनहुँ रबिवाल स्रुगराज तसनिकर करि 
दुत्षित अति ललित मनिगन बिथारे। 
(गीता०, वाल० ३४) 
चित्रकूट की चित्रोपम सुषमा, जो वर्षा के आगमन से और भी वढ़ 
जाती है, एक सुंदर काव्य-स्वना के लिए कवि को उमंग प्रदान करती है, भर 
वहाँ भी “बस्तृत्पेश्ाः के रूप भे ही कवि की कल्पना का व्यक्तीकरण होता है; 
सोहत स्याम जलद मझदु घोरत धातु रेंगमेंगे. उंगनि। 
मनहूँ आदि अंभोज बिराजत सेवित सुर मुनि ग्वगनि। 
सिखर परसि घन घटहि मिलत वग पॉति सो छुबि कबि बरनी। 
आदि बराह बिहरि वारिधि मनो उत्यों है दसन धरि धरनी। 
जलजुत बिमल सिलनि सलकत नभ बन प्रतिदिंब तरंग। 
मानहूँ. जग रचना विचित्र बिलसति बिराट अंग अंग। 
(गीता०, अवोध्या० ५०) 
जब कवि अपने नायक का नख-शिख-वर्णन 'गीतावली? के उत्तरकाड 
के प्रारंभ के कुछ गीतो मे करता है, अप्रस्तुत के लिए. वह विशेष करके “वस्तृत्मेत्षा? 
के रूप में कल्पनाओं का आश्रय लेता हे ।* 

“धरवै? में वह एक संदर कल्पना का अयोग तव करता है जब अपनी 
नायिका के केशो के मोतियों का 'पूचंछष” और 'तद्रप” के रूप मे वर्णन 
करता हे : 

केस मुकुत सखि मरकतमनिमय होत। 


हाथ लेत घपुनि मुकता करत उदोत ॥ 
(वरवै०, बाल० १) 


१ उदाहरणाय : गीता०, उत्तर० ७ 
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अथवा, जब वह उस के अंग पर की एक माला का वर्णन करता है, ओर गौण 
रूप से “विशेष! के रूप में उस के शरीर के सौंदर्य का वर्णन करता है; 

सिय तुच अंग रंग मि्ति अधिक उदोत । 

हार बेलि पहिरावों चंपक होत॥ 

(बरवै०, वाल० ६) 
अथवा पुनः जब वह 'मौलित? के रूप में उस के अंग के रंग का एक चपक 
की माला की सहायता से वर्णन करवा है: 

चंपक हरवा अंग मिल्लि अधिक सोहाह। 
जानि परै सिय हियरे जब कुभलाइ॥ 
(्रवै०, वाल० ५) 
(विनय पत्रिका में 'साग रूपकः से पुष्ट 'फलोग्रेज्ञा” के रूप में एक उत्कृष्ट 
कल्पना के दशन होते हैं जब एक गीत में कवि वर्संत-सुषमा का गान करता है," 
और दूसरी के तब होते हैं जब विभिन्न प्रकार की उप्रेक्षाओ में एक दूसरे 
गीत मे 'विन्दु माधव? का 'नख-शिख? २-बर्णन वह करता है | 
“कवितावली? मे 'वस्तूत्पेक्षा! के रूप में वह एक सुंदर चित्र वह तब 
चित्रित करता है जब वह रानियों का नायक को स्नेहपूर्ण दृष्टि से देखना वन 
करता है; 
, तुलसी सुद्रित मन जनक नगर जन 
मौँकती मरोखे ज्ञागीं सोभा रानी पावर्ती | 
सनहुँ चकोरी चारु बैठीं निभ निज नीड़ 
चंद की किरन पीषे पतकें न लावती। 

(कविता०, बाल० १३) 
अथवा जब वह वन-पथ पर अपने नायक की ओर देखती हुईं आ्राम-बघुओं का 
वर्णन करता है ; 

तुलसी तेह्ि औसर सोहै सबै श्रवज्रोकति लोचन लाहु श्री । 
झनुराग तडाग में भानु उदै बिग्ीं सनो संजुज कंज क्लीं। 
(कविता०, अवोध्या० २२) 
अथवा फिर, जब वह विजयी नायक के संदर रूप का वर्णन करता है: 


१ विनय० १४ . * वही ६२ 
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सोमित छीटि छुटानि जटे तुलसी प्रभु॒सहें महाद्ृवि हूंटी। 
मानो मरक्कषत सेल बिसाल में फैलि चली बर बीर चहुदी। 
(कविता० लक्का० ५१) 
६२. (६) उच्च कल्पना-चित्रण में : 
जब हम कवि के मुख्य रूप से उच्च कल्पना-प्रदर्शन के प्रय्ञों पर, 
ध्यान देते हैँ तो 'प्रतोष” प्रधान रूप से हमारा ध्यान आकर्षित करता है। 
इस प्रकार की एक कल्पना का प्रयोग कवि तब करता है जब 'चहुथे 
प्रतीप” के रूप में वह अपने नायक के सौदय का परिचय कराना चाहता है: 
सुर नर असुर नाग सुनि माहीं। सोभा असि कहुँ सुनिश्चत नाहीं | 
विष्तु चारि धुन विधि मुख चारी। विकट वेष सुख पंच पुरारी। 
अपर देठ अस कोड न भराही | यह छुबि सखी पटतरिश्र जाही । 
(मानस, बात० २२ ०) 
नायिका के मुख के सौदर्य का गान करते समय वह पुनः चत॒र्थ 
प्रतीप” के रूप में कल्पना करता है: 
प्राची दिसि ससि उयड सुहावा । सिय झुख सरिस देखि सुखु पावा । 
बहुरि विचार कीन्ह मन साही| सीय बदन सम हिमकर नाहीं | 
जनस सिंधु पुनि चंधु विषु दिन मक्ञीन सकलंक | 
सिय सुख समता पाव किमि चंद बापूरो रंक॥ 
घटइ बढ्ट बिरहिनि दुखदाई। असइ राहु निज संघिहे पाई। 
कोक सो प्रद पंकल ब्रोही। अवगुन वहुत चंद्रमा तोही। 
वैदेही मुख पथ्तर दीन्हे। होइ दोपु बड़ अनुचित कीन्दे। 
मान स, जल० २२३७-०२ १८) 
तथापि पुनः जब वह नायिका के सौदय्य का वर्णन करता है “चतुर्थ 
प्रतीप” के रूप मे वह कल्पना करता है: 
जो पटतरिश्न तीय सम सीया | जय असि झ्ुवति कहाँ कमनीया । 
गिरा मुखर तन श्ररध भवानी ! रति अति दुखित अतनु पति जानी। 
बिप बारुनी यंघु प्रिय जेही। कहिझ रसा सम किसि बैदेही। 
(मानस, गल० २४७) 
इसी प्रकार की कल्पना का प्रयोग 'कैतवापहरति? के रूप में बह करता 
है जब वह शत्रु के मुकुठों की आ्राप्ति पर विवेचन करते हुए करता हई : 
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सुनु सर्वश्ञ प्रनत सुखकारी। मुकुट न होहिं भूप गुन चारो। 
साम दान श्ररु दंड बिश्रेदा | नुप उर बसहिं नाथ कह केदा। 
नीति धर्म के चरन सुहाए| अस जिय आानि नाथ पहिं आए | 
(मानस, लका० ३८) 
हेत्वापहुतिः और 'काव्यलिंग! के रूप में समुद्र की ज्ञारता पर विचार 
करते समय वह पुनः एक प्रशस्त कल्पना का प्रयोग करता है: 
प्रभु॒प्रताप बद़वानल भारी। सोखेड प्रथम पयोनिधि बारी। 
तव॒रिपुनारि रुदव जल्धारा | भरेड बहोरि भयड तेहि खारा। 
(मानस, लका० १) 
इसी प्रकार की एक उत्कृष्ट कल्पना बरवैः में भी व्यक्त हुईं है जब कवि 
ध्यतिरेकः के रूप में नायिका के सुख-सौंदर्य पर विचार करता है: 
सिय मुख सरद कमल जिमि किमि कहि जाह। 
निसि मलीन वह निसि दिन यह बिगसाह॥ 
(रवै०, वाल० १) 
६३, उपयुक्त विवेचन से यह स्पष्ट हो गया होगा कि कवि की इतियाँ 
संदर चित्नो से भरी हुई हैं, यह आकर्षक चित्र उस की उबरा कल्पना शक्ति 
के परिचायक हैं, यह चित्र प्रायः उसे गुण-स्वभाव-चित्रण, भाव-मनोविकार- 
चित्रण, कार्य-व्यापार-चित्रण, घटना-चित्रण, और वस्तु-चित्रण में कवि को 
बड़ी सहायता प्रदान करते हैं, कवि इन चित्रों का बहुत ही कम प्रयोग केवल 
अपनी कव्पना-प्रदर्शन के लिए करता है, इन सब विषयो में से वस्तु-चित्रण ही 
इन चित्रों के प्रयोग के लिए. कवि का ध्यान विशेष रूप से आ्राकर्षित करता है; 
कवि के अत्यंत सफल अलंकार 'उत्पेत्षाश, 'रूपक' और 'उदाइरय' हैं, हमारे 
कवि में इन सब के समन्वय की असाधारण छंमता है, दूसरे अनेक अलंकारों 
के रूप में भी उसके द्वारा अकित उत्कृष्ट काल्पनिक चित्रों की कमी नहीं हे और 
उन का भी जब समस्वय हुआ है वह अत्यत कलाएगे हुआ है। फिर भी एक 
बात बिना विवेचन और विश्लेषण के केवल इस लिए रह जाती है कि उस का 
विवेचन और विश्लेषण असंभव है, वह गह है कि इन कल्यना-चित्रों 
अलंकारों को अपनी रचनाओं में लाने के लिए कवि को किसी कक 
प्रयास नहीं करना पड़ता है, और यह विशेषता उसे एक महान्‌ कवि 


कलाकार का आसन निस्संदेह प्रदान करती है | 


कला ३४९ 
हर छे 
उक्ति-वेचित्रय 
६४, अपने किसी विश्वास की दृढ़ता अथवा अपनी कथा के किसी पात्र 
अथवा किसी विपय के प्रति तीत्र सहानुभूति अथवा तीज विद्वंप के कारण 
उमंग में श्राकर कबि एक युक्ति पर दूसरी युक्ति, एक उक्ति पर दूसरी उदक्ति, 
अथवा एक कल्पना-चित्र पर दूसरा कल्पना-चित्र, समान और वहुत सी वातों 
में पूर्वंकंथित के अनुरूप प्रस्तुत करके अपनी व्यजना को एक अ्रदूभुत अंश तक 
प्रभावशाली बना देता हैं। उस की इस प्रवृत्ति पर अ्रमी तक समालोचको 
का ध्यान यथेष्ट रूप से नहीं गया है। अतः नीचे की कुछ पंक्तियों मे हम 
कुशल कवि की इस विशेपता पर भ्रपना ध्यान केन्द्रित करेंगे | 
६५, 'रामचरित मानस? की भूमिका मे जब कवि राम-कथा और राम- 
चरित की भमद्दत्ता का गान करता है", वह चोपाइयों के अड़तालीस चरणों मे 
अड़तालीस और सहयोगी तीन दोहों म॑ तीन कल्पना-चित्रों का प्रयोग करता 
है | समस्त प्रकरण में यह उक्तियाँ एक के पश्चात्‌ एक क्रमपूर्वक और समान 
अंत्तर से आती है, और विशेषता यह है कि राम-कथा संवंधिनी उक्तियाँ खत्री- 
लिंग की हैं और राम-चरित संबधिनी पुल्लिग की | उदाहरण के लिए निम्न- 
लिखित पक्तियाँ यथेष्ट होगी ; 
बुध विश्राम सकल जन रंजनि | रामकथा कलि कल्लुप बिसंजनि | 
रामकथा कल्लि पन्नम भरनी। पुनि बिवेक पावक कहुं अरनी | 
रासकथा कल्ति कासद्‌ गाई | सुजन सजीवन मूरि सुहाई। 
सोइ बसुधातल सुधा तरंगिनि। सयभंजनि भ्रम भेक सुअंगिनि। 
(मानस, वाल० ३१) 
राम चरित चिंतामनि चारू | संत सुमति तिञ्न सुभग सिंयारू | 
जग मंगल गुन आम राम के | दानि झुकुति धन धरम धाम के। 
सदगुरु ग्यात विराग जोग के | विद्युध बेद भव भीम रोग के। 
जननि जनक सिय राम प्रेम के । बीज सकल धत घरम नेम के । 
(मानस, वाल० ३२) 
मानव-देह पाकर भी जो हरि-भक्ति नहीं करते उन के विरुद्ध कॉव की 
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तीन भावना पुनः इसी प्रकार व्यक्त होती है | प्रसंग को इन छः चौपाइयों में 
शिव उन के अंग्रत्यंग की निर्ंकता बता कर उनकी भर्त्सना करते हैं; 
जिन्ह हरि कथा सुनौ काना। अ्रवन रंध्र अहिं भवन ससाना। 
नयनन्हि संत दरस नहिं देखा | ल्ोचच भोर पंख कर लेखा। 
ते सिर कटठुतुंबरि समतू्ा।जे न नमत द्वरि गुरु पद सूत्रा। 
जिन्ह हरि भगति हृदय नहिं आनो ! जीवत सब समान तेह प्रानी | 
जो नहिं करह राम गुन गाना | जीह सो दादुर जीह समाना। 
कुलिस कठोर निदुर सोह्ट छाती । सुनि हरि चरित न जो हर्षांती । 
(मानस, वाल० ११5) 
अ्रन्यत्र धनुभंग के अनंतर सीता को छीन लेने के लिए. क्र राजाश्रो 
के कायर विचार का प्रतिवाद साधु राजाओो द्वारा सात काल्पनिक चित्रे! की 
सहायता से यथाक्रम चौपाइयों के सात चरणों में इस प्रकार कराया जाता है: 
बैनतेय बलि जिमि चहकागू। जिमि ससु चहहि नाग भरि भागू। 
जिमि चह कुसल अकारन कोही। सब संपदा चहै पिच द्ोहो। 
लोभी लोलुप कौरति चहईं। ग्रकलंकता कि कामी लहई। 
हरिपद्‌ बिसुख॒ परम गति चाहा । तिम्ति तुम्हार लालच नर नाहा। 
(मानस, वात० २६७) 
पुनः जब कवि अपनी कव्पना की उड़ान में अश्वारूढ़ राम का दूलह 
के रूप में वर्णन करता है, वह छः उत्कृष्ट भाव-चित्रे की कल्पना करता है जिन 
को वह यथाक्रम समान अतर पर &; अ्र्दालियों में इस प्रकार व्यक्त करता हैः 
संकर राम रूप अलमुरागे। नयन पंचद्स अति प्रिय लागे। 
हरि हित सहित राम जब जोहे। रमा समेत रमापति मोहे। 
निरखि रास छुबि विधि हरपाने | आठहू नयन जानि पद्चनिताने । 
सुर सेनप उर बहुत उद्याहू। विधि ते डेवढ लोचन बाहू | 
रामह्ि चितव सुरेस सुजाना। गौतम श्रापु परम हित माना। 
देव सकल सुरपतिहि सिहाहीं। आल पुरंदर सा कोइ नाहीं। 


(मानस, वाल० ३१७) 


पुत्रे के मिथिला से विवाहित लौटने पर जब वह माताओं के अपार 
ह॑ का वर्णन करता है, वह उसे केवल तीन अर्द्धालियों के छोटे सें क्षेत्र में 


छुः कल्पना-चित्रों द्वारा व्यक्त करता है: 
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पावा परम तत्व जनु जोगी । अस्रतु लहउ जनु संतत रोगी। 
जनम रंकु जनु पारस पाया । अ्रंधहि लोचन लाभु छुद्दावा | 
मूक बदन जस सारद छाई । मानहुँ सूर समर जय छाईं। 
इहि सुख तें सतकोटि गुन पावहि मातु शभ्रन॑दु | 
भाइन्ह सहित बिश्राहि घर आए रघुकुलचंदु ॥ 
(मानस, वाल ० ३५ ०) 
फिर जब भुशडि के द्वारा वह राम-भक्ति को ही परमपद का एक मात्र 
मार्ग बताकर अ्रपना दृढ विश्वास प्रकट करना चाहता है, वह केवल पाँच 
अर्द्धालियों और एक दोहे के द्वारा नौ भौतिक असंभावनाएँ गिनाकर अन्य 
मार्गों की असमर्थता बताने मे उन की समता का आश्रय लेता है ; 
कमठ पीढि जामहिं बर बारा। बंध्यासुत वर काहुहि सारा। 
फूलहिं नम बरु बहु विधि फूला । जीव न छह सुख हरि प्रतिकूला । 
तृपा जाह बढ़ शुगजल पाना। बरु जामदिं सस सीस बिपाना | 
अंधकार बरु रबिहि नसावह। राम बिम्रुल न जीव सुख पावइ | 
हिम तें अनल प्रगट वर होई। बिसुख राम सुखु पाव न कोई । 
बारि सथे घृत होह बरू सिकता ते बरु तेल। 
बिनु हरि भजन न भव त्तरिय यह सिद्धांत अपेत्त ॥ 
(मानस, उत्तर० १२२) 
भुशंडि के उपाख्यान के अ्रत की कुछ पक्तियो में कवि इस युक्ति का 
बड़ा ही सरस प्रयोग करता है। केवल चार अर्द्धालियो मे ही वह चौदद गुणों 
का उल्लेख करता है, ओर कहता है कि राम के चरणों भे भक्ति होने पर यह 
सब स्वतः आ जाते हैं; 
सोह सबंग्य थुनी सोह ग्याता। सोह महि संडित पंडित दाता। 
धर्म परायन सोइ कछुलन्नाता। रामचरन जाकर सन राता। 
नीतिनिपुन सोइ परम सयाना | भ्रुति सिद्धांत नीक , तेहिं जाना । 
सोइ कवि कोबिद सोइ रनधीरा । जो छुल छोंडि भजइ रबुबीरा । 
(मानस, उत्तर० १२७) 
और धुनः, वाद की ही चार अर्दालियों श्रौर एक दोहे में वह इस जीवन 
की आठ वांछुनीय वस्तुओं को गिनाता है, ओर अत मे रामभक्ति को सर्वाधिक 
श्रेयस्‍्कर बताता है; 
४६ 


धन्य देस सो जहेँ सुरसरी। धन्य नारि पतित्रत अनुसरी। 
धन्य सो भूप नीति जो करई | धन्य सो ह्विज निज धर्स न ऋई। 
सो धन धन्य प्रथम गति जाकी। धन्य पुन्यरत मति सोह़ पाकी। 
घन्य घंरी सोह जब सतध्ंगा। धन्य जन्म द्विन भगति अर्भंगा। 
सो कुत्न उम्रा धन्य सुचु जगत पूल्य सुपुनीत। 
श्री रघुबीर प्रायन जेहिं नर उपज बिनोत ॥ 
(मानस, उत्तर० ११७) 
' जब भुशुंडि गरड़ से राम के ऐश्वर्य का वर्णन करते हैं इसी तरह की 
प्रवृत्ति फिर देखी जा सकती है |* दस अर्धांलियों और दो दोहों मे ही वह उस 
ऐश्वर्य की ठुलना लगभग चौबीस छोटे बड़े देवताओ में से प्रत्येक की करोड़ों 
गुनी शक्ति से करता है और तब आगे के छुंद्र में यह परिणाम निकालता है कि 
इतनी शक्ति बढ़ाने पर भी राम की ठुलना में वे इसी प्रकार होंगे जैसे कोटिशत 
खद्योतो की समता सूर्य से की जावे। उदाहरण के लिए निम्नलिखित पक्तियाँ 
पर्याप्त होंगी 
रासु काम सत कोडि सुभग तन। दुर्गा कोटि अमित भरि मदन । 
सक कोटि सत सरिस विज्ञासा। नम सत कोटि असित अवकासा | 
मर॒त कोटि सत बिपुल्ल धल रबि सत कोटि प्रकास । 
ससि सत कोटि सुसीतत्ञ समन सकल भव न्रास ॥ 
काज् कोटि सत सरिस भ्रति दुर्तर दुगे. हुरंत। 
धूमकेतु सत कोटि सम दुराधरप भगवंत ॥..- 
निरुपस न उपसा आन राम समान रस्म नियम कहै। 
जिमि कोटि सत्त खद्योत सम रवि कहत श्रति लघुता लहे । 
एद्टि भोंति निज निज मति बिलास मुनीस हरिहि बखानहीं। 


प्रभु भाव गाहक अति हृपाल सप्रेम सुनि सुख मानहीं ॥ 
(मानस, उत्तर० ११-१२) 


भेजने का वर हेने के कैकेयी के कार्य पर 
अपनी इस प्रदृत्ति को प्रदर्शित करता है। चार 
समता उन्मादमस्त मनुष्यों के पाँच 


राजा से राम को बन 
टिपपणी कराते हुए पुनः कवि अपनी 
जर्द्धालियों के द्वारा कवि उस के कार्य की स 


१ भानस, उत्तर० $१-९२ 
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कार्यों से वड़ी संदरता के साथ करता है: 
एहि पापिनिहिं सूकि का परेऊ। छाह भवन पर पावक घरेऊ। 
विज कर नयन काड़ि चह दौखा | डारि सुधा बिधु चाहत चीखा। 
कुदिल कठोरि दुद्द्धि अभागी। भद रघुबंस वेनुकूल आगी। 
पालव बेडि पेड़ येहि काढा | सुख महें सोक ढठाह घरि ठाठा। 
(मानस, अयोध्या० ४७) 
राम को वन पहुँचाकर कर लौटते समय सुमत्र की विक्षित दशा के 
चित्रण में फिर इस युक्ति का अवलंवन किया जाता है: चार अर्द्धालियाँ और 
एक दोहे में कवि चार अत्यत मर्मस्पर्शी चित्री का समावेश करता है : 
भींजि हाथ सिर घुनि पद्चिताई। सनहु कृपिन धव रासि गँवाई। 
विरिद वॉँधि वर बीरु कहाई। चलेठ समर जनु सुभठ पराई। 
विप्र विवेकी बेद विद संमति साधु चुजाति। 
जिमि धोखे मद पान कर सचिव सोच तेहि भांति । 
जिमि कुज्ञीन तिय साधु सयानी। पतिदेवता करस सन चानी। 
रहै करम वस परिहरि बाहु। सचिव हृदय तिमि दासन दाहू। 
(मानस, अयोध्या० १४४) 
परंतु कवि की इस प्रदृत्ति का कदाचित्‌ सब से सुंदर उदाइरण भरद्वाज 
द्वारा राम के स्वागत-वाक्यों में मिलता है; इस स्थान पर केवल साव-साहश्य 
ही नहीं है परठु शब्द भी एक कलात्मक क्रम से दुहराए गए हैं: 
आजु चुफल तपु तीरथ त्यागू। आाजु सुफल जप जोग बिरागू। 
सुफल सकल सुभ साधन साजू । राम उम्दर्दहि अवलोकत आजू। 
लाभ अवधि सुख अवधि नदूजी । तुम्दरें दस आस सब पूजी। 
( मानस, अयोष्या० १०७ ) 
६६. कमी-कभी परिणाम इतना सुंदर नही होता जैता उपयुक्त उदाहरणों 
में हम ने देखा है, ओर इस युक्ति का अनवसर, अथवा अनुपयुक्त माध्यम से, 
अथवा कुछ अधिक मात्रा में प्रयोग कलात्मक प्रभाव को नष्ट कर देता है। 
अनुपयुक्त माध्यम द्वारा इस के प्रयोग का एक उदाहरण हमें उस 
समय दिखाई पड़ता है जब शर्पणखा लक्ष्मण द्वारा विरूप किए जाने पर 
रावण को नीति-धमम के निम्नलिखित वाक्य सुनाती है; 
राज नीति बिनु धन बिच घर्मा। हरिद्दि सम बिनु सत्र कर्मा | 
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ब्रिधा बिनु बिबेक उपजाएँ। श्रम फल् पढ़ें किएँ अरु पाएँ। 
संग ते जती कुमंत्र ते राजा। मान ते ग्यान पान तें लाजा। 
प्रीति. प्नय बिनु मद ते गुनी। नासहिं बेगि नीति अस सुनी। 
(मानस, भ्ररण्य० २१) 
यह शब्दावली विशेष कर के 'हरिहि समर्पें बिनु सतकर्मा! शूप॑णखा ऐसे पात्र 
के मुख में और रावण ऐसे सुरारि को संबोधन में शौमा नही देती | 
अनवसर इस युक्ति के प्रयोग का एक उदाहरण हमें उस समय मिलता 
है जब कवि वैसे अत्यत उच्च सात विचारों को 'सकोप” राम के मुख में उस 
क्षण रखता है जब वे समुद्र पर वाण संघान करने का निश्चय करते हैं। प्रसंग 
की कुछ पंक्तियों के साथ वे इस प्रकार हैं : 
बिनय न मानत जलधि जड गए तीन दिन बीति। 
बोले राम सकोप तब भय बिन्ु होइ न प्रीति॥ 
लक्षिमसम बान सरासन आनू। सोखों वारिधि विसिख इृसानू। 
स॒ठ सन बिनय कुटिल सन प्रीती । सहज कृपिन सन सुंदर नोती। 
ममता रत सन ग्यान कहानी | अति लोसी सन बिरति बखानी। 
क्रोधिहि सम कामिहि हरि कथा । उसर बीज घए फल जथा। 
(मानस, सुदर० ५७-५८) 
इसी प्रकार भुशुंडि का लोमस के क्रोधाभिभूत होने के सवध में लगा- 
तार बीस नैतिक अप्रस्तुतों के प्रसंग मे सोचना उपयु क्त युक्ति का उचित से कुछ 
श्रधिक मात्रा में प्रयोग प्रतीत होता है; * 
क्रोध कि द्वेत बुद्धि बिलु द्वत कि बिलु अशान। 
मायाबस परिद्चित्त॒ जढ जीव कि इस समान॥ 
कबहूँ कि दुख सबकर द्वित ताकें । तेहि कि दरिद्र परस मनि जाके | 
परदोही कि द्वोहि निस्संका। कामी पुनि कि रहहिं अकलका | 
वंस कि रह द्विज अनहित कॉन्हें | कर्म कि होहिं स्वसुपढ़ चीन्‍हें 
काहू सुमति कि खल्ल सैंग जामी | सुभ गति पाव कि परतियगामी | 


भव कि प्रहिं परमातस बिंदक। सुखी कि होहिं कबहं हरिनिंदक। 
राह कि रहे नीति बिनु जानें। अघ कि रहहि हरिचरित बखाने। 


पावन जस कि पुन्य बिनु होईं । बिनु अ्रध अजस कि पावइ कोई । 
ज्ञामु कि कहु हरिभयति समाना । जेहि गावहिं शुति खत छुराना | 
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हानि कि जग एटि सम किछ्न भाई । भजिय न रामहिं नर तनु पाई। 
अध कि पिसुनता सम किह्ु आना। घर्म कि दया सरिस हरि जाना। 
एहि विधि भ्रमित भौति मन गुनेऊँ । मुनि उपदेस न सादर सुनेऊँ। 
(मानस, उत्तर० ११३) 
राम को मनुष्य मात्र कहने पर कुद्ध अंगद का रावण से एक दजन 
ऐसे प्रश्न पूछना जिन का उत्तर नकारात्मक ही मिलने की संभावना थी, यद्यपि 
बिल्कुल अस्वाभाविक तो नहीं, उसी वस्तु का आधिक्य सा अ्रवश्य लगता है: 
राम सनुज कस रे सठ बंगा। धनन्‍्वी काम्ु चंढ़ी पुनि गंगा। 
पसु सुरधेनु करपतर रूखा। अन्न दान अरु रस पीयूषा। 
बैनतेवय खग श्रहि सहसानन | चिंतामनि धुनि उपल दुसानन | 
सुनु मतिमंद लोक बैकंठा । लाभ कि रघुपति भगति अकंठा | 
(ग़नस, लंका० २६) 
६७. इस प्रसंग भे हम कवि की इसी प्रकार की एक और प्रवृत्ति पर 
विचार कर सकते हैं : कभी-कभी कवि अपने पाठकों की सौंदर्य-बुद्धि को प्रमा 
बित करेने का प्रयक्ष विपरीत मावनाओं के एकन्न प्रदर्शन द्वारा करता है; 
वह एक घटना का किसी प्रसंग में वर्णन करता है, और फिर भाव अथवा स्वार्थ - 
वैचित््य के अनुसार उस के प्रभावों का अनेक प्रकार से विकास दिखाता है | 
इस प्रकार का एक प्रयक्ष कवि मदन-दहन के अवसर पर करता है 
जब वह घटना को नाना प्रकार के भावो, त्रास, हप, भय, निराशा और सुख 
को उदय करती हुई दिखाता है: 
तब सिव तोसर नयन उधारा। चितवत काम भयउ जरि छारा। 
हाहाकार भयडझ जग भारी । डरपे सुर भए असुर सुखारी। 
समुझ्ति काम सुखु सोचहिं भोगी | भए अ्रक्ृ॑टंक  साधरू जोगी । 
(ग़नस, वाल० ८७) 
जनकपुर में राम जब रंगमूमि में प्रवेश करते हैँ तव्॒ कवि उन को 
देख कर उत्पन्न विभिन्न प्रकार की भावनाओं के वर्णन मे इस प्रकार का 
आकर्षक प्रवत्त करता है |* न्यूनता इतनी ही हे कि इस के अधिकाश के लिए 
कवि को भागवत? का सहारा लेना पढ़ा है।* 


3 मानस, बाल० २४१०-४३ 5 भागवत, दह्मम स्कव (४३) १७ 
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जनक के उत्तर में लक्ष्मण द्वारा दिए गए भाषण के प्रभाव का वर्णन 
पुनः इस युक्ति का उदाहरण प्रस्तुत करता है ; जब एक दिशा में वह एक 
शंका उत्तन्न करता है, दूसरे में उस का हर्पपूर्वक स्वागत होता है, एक तीसरी 
दिशा में वह लज्जा का भाव उत्पन्न करता है, और एक श्रत्य चोथी दिशा 
में वह बढ़ी दी प्रसन्नता देने वाला होता है; 
लखन सकोप वचन जे बोले। डगमगानि भमहि दिग्गज डोले। 
सकल लोक सब भूप डेराने | सिय हियँ हरपु जनक सकुचाने । 
गुर रघुपति सब मुनि सन माही । मुदित भए पुति पुति पुलकाहों। 
(मानस, बाल० २५४) 
धनुर्भंग के लिए राम के अग्रसर होने और फिर धमुप के टूटने पर 
उपत्यित जन-समूहों के स्वार्थ-वैंमिन्य जनित विभिन्न भाव! कवि को इस प्रयोग 
के लिए एक अवसर पुनः प्रदान करते हैं | 'परंपरित रूपक? के सहयोग से यह 
प्रयास और भी आकर्पक बन गया है | किंतु इन दोनों स्थलों का हम ऊपर एक 
अन्य प्रसंग में उल्लेख कर चुके हैँ * इस लिए पुनराइत्ति अनावश्यक्र शेगी। 
लगभग इसी प्रकार का एक प्रयक्ष बाद को, जब कवि राम-राज्य के 
प्रभाव का वर्णन करता है, किया गया है ; 
जब तें राम प्रवाप खगेसा | उद्ित भयउ अति अबल एनेसा | 
पूरि प्रकास रहेठ तिँ ल्लोका। बहुतेन्द सुख चहुतेन्द्र मन सोका | 
जिन्हहिं सोक ते कहझँ बखानी | प्रथम भ्रविद्या नि पिरानी । 
झ्घ उलूक जहाँ तहाँ छुकाने। काम क्रोध कैव सकुचाने | 
विविध कर्म गुन काल्न सुभाऊ। ए चकोर ुख लहृहिं नकाऊ। 
भत्सर मान मोह मद चोरा | इन्ह कर हुतर न कवनिहँ भोरा | 
धरम तड़ाग ग्यान बिज्ञाना | ए पंकज बिकसे विधि नाना । 
सुख संतोष बिराग बिवेका | विगत सोक पे कोक झनेका । 
एहि प्रताप रबि जाके उर जब करद पकास। 
पछ्चिले बाढहिं प्रथम जे कहे ते पावहिं नास॥ 
(मानस, उत्तर० 8१) 
किंतु इस दृष्टि से कदाचित्‌ सब से श्रधिक ध्यान देने योग्य पंकियाँ वे 


१ बही २५४०-५५ तथा २६०-६१ २ देखिए ऊपर ४० ३४७ रे 
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हैं जिन में कवि धनुभंग के पश्चात्‌ विभिन्न स्वार्थों के दशकों में विभिन्न प्रकार 
की चित्त-इत्तियो का वर्णन करता है : 
सखिन्ह सहित हरपी श्रति रानी | सूखत॒ धान परा जजु पानी । 
जनक लहेड सुसु सोचु बिहाई। पैरत थर्के थाह जनु पाई। 
श्रीततरी] भए भूप धनु टूटे | जैसे दिवस दीप छुबि छूटे। 
सीय सुख॒हिं बरनिञ्र केहि भोती । जनु चातकी पाइ जलु स्वाती । 
रामहि लखन विज्ञोकत केसें। ससिहि चकोरकिसोरकु जैसे । 
(मानस, गल० २६३) 
गीतावली? में भी इसी युक्ति के सहारे इस प्रसंग का वर्णन कवि ने 
बड़ी सुंदरता से किया है। सात विभिन्न भावों का प्रदर्शन सात विभिन्न संबंधों 
मे हुआ है, और वह भी पद के केवल चार चरणो में हुआ है: 
गहि करतल मुनि पुल्॒ुक सहित कौतुकहि उठाय लियो। 
नृपगन मुखनि समेत नसित करि सजि सुख सबहि दियो। 
झाकरप्यो सिय सन समेत हरि हरष्यो जनक हियो। 
संज्यो ग्गुपति गबे सहित तिहुँ क्लोक विमोह कियो। 
(गीवा० बाल० ८८) 
६८, उपयुक्त दोनों प्रकार की प्रद्ृत्तियों के अध्ययन में एक वात समान 
रूप से मिली होगी: कुशल कवि उक्ति-वैचित्य का आश्रय चाहे अपने विश्वास 
की दृढ़ता, तीन सद्यनुभूति अ्रथवा तीत्र विद्वेष के कारण लेता है, चाहे अ्रपने 
पाठकों की सौंदय-बुद्धि को प्रभावित करने के लिए, दोनो ही दशाओ में 
उस की विचार एवं ब्यंजन-विशदता अपने चरम उत्कर्ष को जा पहुँचती हैं; 
फलत; उस की यह विशेषता भी उस के एक सफल कलाकार होने का सुंदर 
प्रमाण है | 


शैली 

६९, किसी लेखक की शैली का अ्रध्ययन साधारण दो प्रकार से किया जा 
सकता है ; या तो केवल उस के व्यक्तित्व के प्रकाशन के रूप में, या उस व्यक्तित्व 
के क्रमिक विकास की इतिद्ृत्ति के रूप में, प्रथय उस के त्थिर पक्ष का अध्ययन 
है, और दूसरा उस के गत्यात्मक पक्त का | किंठ यह ध्यान देने योग्य है कि दूसरा 
एक अपेक्षाकृत विस्तृत अध्ययन है, क्‍यों कि इस के अ्रतं्गत प्रथम प्रकार का 
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अध्ययन भी आ जाता है, और कदाचित्‌ दूसरे की अपेक्षा अधिक महत्वपूर्ण 
भी है) खेद का विषय है कि हमारे कवि की शैली का अध्ययन अ्रभी तक उपयुक्त 
दो में से एक प्रकार से भी भल्ती भाँति नही हुआ है। यहाँ कवि की शैली का 
अध्ययन उस की इृतियों के उत काल-ऋम के अनुसार करेंगे जित में कुछ ही 
पहले हम ने उन्हें रक्खा है।'* 

७०, कवि की प्रारंभिक रचनाएँ स्वभावतः उस की श्रप्रौढ शैली की दयोतक 
हैं। राम लला नहल्लू) में व्यंजना-शक्ति की ऐसी चित्य दुबंलता और शब्द- 
चयन में ऐसी असफलता लक्षित दोती है जो एक सुकृवि के लिए स्वथा असा- 
मान्य जान पड़ती है। उदादरण के लिए कृति की दम निम्न लिखित पंक्तियाँ 
ले सकते हैं : 

जो पयु वाउनि धोवह् राम धोवावह हो। 
सो प्यधूरि सिद्ध सुनि दरस न पावह हो। 
अतिसतय पृहुप क माल राम उर सोहद हो । 
तिरद्ो चितवनि आनंद मुनि मुख जोहड हो ॥ 
नख काटत भुसुकाहि बरनि नहें जातहि हो । 
पदुम पराग मनि मानहु कोमल गातहि हो। 
जावक रचि क अँगुरियन्द रदुल सुठारी हो ! 
प्रथु कर चरन पद्मालि तो अति सुकुमारी हो ॥ 

(रा० ल० न० १४-१५) 
अतितय' एक गुणवाचक किया विशेषण अव्यय है, जिस का श्र्थ होता है 
अत्यंत", * परंतु यह उपयुक्त उद्धरण में 'पुहुप क माल! के लिए कदाचितत्‌ 
एक संख्यावाचक विशेषण के समान प्रयुक्त हुआ है। “जाति का धर द 
'जाते ही', परत उप्यक्त उद्धरण मे इस का यह अर्थ प्रतीत नहीं होता ; 
कदाचित्‌ इस शब्द का प्रयोग वहाँ 'जाता? के अर में करता है, जिस का श्र 
नकारात्मक 'नहिं? की सहायता से 'संभव नहीं है? होता है। इसी मकार के 
बह 'पदुम पराग मनिः का प्रयोग 'पहुमराग मनि! के स्थान हे का 
' शष्ट ही अशुद्ध है। अंत में, उपयुक्त उद्धरण में आए हुए लक की 
प्रयोग चित्य है। 'तौ? शब्द निश्चयवोधक होता है किंठ उद्धरण में १5 
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. कोई आवश्यकता नहीं है, अतः वह प्रसग में निरथंक है | 
७१, 'वैराग्य संदीपिनी” की शैली भी वहुत कुछ 'रामलला नह! के 
समान ही है। उदाहरण के लिए हम निम्नलिखित पंक्तियाँ उक्त कृति से ले 

' सकते हैं ; 
असल अदाग शांतिपद्‌ सारा । सकल कलेसन करत भ्रहारा। 
तुलसी उर  धारै जो कोई | रहै अनंद सिधु महँ सोई। 
बिबिध पाप संभव जो तापा। मिट॒ह्दि दोप दुख दु सह कत्षापा । 
परम सांति सुख रहे समाई। तहँ उत्पात न भेदे आई। 

(वै० स० ४५-४६) 
यदि देखा जावे तो श्ञात होगा कि उद्धरण मे “अदाग? “दाग रहित? शब्द का 
प्रयोग केवल उस 'अमल? शब्द की अनावश्यक पुनरादत्ति मात्र लगता है जो 
उस केकुछ ही पहिले प्रयुक्त हुआ है | इस के अतिरिक्त यह एक अत्यत भद्दे 
शब्द-निर्माण का उदाहरण है, जो संस्कृत उपसर्ग “अर! को फ़ारसी शब्द 
दाग? में जोड़ने से बना है। 'घारइ” 'धारण करता है? क्रिया का कमें 
धातिपदः है, परंतु वास्तव में 'शातिपद? हृदय मे घारण करने की कोई वस्तु 
नही है, 'शातिः अवश्य धारण की जाती है | 'सारा? भी एक निरथंक विशेषण 
शात होता है। फिर 'प्रहारा क्रिया का प्रयोग भी चिंत्य है: उस का कर्म 
/ सभवतः 'कलेसन' है, पर 'कलेसन? का अर्थ 'कलेशो को? ही हो सकता है, 
/ 'लेशो पर! नहीं जो 'प्रहारा? के लिए आवश्यक होगा | फलतः भाव की अनुप- 

युक्तता और असंगति का प्रश्न यदि छोड़ दिया जावे तो भी शैली में असमर्थता 
' से इन्कार करना कठिन होगा | 
७२. रामाशा-प्रश्न! की शैली उपयक्त स्वनाओ्रों की शैली से कुछ मिन्न हे। 
यहीं पहले-पहल हमे उस सरल शैली के दर्शन होते हैँ जो कथा-वर्णन के लिए. 
आवश्यक प्रवाहयुक्त भी होती है। 'मानस” की शेली के अंकुर इस मे आठानी 
से देखे जा सकते हैं। तो भी इस मे उस प्रौढ़ता और चारुता का अभाव 
है जो हमें आने वाली झतियो की शैली भें मिलेगी: दोहों के चोथे 
चरणों मे प्रायः भरती के शब्द होते हैँ | उदाहरण के लिए निम्नलिखित पंक्तियाँ 
यथेष्ट होंगी + 
रघुवर आयसु असरपति अ्रमिय सीच कपि भालु । 
सकल निश्ाए सगुन सुभ सुमिरहु राम कृपालु॥ 
है 4 
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सादर श्रानी जानकी हनूमान प्रभु॒पाव। 
मीति परसपर स्म्ठ सुभ सुन धुमंगल बास॥ 
# (एमाज्मा० पष्सग१ -२) 
जो भानत? की है; मानस” की शैली की सरलता, विशद्ता, 
श्रोर लाहित्य सभी कुछ जानकी मंगल? की शैली मे भी है अत कुछ है तो 
दोनों की औ्रौढ़ता और दोनों के शब्द-भंडार में है। उदाहरण के लिए हम 
निम्नलिखित पंक्तियाँ क्ृति से ले सकते हैं: 
गए सुभाव रास अब चाप समीपहि | 
सोच सहित परिवार विदेह महीपहि॥ 
कहि न सक्रति कहु सकुचनि सिय हिय सोचह । 
गौरि गनेल गिरोसरि सुस्तिरि सकोचइ ॥ 
वि जा० मं० १११-१*%) 
उपयुक्त उद्धरण में हम देख सकते हैँ कि सोच! चिंता? तंज शोचह! 
“चिंतत होती है? क्रिया रुप में, और इसी प्रकार 'तकुचः 'लजा? तश 'कोच३! 
लिनित करती है? क्रिया रूप में हुहराई गईं है | फिर भी 'जानकी मंग! में 
कवि अपने कवि स्वरूप का अनुभव करता हुआ प्रतीत होता है जैसा वह 
स्वतः कहता है ; 
वरनि सके अतुलित छुवि श्रत कवि को हू । 

(जा० म० १२०) 
इस लिए आश्वय न होना चाहिए यदि हमें 'जावकी अंग” की शैली में 
उस साहिलिकता के दर्शन ते हैं जो प्रारंभ की दो रचनाओं में नहीं मिलती | 

७४, तुलसीदास की अनुपमेय शैत्नी का सौंदर्य उस का श्ाजव, उस की 
सुवोधिता, उस की सरहता, उस की चारुता, उस की रमणीयता, उत का जालिल 
और उठ का अवाह है, और यह गुण 'रामचरित मानस में चरम उक्त 
को प्राप्त होते हैं। उस महान्‌ कृति की शै्ली की प्रमुज विशेषताओं की व्याख्या 
के अतिरिक्त कदाचित्‌ हम यहाँ अधिक कुछ नहीं कर सकेंगे | 'रामचरित मानस 
की शैली सरल तथा श्राइंवर-विद्वीन है । कवि उसे किसी ऐसी वर्ठ ते उजाते 
का प्रयास नहीं करता जो पाठक के ध्यान को काव्य की वस्तु पे हटा दे | श्र 
वह स्वाभाषिक तथा स्वतः प्रवर्तित है ; शब्द बिना किसी सतक प्रयाठ के कवि 


कला ३७१ 


' के मस्तिष्क से अपने आप आते हुए से प्रतीत होते हैं। उस मे एक अद्भुत 
प्रवाह है ; कवि के विचारों की परंपरा को, जिस को वह एक के पश्चात्‌ दूसरे 
को पाठक के सम्मुख रखता है, समभने में वहुधा कोई कठिनाई नहीं होती है | 
उस की वाक्य-रचना इतनी सीधी है कि उस को समभने के लिए किसी प्रकार 
के अन्वय की आवश्यकता नहीं पड़ती | तो भी शैली सुललित वथा सुचारु 
है ; प्रत्येक शब्द अपने स्थान पर आवश्यक प्रवीत होता है, शब्द छोटे हैं 
और समास-निर्माण की ओर कोई प्रयास नहीं हैं, ध्वनि-संकलन ऐसा 
है जो भ्रोता के कानों को कभी कर्कंश नहीं प्रतीत होता | प्रधान रूप से 
मानस” की शेली की विशेषताएँ ये हैं। उदाहरण की कोई आवश्यकता 
नहीं है । 

७५, 'सतसई” की शैली नियम का अपवाद सी प्रतीत होती है। कृतिकी 
कथित रचना-तिथि, जैसा कि पहिले उल्लेख किया जा चुका है," 'रामचरित 
मानस” के दस वष पश्चात्‌ की है, जो इस वात की द्योतक है कि हमें कृति में 
'ररामचरित मानस”? की अपेक्षा कम प्रौढ़ शैली पाने की आशा न करनी 
चाहिए; | परंतु यह परिणाम वस्तुस्थिति से प्रमाणित नही ठद्रता | यदि हम 
इस सम्रह से ऐसे पद्मो को निकाल देते हैं जो कवि के दूसरे संग्रह दोहावली 
में भी पाए जाते हँ,* तो शेष दोहे 'रामचरित मानस” की श्रपेक्षा अप्रौड़ 
शैली में लिखे गए जान पड़ते हैँ | यह एक दूसरे अर्थ में भी अपवाद है, यह 
तुलसीदास की उस सरल सुचारु ओर प्रवाहयुक्त शैली से बहुत दूर है जो 
उन की समस्त प्रामाणिक कृतियों मे हमें मिलती है । उदाहरण के लिए हम 
निम्नलिखित दोहों को ले सकते हैं जो प्रारंभ के ही हैं : 

नमो नमो नारायण परमातम प्रधाम । 
जेहि सुमिरत सिधि होत है छुलसी जन मन काम ॥ 
प्रम पुरुष परधास्र बर जापर अपर न आन। 
तुलसी सो समुमत सुनत राम सोइ निरवान || 
सकल सुखद गुन जासु सो राम कामना हीन | 
सकल कामप्रद्‌ सब द्वित तुलसी कहहि प्रवीन॥ 
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जाके रोमे रोम प्रति श्रमित अमित ब्ह्मंड। 

सो देखत तुलसी प्रयट अमल सुञ्रचल अखंड । 
पा रन (संत्त० प्रथम संग १,३, ४, ५) 
उपयक्त उद्धरण में आए हुए शब्दों पर यदि ध्यान दिया जावे तो जात 
होगा कि उन में कुछ ऐसे शब्दों और ऐसे रूपों का प्रयोग हुआ है जो हमें 
कवि की रचनाओं में अन्यत्र नहीं मिलते। उदाहरण के लिए “नमो नमो 
को लीजिए ; नम? के 'नमत?, 'नमाम', “नमामि रूपों का प्रयोग तो तुलसी- 
ग्रंथावली में मिलता है किंतु 'नमीनमो? का प्रयोग कही नहीं मिलता । इसी प्रकार 
'सिधि? 'सिद्धि? का प्रयोग भी वहुतायत से मिलता है किंत॒ केवल ठंश रूप में, 
कहीं भी उसका प्रयोग कियी कमें के साथ सकमेक क्रियापद रूप में नहीं 
मिलता । फिर 'रोमै रोम? प्रयोग भी चिंत्य है; 'रोम?, 'रोम-रोम', 'रोमावल्ि) 
'रोमराजि? आदि प्रयोग तो मिलते हैं, 'रोमै-रोम” प्रयोग तुलसी-अंथावली में 
अन्यत्र कहीं नहीं मिलता | किंठु केवल प्रयोगों के संबंध में ही भेद नहीं है, 
शैली में असमर्थ दोष भी पाया जाता है; जैसे 'जापर श्रपर न आन में “अपरः 
और 'आन? पर्यायवाची है फलतः अपर” और “आन! में से एक निश्वयपूर्वक 
भरती का शब्द है । केवल प्रयोग-वैचित्य की बात होती तो विशेष कठिनाई 
नहीं थी किंद॒ इस पिछुले प्रकार की च्ुटियों का मिलना जो 'मानस? के १० वर्ष 
बाद की रचना मे न होनी चाहिए थी इस संदेह को पुष्ट करता है कि 
धतसई? अपने प्रस्तुत रूप में हमारे कवि की रचना नहीं है| वह सरलता, वह 
पद-लालित्य, और वद्द आदर्श प्रवाह जो हमें कवि की निश्चयपूर्ण रचनाश्रों में 

मिलते हैं इन दोहों में नहीं हैं यह आसानी से देखा जा सकता है। 

७६, दूसरी ओर “पार्वती मंगल” की शैली, जैसी कि आशा करनी चाहिए 
थी, मूल रूप में वैसी ही है जैसी 'रामचरित मानस! की है। यह फिर उसी ्ाजव, 
चारुता, एवं अवाह से युक्त है जो हमें 'जानकी मंगल? की शैली में मिलते हे 
किंतु उक्त कृति की अपेक्षा संभवतः वह अधिक प्रौढ़ है । मानस की शैली की 
प्रधान विशेषताएँ बहुत कुछ अंशो में, 'पावंती मगल” की शैली में भी पाई 
जाती हैं, अतः हमे इस कृति की शैली के अधिक विखार में जाने की श्राव- 
श्यकता नही है| उदाहरण के लिए निम्नलिखित पंक्तियाँ ययेष्ट होंगी 

जनि कहेहि कहु बिपरीत जानत प्रीति रीति न बात की | 
सिव साधु निंदकु मंद भ्रति जो सुने सोड़ बढ़ पातकी। 
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सुनि बचन सोधि सनेहु तुलली सॉँच अविचल पावनों। 
भए्‌ श्रगट करुनासिधु संकर भाल चंद्र सुहावनो ॥ 
(पा० में० ७५) 
७७. 'गीतावली” और “विनयपत्रिका? ठुलखीठास के कवि-जीवन के एक 
विस्तृत काल-स्षेत्र से संबंध रखती हें," इस लिए इन के गीतों के भिन्न-भिन्न 
समूहों की शैलियों में कुछ अंतर पाया जाना स्वाभाविक है | किंतु इन समूहों 
का आकार-प्रकार और काल-क्रम भली भाँति निश्चय हुए विना हम इस यृक्ष्म 
, अंतर की समीक्षा मे नहीं जा सकते, इस लिए हम यहाँ अधिक से अधिक इतना 
ही कर सकते हैं कि इन गीतों की शैली गीतात्मक भावाभिव्यक्ति के लिए माध्यम 
के रूप में कहाँ तक सफल हुई है यह देखने का प्रयत्ञ करे। 
आतरिक प्रेरणा, आवेग, प्रसाधन की उपेक्षा और आत्मामिंव्यंजन 
की प्रमुखता प्रत्येक उत्कृष्ट गीति-काव्य की शैली के लक्षण हैं | किंतु जब गीति- 
काव्य शुद्ध गीति-काव्य नही रहता, और विशेष कर के जब वह किसी कथा 
का आश्रय ले कर चलता है, तो उत्कृष्ट गीति के यह लक्षण हमे उन्हीं 
स्थलों पर मिलते हैं जिन स्थलों पर गीतिकार की चित्त-दत्ति पूर्ण रूप से 
रमती है| इस लिए (विनय पत्रिका? मे तो--स्तोत्रों को छोड़ कर--गीति- 
काव्य की शैली की उपयुक्त विशेषताएँ प्रायः सत्र मिलती हैं किंठ 'गीतावली” 
मे यह विशेषपताएँ सबंत्र नही मिलतीं। अन्यथा कवि की शैली की मूल 
विशेषताएँ अ्र्थात्‌ आजव, लालित्य और प्रवाह दोनों ही पद-ठंग्रहों में 
समान रूप से पाई जाती हैं। उदाहरण के लिए हम निम्नलिखित गीतों को ले 
सकते ह ४ 
आजु को भोर और सो माई । 
सुनों न द्वार बेद बंदी धुनि गुनि गन गिरा सोहाई। 
निज निज सुंदर पति सदननि ते रूप सील छुवि छाई । 
लेन असीस सीय आगे करि मोपे सुतबधू न भाई। 
बूमी हों न विहँसि मेरे रघुबर क्होंरी सुमित्रा माता। 
तुलसी मनहूँ महासुख मेरो देखि न सकेड विधाता | 
(गीना०, अवोच्या ० ५१) 
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अब लो नसानी भ्रव न नसैहों। 
राम कृपा भवनिसा सिरानी जागे फिर न डसेहों। 
पायो चार नाम चिंतामनि उर कर तें न खलेहोँ। 
स्थाम रूप रुचिरचिर कसौटी चित कंचनाहिं कसेहों ।' 
परबस जानि हँस्‍्यो इन हइंद्रिन निमवस है न हँसेहों। 
मन सछुकर पन करि तुलसी रघुपति पद कमल बसेहों ॥ 
(विनय० १७५) 
७८, 'कृष्ण-गीतावली? के गौतों की शैली में 'गीतावली' तथा विनयपत्रिका! 
की अपेद्षा अधिक एकरूपता प्रतीत होती है। एक भेष्ठ गीतात्मक रैली की 
उपयंक्त विशेषताएँ ययेष्ट मात्रा में इस संग्रह में भो पाई जाती हैं और वे सुर 
काव्य मे समान रूप से विभक्त हैं। कवि की शैली की आजंव, लालित्य तथा 
प्रवाह की सामान्य विशेपताएँ भी उस की दूसरी झृतियों की भाँति इस इति में 
विद्यमान हैं | किंठु, 'कष्ण गीतावली? की शैली मे एक विचित्रता है जो कि 
उस की अ्रपनी है: वह यह है कि उस के गीतों में उन शब्दों के प्रयोग के 
कारण एक स्थानीय वातावरण लाने का प्रयक्ष किया गया है जो केवल ब्ज- 
प्रदेश में ही प्रयुक्त होते हैं, जैसे 'थाकु”" (अभाव), 'ठाली”* (बैकार), 
'सिगरी?३ (संपूर्ण), मदू४ (प्रिय), 'लगरी”" (सगड़ालू) इत्यादि । उदाहरण 
के लिए हम निम्नलिखित गीत ले सकते हैं ; 
कबहुँ न जात पराये धामहिं । 
खेलत ही देखो निज आँगन सदा सहित बलरामहिं। 
मेरे थाकु कहाँ गोरस को नवनिधि संदिर यामहिं। 
डाली ग्वाजि ओरहने के मिस आई बकहि बेकामहिं | 
हों वल्ि जाउँ जाहु कितहूँ जनि मातु सिखावहि स्यामहिं । 
बिनरु कारन हठि दोष लगावति तात गए गृह तामहि। 
हरि सुख निरखिपरुष बानी सुनि अधिक अधिक अमिरामहिं | 


तुलसिदास प्रभु देख्योह चाहति श्रीउर लक्षित ललामहिं ॥ म 
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७९, शैली की दृष्टि से 'बरवै? को दो स्पष्ट भागों में विभक्त किया जा 
सकता है; एक वालकाड से लंकाकाड तक, ओर दूसरा उत्तरकाड | प्रथम 
भाग की शैली केवल सरल और प्रवाहयुक्त ही नहीं है वल्कि ललित भी है, 
परंतु दूसरे भाग की सरल और प्रवाहयुक्त तो है शपेकज्ञाइत ललित नहीं है | 
प्रथम भाग की शैली श्रत्यंत रमणीय हैः छोटे पर उपयुक्त शब्दों का 
चयन और सामान्यतः केवल बारह शब्दों मे खंड-चित्राकन का प्रयास 
प्रशंसनीय है । द्वितीय अ्रंश की शैली में इस प्रकार की विशेषता नहीं है। 
दोनों प्रकार के अशों के उदाहरण के लिए हम निम्नलिखित छुंदों को ले 
सकते हैं: 

केस मुकृुत सखि मरकत मनिमय होत । 
हाथ लेत एुनि मुकृता करत उदोत ॥ 
सम सुबरन सुखमाकर सुखद न थोर। 
सीय अंग सखि कोमल कनक कठोर ॥ 
(दखा०, वाल० १-२) 
चित्रकूट पयतीर सो सुरतरु बास। 
लपन रास सिय सुमिरहु तुलसीदास | 
पय नहाइ फल खाहु परिहरिय आस। 
सीय रामपद सुमिरहु॒ तुलसीदास ॥ 
(वरवा०, वाल० ४३-४४) 
८०. 'दोहावली में कुछ दोहे कवि की दूसरी रचनाओं से लिए गए हैं," 
ओर कुछ उस के अपने हैं| यदि हम ऐसे दोहों को जो कवि की दूसरी 
प्रामाणिक इतियों में भी पाए जाते हैं, अलग कर देते हैं और श्रपना ध्यान 
“दोह्वली? के अपने दोंहों पर ही केन्द्रित करते हैँ तो हम वड़ी आसानी से 
उन्हें कवि की शैली के तीनों मौलिक गुणों अर्थात्‌ सरलता, प्रवाह और लालित्य 
अथवा केवल दो गुणो सरलता और प्रवाह से युक्त होने के अनुसार दो भागों 
में विभक्त कर सकते हैं जैसा कि ऊपर हम ने धवरवै? के सबंध मे किया है | 
किंतु यह प्रतीत होगा कि अधिकाश उत्तरोक्त प्रकार के हैं, और इन में काव्य 
की दृष्टि से बहुत कम उत्कप दिखाई पड़ता है। यदि दोनों प्रकार के दोहों 
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को तुलनात्मक दृष्टि से ध्यानपूर्वक पढ़ा जावे तो शात होगा कि प्रथम में 
४द-रचना कला की भावना से प्रेरित होकर की गई है* जब कि दूसरे में यह 
भावना या तो है ही नहीं और या तो नितात गौण है। दोनों प्रकार के दोहों 
के उदाहरण के लिए हम निम्नलिखित को ले सकते हैं : 
हिय फाटहु फूटठड नयन जरउ सो तन केहि काम | 
द्ववाहिं स्वहिं पुलकहिं नहीं तुलसी सुमिरत राम ॥ 
रामहिं सुमिरत रन भिरत देत परत गुरु पाय। 
तुलसी जिनहिं न पुल्क तन ते जग जीवत जाय ॥ 
(दोह्द ० ४१-४२) 
तुलसी संगति पोच की सुजनहिं होति मदानि । 
ज्यों हरि रूप सुताहि ते कीन जुहारी आनि॥ 
कलि कुचालि सुभ मति हरनि सरते दंढे चक्र | 
तुलसी यह निश्चय भई बाढ़ि लेत नव बक्र ॥ 

(दोहा० ११६-५१७) 
ऐसा दोहा जिस का संबंध निश्चित तिथियों के साथ है केवल निम्नलिखित है, 
जिस का समय, जैसा हम ऊपर देख चुके हैं, सं० १६४६ और १६७६ के बीच 
किसी समय होगा : 

अपनी बीसी आपही पुरिहे क्गाए हाथ । 

केहि बिधि बिनती बिस्व की करों बिस्व के नाथ ॥ 
(दोद्य ० २४०) 
८१. 'गीतावली? और “विनय पत्रिका! के समान 'कवितावली” भी 
तुलसीदास के कवि-जीवन के एक विस्तृत-काल से, जैसा कि हम पहिले देख 
चुके हैं, संबंध रखती है, और एक अत्यत मिश्रित प्रकार की रचना है। 


३०७, (३०८), (१०९), ३१०८ 
३१४, (2१५), ११६, (३१०७) 
११८-३२०, ३३०, १३१ (३७७), 


१ उदाहरणाथे' : दोहा० (७), (२०), 
(२४), ४१, ४२, (६९), ,२४४, 


२५३, २६८, (२७७-२९६), 
२९७, २९०८, (२९५०), ६००, (५७२), कोप्ठकों मैं ऐसे, दोहों के 


(१०१-३०४), ३०५, (१०६). अंक है जो सत० मै भी पाए जाते है 
२ देखिए ऊपर पृ० २४७ 


कला ३5७ 


अतः यह स्वाभाविक ही है कि इस संग्रह-अंथ के विभिन्न अंशों की शैलियों में 
हमें पर्यातत अतर दिखाई पड़े | किंतु यहाँ हम एसे अंतर के निरीक्षण का प्रयास 
नहीं कर सकते | कदाचित्‌ हम यहाँ इतना ही कर सकते हैं कि उस की शैली 
के प्रधान अंगों का निर्देश कर दे | 
शैली की दृष्टि से 'बरवै? की दी भाँति 'कवितावली? और 'वाहुक” को 
दो स्पष्ट भागों में विभक्त किया जा सकता हैः एक बालकाड से लकाकाड तक, 
श्रौर दूसरा उत्तरकाड तथा 'बाहुक? | प्रथम भाग की शैली न केवल सरल 
और प्रवाद् युक्त दे वरन्‌ ललित भी है, परंतु दूसरे भाग की शैली सरल और 
प्रवाहयुक्त तो है, ललित अपेक्षाकृत नहीं है| वस्तुतः प्रथम भाग की शैली 
श्रत्यत रमणीय है | छोटे पर उपयुक्त शब्दों के चयन के साथ-साथ वाक्य- 
निर्माण की एक विशेषता दर्शनीय है: प्रायः हम देखते हू कि छुंद के चार 
चरणों मे से प्रत्येक एक वाक्य का निर्माण करता है और ये वाक्य परस्पर 
समान रूप से संतुलित प्रतीत होते हैं। दूसरे भाग में भी यद्यपि ये विशेषताएँ 
मिलती हैं पर अपेक्षाकृत वहुत कम मात्रा में मिलती हैं। पहले प्रकार के छुंदों 
के उदाहरण में हम निम्नलिखित को ले सकते हैं : 
अवधेस के द्वारे सकारे गई सखुत गोद के भुपति कौ निकसे। 
अवलोकि हों सोच विमोचन को ठंगि सी रही जे न उगे घिकसे | 
तुलसी मनरंजन रंजित अंजन नयन सुखंजन जातक से। 
सजनी ससि मैं समसील उसमे नवनीत् सरोर्ह से बिकसे॥ 
(कवित्ता० वाल० १) 
और, दूसरे प्रकार के छुंदों के उदाहरण में हम निम्नलिखित को ले सकते हैं: 
वालि से बोर बिदारि सुकंठ थप्यो हरपे सुर बाजने बाजे। 
पल में दल्यो दासरथी दसकंघर लक बविभीषन राज बिराजे। 
राम सुभाव सुने तुलसी हुलले अलसी हमसे गल गाजे। 
कायर फूर कपूतन की हद तेड गरीब नेवाज नेवाजे॥ 
(कविता ० उत्तर० १) 
यदि दोनों छंदों को ध्यान पूर्वक पढ़ा जावे तो ऐसा शात होगा कि प्रथम में कवि 
ने छुंद-स्वना कला की भावना से प्रेरित होकर की है, जब कि दूसरे में या 
तो ऐसी कोई भावना दिखाई नहीं पड़ती, और या तो वह वहुत गौण रुप में 
दिखाई पड़ती है। किठ, 'कवितावली? मे ऐसे छुंद अनेक हैं जिन का संबंध, 
४प 


शेड तुलसीदास 


जैता हम ऊपर देख चुके हैं'* निश्चित तिथियों के साथ स्थापित किया जा 
सकता है। हन में से एक उदाइरण के लिए लिया जा सकता है, जित का 
समय सं० १६६९ और १६७१ के बीच किसी समय होगा? : 
एक तो करा कल्निकाज सूलमूल तामें 
कोद में की खाज सी सनीचरी है मीन की । 
बेद धर्म दूरे गए सूमिचोर भूप भए 
साधु सीधमान जानि रीति एप पीन की । 
दूबरे को दूसरों न द्वार राम दयाधाम 
राबरी ई गति बक्ष बिभव बिहीन की । 
क्ागैगी पै लाज वा विराजमान विरदृहि 
भहाराज प्ाज जो न देत दादि दीन की ॥ 
(कविता ०, उत्तर० १७७) 
८२, कवि की शैली का सिंद्वज्ञोकन करते हुए हम कह सकते हैं कि कवि 
की शैली के मौलिक गुण हैं उस का आजंव, उत की सरलता, उस की सुबोषता, 
उस की निर्व्याजता, उस की अ्रल्पालंकार-प्रियत, उस की चारुता, उस की 
रमणीयता और उस का प्रवाद | ऐसा प्रतीत होगा कि शेली की ये विशेषताएँ 
श्रपेन्चाइत उस के जीवन का एक प्रतिरूप उपस्यित करती हैं। थे वास्तव 
में कवि के सुलमे हुए मस्तिष्क को, उठ के सादे जीवन और उच्च विचार के 
आदर्श को, उस की स्वभावगत सरलता एवं आाडंबर-विहीनता के उस के 
प्रेम को, उस के ध्येय की एकाग्रता को, और इन सब से भी अधिक भएने 
विषय में उस की पूर्ण आत्म-विस्तृति और उत्त के साथ उस की पूर्ण , 
तब्लीनता को कियी अत्य वस्तु की अपेक्षा अधिक व्यक्त करती है, और 
निस्‍्संदेह शैल्ी-विषयक ये विशेषताएँ उसे प्रतिभाशाली कलाकारों में स्थान 
देती हैं | 5 
८३. संक्षेप में कवि की कला का यही परिचय है। उपयुक्त समस्त शीष॑कों 
के अध्ययन में हमें शात हुआ होगा कि उठ की कृतियों का नितात मौलिक 
झंश मी चरित्र-चित्रण, भाव-चित्रण, बस्-विन्यास, नख-शिख, कल्पता-सं 
उद्ति-वैचित्य तथा शैली आदि विविध विषयों में कलात्मक परिणामों का ऐसा 
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वाहुलय प्रस्तुत करता है जो असाधारण है, ओर फिर भी विशेषता यह है कि 
उन में उठ की ओर से सतक प्रयास का प्रायः अभाव और अपने व्यक्तित्व की 
अक्षुश्य अ्रभिव्यक्ति सर्वत्र प्रतिमासित होते हैँ | फलतः मैं समभता हैँ कि 
हमारे कवि की ये विशेषताएँ उसे ससार के नेसगिक प्रतिभासपन्न महान्‌ कला- 
कारो में स्थान देने के लिए पर्यात कारण उपस्थित करती हैं | 


प 
आध्यात्मिक विचार 


, *. तुलसीदास के आध्यात्मिक विचारों के अध्ययन में सम्यक्‌ उपयोग 
' अभी तक केवल 'रांचरित मानस? का किया गया है, और कवि के शेष ग्रयों की 
, उपेक्षा की गई है | यद्यपि यह सत्य है कि इस विषय में 'मानस” जितना संपन्न है 
' उतना उस की अन्य इृतियाँ नहीं हैँ, फिर भी कदाचित्‌ उस की एक तुटि को, 
आर अ्रपेज्ञाइत कुछ अन्य कृतियों की एक विशेषता को, सर्बथा विस्मृत कर 
देना ठीक न होगा : कभी-कभी यह हो सकता है कि 'मानस मे “महाकवि ने 
कोई बात स्वतः या अपने पात्रों के द्वारा केवल इस कारण कह या कहला दी है 
कि वह एक 'भ्रुतिसम्मत? या 'नानापुराणनिगमागम सम्मतः कथा कहने बैठा 
था| कम से कम एक बात से हम लोग हमें आशा है अस्वीकृति नहीं प्रकट 
कर सकते ; 'मानस! में उसे वह अ्रमिव्यक्ति-स्वातंत््य नहीं था जो उसे अपने 
कुछ अन्य ग्रंथों में था । इस लिए. यह नितात असंभव नहीं कि इस सबंध में 
उस की उन अन्य इतियों की उपेक्षा से हमें केवल अधंसत्यो का लाभ हुआ 
हो |” फलतः हमें मानस? के अतिरिक्त कवि की ऐसी इझृतियों का भी इस 
संबंध में अध्ययन करना आवश्यक है जिन में कबि को अ्रपेक्षाृत अभिव्यक्ति- 
स्वातंत्र्य था | कवि के समस्त अंथों में से केवल “वैराग्य संदीपिनी', 'उतस 
“बिनय पत्रिका?, 'दोहावली?, तथा 'बरवाः और “कवितावली! के उत्तरकाड ह्दी 
'ऐसे दूसरे प्रकार के आधार हो सकते हैं | किंठ॒ 'वैरग्य संदीपिनी/ और सतरई 
की प्रामाणिकता के विषय में सदेह है, और वह अन्यत्र प्रकट किया जा चुका 
है ।* 'दोहावली?, तथा 'बरवाः और 'कवितावलीः के उत्तरकाडों का नतो यथेष्ट 
रूप से संपादन हुआ है3 और न उन से कवि के आध्यात्मिक विचारों के 
अध्ययन के लिए विशेष सामग्री ही मिलती है, इस लिए 'मानत? के अतिरिक्त 
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(विनय पत्रिका? का ही अध्ययन इस संबंध भे विशेष रूप से किया जा सकता 
है । प्रस्तुत विवेचन में मै ने इसी लिए 'मानस” का अध्ययन प्रस्तुत करते 
हुए 'विनय पत्रिका? का भी अध्ययन प्रस्तुत किया है। और भी, दोनों अध्य- 
यन मैं ने अलग-अलग प्रस्तुत किए हैं, क्यों कि एक तो दोनों मंथों मे विषय और 
विषय-निर्वाह संबंधी दृष्टिकोण मे अतर है, और दूसरे दोनों के रचना-काल में 
मी एक विशेष प्रकार का अंतर है | मानस” कवि के जीवनांत के लगभग ५० 
वर्ष पूर्थ की कृति है, जब कि 'विनय पत्रिका” में 'मानस” के कुछ वर्ष पूर्व से 
लेकर कवि के जीवनात के अपेक्षाकृति बहुत निकट तक की रचनाओ का सपग्रह 
है, वह अपने दीर्ध स्वना-काल में जितना ही कवि के कविता-काल के पूर्वाद 
अर्थात्‌ प्रारंभिक और मध्यकालीन कविता-काल में पड़ती है लगमग उतना ही 
उत्तरार्द अर्थात्‌ उत्तर और कदाचित्‌ अंतिम रचना-काल मे भी पड़ती है।" 

२, इस अध्ययन के वाद भी एक प्रश्न रह जाता है ; कवि के आध्यात्मिक 
सिद्धातों पर प्रभाव किस मत का है और वह सी किस अश तक है | यह प्रश्न 
कंदाचित्‌ सब से पीछे उठना चाहिए. था--कम से कम उस समय जब कि उस 
के विचारो का पूर्ण निश्वय कर लिया जाता--किंठु हुआ अधिकतर यह है कि 
अद्देववाद और विशिष्टह्नेतवाद के सिद्धातों को छेकर कवि के आध्यात्मिक 
सिद्धातों को बिना एक स्वतंत्र ढग से समझे इस झगड़े को सुलमभाने का प्रयत्ष 
किया गया है कि गोस्वामी जी अद्वेतववादी थे या विशिष्टाद्वेववादी, और इस 
संबंध में उन्हें एक न एक मत का सिद्ध करने के लिए खींच-तान भी की 
गई है | और यदि उन के सिद्धात-निरूपण के बाद यह प्रश्न उठाया गया तो 
कहा गया कि “स्तंत्र रूप से उन्हों ने कोई नई वात कहने का दावा नहीं 
किया, और जो कुछ कहा श्रतिसम्मत ही कह्द | उन की नवीनता यदि कुछ 
थी तो केवल उपयुक्त विषय के संग्रह और अनुपयुक्त विषय के त्याग मे थी | 
परंतु इतना होते हुए भी उन्हों ने जो सिद्धात 'रामचरित मानस? द्वारा सब॑- 
साधारण के सामने रख दिए हैँ उन पर उन्हीं की अमिटछाप पड़ी हुई है । इस 
लिए. यदि हम उन सिद्धातों के समूह को 'तुलसी मत” कह दे तो किसी प्रकार 
का अनौचित्य न होगा ।”२ किंतु मेरा ध्यान है कि तुलसीदास ने उपयुक्त 


१ देखिए ऊपर पू० २४०-४३ 
+ डॉ० बलदेवप्रसाद मिश्र : तुलसी दर्शन पू० ३०७ 


रेफर तुलसीदास 


विषय के संग्रह और अनुपयुक्त विषय के त्याग का भी कोई असामान्य प्रयात 
अपने मत के विषय में नहीं किया है। '्रध्यात्म रामायण? के मेरे अ्रध्ययन से 
मुझे विश्वास हो गया है कि जो कुछ उन्हें अध्यात्म रामायण' में सिद्धात रूप 
मे मिला प्रायः उसी का उन्हों ने एक तक॑-सगत विकास किया। फलतः 'राम- 
चरित मानस? और “विनय पत्रिका? के आधार पर तुलसीदास के आध्यात्मिक 
सिद्वात-निर्धारण के अनंतर मैं ने इसी अध्याय में 'अध्यात्म रामायण? के सिद्धात- 
निर्धारण का भी प्रयत्ञ किया है, और तदनतर इस विषय पर विचार किया 
है कि 'ठुलसी मत” कहाँ तक उस का एक तक॑-संगत विकास है और कहाँ तक 
उस में नवीनता है | विश्वास है कि इस प्रकार का वैज्ञानिक अनुसंधान यदि 
ठुलसीदास को प्रत्येक ज्षेत्र में मोलिकता प्रदान करने में कदाचित्‌ किसी 
अंश तक बाधक भी सिद्ध हो पर वास्तविक ठुलसीदास को समभने में हमारा 
सहायक होगा, और हमारे अध्ययन का उद्देश्य भी यही होना चाहिए, 
कदाचित्‌ इस संबंध में कोई मतमेद न होगा । 


रामचरित भानत 
३, (१) राम परम आत्मा हैं। विश्व के प्राणिमात्र मे यही जीव” हो 
कर व्यात॒ हैं (ठीक उसी प्रकार जिस ग्रकार सीता 'मूलप्रकृति' होकर समस्त 


अनात्म सत्ता में व्यास हैं) 
जद चेतन जग जीव जत सकल राम मय जानि | 


बंद सब के पद कमल सदा जोरि जग पानि ॥| 


(मानस, वाल० ७) 
सीय राम मय सब जग जानी। करठँ अनास जोरि जुग पानी। 
(मानस,बाल० 5) 
, निर्गंण अक्ष यही हैं 


एक अनीह  अरूप अनासा ) अज सचिदानंद प्ररधामा। 
व्यापक बविस्वरूप  भगवाना । तेहिं धरि देह चरित कृत नाना | 
(मानस, बाल० १३) 
का ध्यान बड़े बढ़े मुनि, योगी, और सिद्ध भी किया करते हैं: 
के सुनि धीर जोगी सिद्ध संतत बिमल मन जेहि ध्यावहीं। 
कहि नेति निगम पुरान आगम जासु कीरति गावहों । 
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सोह राम व्यापक ब्रह्म भुवन निकाय पति सायाघनी। 
अवतरेठ अ्रपने भगत हित निजतंत्र नित रघुकुलसनी ॥| 
(मानस, वाल० ५१) 
और यही परमेश्वर और परात्पर नाथ हैं : 
राम ब्रह्म व्यापक जय जाना | परमानंद प्रेस पुराना। 
पुरुष प्रसिद्ध भकास निधि अगट परावरनाथ । 
रघुकुलमनि मम स्वामि सोइ कहि सि्चें नायठ साथ ॥ 
(मानस, बाल ० ११६) 
विश्व की समस्त चेतना के मूल श्रोत यही है : 
विपय करन सुर जीव समेता | सकल एक तें एक सचेता | 
सब कर परम प्रकासक जोई । राम अनादि अश्रवधपति सोई। 
जगत प्रकास्य प्रकाशक रामू | मायाधीस ग्यान गरुन घामू। 
सानस, वाल० ११७) 
यही वेदोक्त ब्रह्म हैं ; 
आदि अंत कोड जासु न॒पावा | सति अनुसानि निंगस अस गावा । 
बिनु पद चलह सुनह बिन काना । कर बिनु करम करइ बिधिनाना | 
झस सब भौंति अलौकिक करनी | महिसा जासु जाइ नहीं बरनी | 
जेहि इमि गावहिं बेद डुध जाहि धरहिं मुनि ध्यान । 
सोदद दूसरथ सुत भगतदह्ित कोंसलप्ति. भगवान ॥ 

(मानस, गल० ११८) 
इन्हीं राम को पुत्र रूप में प्रात करने के लिए मनु-सतरूपा ने तपस्या की थी : 
करहिं अहार साक फल कंदा । सुमिरहिं महा सचिदानंदा । 
पुनि हरि हेतु करन तप क्ञागे। बारि अधार सुल फल त्यागे। 
उर अमिलाप निरंतर होई। देखिश्न नग्न परम भर सोई। 
अगुन अखंड प्रनंव अनादी | जेहि चिंतहिं परमारथवादी। 
नेति नेति जेहि बेद्‌ निरूपा। निजानंद निरुषाधि अनूपा। 
संभु बिरंचि विष्लु भगवाना। उपजहि जासु अंस ते नाना। 
ऐसेहु अभ्रु सेवक बस अहई । भगत हेतु लीला तनु गहई । 
जों यह बचन सत्य झुति भापा। तौ हमार पूजिदि अमिलापा। 

(मानस, वाल १४४) 
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मनु-सतरूपा की तपस्या पर प्रसन्न हो कर यही ब्रह्म राम-रूप में प्रकट हुए 
थे, और इन्हीं ने उन का पुत्र बनना स्वीकार किया था | इन का वह स्वरुप 
भी धनुधर रास का था; 
करि कर सरिस सुभग भुज दंंडा । कदि निषंग कर सर कोढ़ंडा | 
और फिर यही दशरथ-कौशब्या के पुत्र रूप में अवतरित हुए ; 
व्यापक अ्रह्म निरंजन तिगुंन विगत बिनोद। 
सो श्ज प्रेम भगति बस कौसल्या के योद। 
(मानस, दाल० १९८) 
और अनेक प्रकार की लीलाएँ उन को झुख देने के लिए की; 
व्यापक अकल झनहि अ्ज निर्गुग नाम न रूप। 
भगत हेतु नाना दिधि करत चरित्र अनूप | 
(माचस, बाल० २०५) 
जनक इन्हें भली भाँति पहचान कर विदा इत ग्रकार देते हैं; 
राम करों केहि भाँति प्रसंसा। मुनि महेस मन मानस हंसा। 
करहिं जोग जोगी जेहि लागी। कोहु मोहु ममता म॒दु त्यागी। 
व्यापक अद्य अलखु अबिनासी । चिदानंदुनिरयुन गुन रासी। 
मन समेत जेहि जान न बानो । तरकि न सकहिं सकल अनुगानी | 
महिसा निगस नेति कहि कहई | जो तिहुँ काल एकरस भ्रहई । 
नयन विषय मोकहुँ भयउ सो समस्त सुख मूल । 
सबह लाभु जग जीव कहें भएँ. ईस भजुछूब ॥ 
(मानस, दाल० २४१) 
निषाद को उपदेश देते हुए लक्ष्मण भी वहुत कुछ उपयुक्त शब्दों में ही इन 


राम का परिचय देते हैं: 
राम बह्य प्रमारथ रूपा । अविगत अलख अनादि अनूपा । 


सकल विकार रहित गत भेदा। कहिं नेति नहिं निरुपहिं बेदा। 
भगत भूमि भूसुर सुरसि सुर हित लागि कृपा | 


करत चरिति घरि मचुज तनु सुनत मिटहि जग जाल ॥ 
(मानस, '्रयोध्या० ९३) 


वाल्मीकि मी राम से उन के सवंध के अ्रमिशन का उल्लेख इसी प्रकार करते 
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राम सरूप तुम्दार बचन अग्रोचर  बुद्धिपर । 
अबिगत अज्लख अपार नेति नेति मित निगम कह ॥ . 
चिदानंद्सय वेह तुम्हारी | बिंगत बिकार जान अ्रधिकारी । 
नर तलु धरेहु संत सुर काजा | करहु कहहु जस आ्राकृत राजा । 
(मानस, अयोध्या० १२६-२७) 
बदरों के निराश होने पर जामबत भी उस के संबंध मे इसी प्रकार कहते 
हें | 
तात राम कहूँ नर जनि मानहु। निगुंन बह्म अजित श्रज जानहु । 
(मानस, किष्किधा० २६) 
परामश लेने पर विभीषण भी रावण से यही कहते हैं : 
तात राम नहिं नर भूपाला । भुवनेस्वर॒ कालहु कर काला । 
शद्दा अनामय अज भंगवंता । व्यापक अजित श्रनादि श्रनंता । 
गो ह्विज धेनु देव हिंतकारी | झपासिंधु_ साजुप तलुधारी। 
(मानस, संइर० ३१५९) 
रावण-वध के अनंतर देवगण भी स्व॒ति मे कहते हैं 
तुम्हे सम रूप बह अबिनासी | सदा एक रस सहज उदासी । 
अकत्ष अगुन अघ अनघ अनामय । श्रजित अमोघ सक्ति करुनासय । 
(मानस, लेका० ११०) 
और अंत मे, मुशंंडि भी गरुड़ को उपयुक्त शब्दों मे राम का परिचय देते हैं 
सोह सब्चिदानंदधन  रामा | अज बिग्यान रूप बल धामा। 
व्यापक व्याप्य अखंड अनंता। अखिल अमोध सक्ति भगवंता। 
अगुन अदुक्न गिरा गोतीता | सबदरसी अनवध्ध अजीता । 
निर्मम निराकार  निरसोहा । नित्य निरंजन सुख संदोहा। 
प्रकृति पार प्रभु सब उर बासी | बहा निरीह बिरज अ्रबिनासी ।.. . 
भगत हेठु भगवान प्रश्चु राम धरेड तनु भूप | 
किए चरित पावन परम प्राकृत नर अनुरूप ॥ 
(मानस, उत्तर० ७२) 
(२) राम जिस प्रकार जगत की समस्त चेतना के मूलभ्रोंत दोने के 
नाते 'शान-स्वरूप? हैं, उसी प्रकार माया के स्वामी होने के नाते 'गुणधाम? 
गुण? ब्रह्म भी हैं 
४९ 
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जयत अकास्य प्रकासक रामू। मायाधीस ज्ञाव गुत धामू। 
न ४ ५ (मानस, वाल० ११७) 
नक इसी लिए उन्हें “निगुण! बतलाते हुए 'गुनराती? कहते हैं : 
चिदानंदु निरयुन॒ गुनराती | 

(मानस, वाल० 2४१) 
मुतीक्ष्ण भी इसी प्रकार उन्हें 'निगंण सगुण? कहते हैं : 

निगुंण सगुण विपम सम रूएं। 

(मानस, भरण्य० ११) 
और तारुप्य प्राप्ति के अनंतर जठयु भी राम को “निर्यंण” कहते हुए गुण” 
तया 'शुण प्रेरकः कहता है: 

जय राम रूप अनूप निर्गुन सगुन गुनप्रेरक सही। 

(मानस, भरण्य० ३२) 
इसी प्रकार निराश बंदरों को राम का बोध कराते समय जामबंत भी राम को 
“निर्गंण” के साथ-साथ 'ठगुण! कहते हैं : 

तात राम कहुँ नर जनि जानहु। निशुंत अक्म भ्रजित श्रज मानहु | 

इम सेचक सब झति बढ़ भांगी | संततः सगुन॒ महा अनुरागी। 
निल इच्छों अभु श्रवतरइ सुर महियों द्विन लागि। 
सगुद॒उपासक संग तह रहहिं भोच्च सब त्यागि॥ 

(रन, क्िकरिका० २६) 
उत्तरकांड में राज्यामिपेक के श्रनंतर राम की त्ठुति करते हुए वेद भी इन्हीं 
शब्दों में उन को ठंबोधन करते हैं 

जय सुन निरुंन रूप रूप अनूप भूप सिरोमने। .. 
ले अहम अजमद्रैत अनुभवमंगम्य सन पर ्यावद्दी। 
ते कहूँ जानहूँ नाथ हम व सगुत जस नित गाव ॥ 
(मानस, उत्तर० १३) 


और तनकादि भी कहते हैं 
जय निगुंन जय जय गुनघागर | 
(मानत्त, उत्तर० १४) 


बस्तुठः 'निर्गंण” और ्युण! में कोई भी अंतर नहीं है; (निर्ग॒ण! 
जक्न ही भक्त के प्रेम के कारण ठ्युण? हो जाता हैः 


ध्याध्यात्मिक विचार ३८७ 


सगुनदिं अगुनहिं नहिं कु भेदा। गावहिं मुनि पुरान बुध बेदा। 
अगुन अरूप अतलख अज जोई। भगत प्रम बस सगुन सो होईं | 
जो गुन रहित सगुन सोह केसें। जलु हिय उपल बिलग नहीं जैसे । 
(मानस, वाल० ११६) 
(३) राम ने अपनी 'भाया? के द्वारा ही मनुष्य शरीर धारण किया 
माया मानुपरूपिणौं रघुवरों सदमंवमों हितो। 
(मानस, विष्किषा० १) 
(४) इस गुण? ब्रह्म का चरित्र साधारणतः इस प्रकार का हुआ 
करता है कि उस का रहस्य पूरा पूरा शत नहीं होता : 
रास के चरित सगुन भवानी | तर्कि न जाहिं बुद्धि बल बानी। 

(मानस, लंका० ७४) 
इस 'सगुण? रूप की अपेक्षा ननिर्गंण! रूप का समभना सरल है, और उस के 
समभकने में भूल होने की उतनी आशंका भी नहीं होती है जितनी इस 'सगुण? 
रूप के समभने में : 

निर्मुग रूप सुलभ अति सयुव जान नहिं कोश । 
सुगम अगम नाना चरित सुनिभुत्रि सन अमहोह ॥ 

(मानस, उत्तर० ७३) 
राम की इस सगुण लीला को समझ कर उस से आनंद लेने वाले इने-गिने 
बुद्धिमान ही हुआ करते हैं। बुद्धिहीन लोग उसे देख कर मोह-मुग्ध हो 
जाते हैं: 

राम देखि सुनि चरित उुर्हारे। जड़ मोहहिं डुध द्वोहिं सुखारे। 
(मानस, अवोध्या० १२७) 
जो राम स्वतः विशन-त्वरूप हैं वह मोहमुस्ध नहीं हो सकते : 
जासु नाम अम तिमिर पतंगा। तेहि किमि कहिआ बिसोह प्रसंगा । 
राम सब्िदानंद. दिनेसा । नहिं तह मोह निसा ववत्ेसा | 
सहज भ्रकास रूप भगवाना । नहिं तह पुनि बिग्यान बिद्दाना | 
(मानस, वाल० ११६) 
राम विषयक मोह की यह घारणा हमारे ही भ्रम ओर अजान के कारण होती 
हैः 
निमञ्रम नहिं समुराह श्रज्ञानी । प्रध्ु पर सोह धरदिं जद आनी | 
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जथा गगन घन पठ्ञ निहारी। भॉपेड भानु कहें कुषियारी। 
चितव जो ज्लोचन श्रंगुलि लाएँ | प्रगट छुगल ससति तेहिके भाएँ। 
उमा राम विपहक अस सोहा | नस तम घूस धूरि जिमि सोहा। 

(मानस, वाल० ११७) 
राम विषयक्र यह गोद्ाभाय हमारी ही मति की मलिनता के कारण होता है; 
इस भे हमारा ही दृष्टि-दोष होता है ; 

जे मति सलिन विषय बस कामी | असु पर मोह भरें इमि स्वामी । 
नयन दोष जाकहँ जब होईं। पीत बरन ससि कहूँ कह कोई। 
जब जेहि दिसि अम होह खगेसा | सो कह पच्छिस उयठ दिवेता। 
नौकारूह चलत जग देखा । अचल भोह बस आपुष्टि लेखा। 
बालक अमहि न अमहिं शद्दादी | कहहिं. परसपर मिध्याबाद्दी | 
हरि बिप्ृक अस मोह बिहंगा | सपनेहुँ नहिं अग्यान प्रसंगा | 
मायावसत॒ मतिमसंद भागी । हुदयें जवनिका बहु विधि लगी । 
ते सठ हठ बस धंसय करहीं। निज भ्रक्नान राम पर धरहीं। 

काम क्रोध मद बोभरत गृहासक्त दुख रूप । 

ते किमि जञानहिं रघुपतिहिं मूढ परे तस ढूप॥ 

(मानस, उत्तर० ७१) 
राम वो रुगुण लौलाएँ केवल एक नट की भावना लें कर करते हैं, और वे सदेव 
ही श्रपनी उस यृष्टि से परे रहते हैं। जो रूप वे भारण करते हैं उस से वर्तुतः 
वह वहीँ हो नहीं जाते। उन की लीला के इस रहस्य को अश्ञानी लोग नहीं 
समभ पाते | इसी लिए भगवान की धगुण लीला उन को विमोह में डाल 
देती दे 

जया. झनेक वेष घरि मृत्य करई नंद कोई । 
सोह सोइ भाव देखावड भ्रापुन होइ ने सोइ॥ 
असि रघुपति ज्ञीला उरयारी ! ददुज विमाहनि सब सुख़कारी । 
(मानस, उत्तर० ७०) 
(३) राम विय्ु के अवतार है। उन्हीं ने अपने भक्त उन द्वारपातञों 
को मुक्त करने के लिए अवतार लिया जो तीसरे जन्म में विग्र-शाप से कुंगकर्य 
रावण हुए थे : 
2028 के प्रिय दोक। जग्र भर बिजय जान सब कोऊ | 
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विप्र श्राप ते दूनद भाई । तामस असुर देह तिन्ह पाईं। 
भय निसाचर जाइ तेह सहाबीर बलवान । 
कुभकरन रावन प्रकट सुर बिजई जग जान ॥ 
मुकृत न सए हते भंगवाना | तीनि जनम द्विज बचन प्रमाना । 
एक बार तिन्हके हित लागी| घरेड सरीर भगत शनुरागी । 
(मानस, वाल० १२२-२३) 
जलधर की ञ््री के शाप के कारण भी, जब वह रावण हो कर उत्पन्न हुआ, 
उन्हों ने रामावतार धारण किया ; 
छुल करि टारेउ तासु ब्त अ्रभ्भु सुर कारण कीन्ह | 
जब तेहिं जानेड मरम तब श्राप कोप करि दीन्ह॥ 
तासु श्राप हरि दीन्‍्ह प्रमाना | कौतुकनिधि कृपाल भगवाना । 
तहों जलंघर रावन भयऊ | रन हति राम परस पद्‌ दुयऊ। 
(पानस, दाल० १२३-२४) 
नारद के शाप देने पर भी विष्णु ने ही राम हो कर अवतार अहण किया। 
नारद-मोह? प्रकरण" इसी लिए लिखा गया है | सीता-हरण के अनंतर नारद 
जब राम से मिलते हैं तो अपने उस मोह वाले प्रसंग को वातें चलाते हुए 
पूछते भी हैं ; 
राम जबहिं भेरेड निज माया | मोहेहु मोहि सुनहु रघुराया। 
तब बियाह मैं चाहें कीन्हा । प्रभु केहि कारन करे न॒दीन्द्मा । 
(मानस, अरण्य० ४३) 
और राम भी उस तथ्य को स्वीकार करते हुए उन की शंका का समाधान 
करते हैं |* 
चित्रकूट के वैभव का वर्णन करते हुए ठुलतीदास कहते हैं कि जिस 
पर्वत पर (चित्रकूट में) राम निवास करते हैं उस की सुंदरता का क्‍या कहना 
है क्यो कि राम विष्णु हैं और क्लीरसागर छोड़ कर आए हुए हूं 
सो बनु सैल सुभायें सुहावन। मंगलमय अति पावन पराचन। 
मदिसा कद्दिश्न कवनि विधि तासू । सुखसागर जहें कीन्द निवासू । 


१ मानस, बाल० १९२४-३५ 
> आनत, तअरण्य० ४३-४४ 
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पएय प्योधि तज्नि भ्रवघ बिहाई । जहँ सिय लखनु राम रहे भाई | 
(मानस, अयोध्या० १३९) 
अभि इंदिरा पति? कह कर उन का स्तवन करते हैं ; 
नमामि इंदिरापतिं सुखाकरं सतां गति। 
(मानस, भरण्य० ४) 
सुवीक्ष्ण को राम अपने चतुभंज रूप में ही पहले दर्शन देते है ; 
सूप रूपए तब राम दुरावा। हंदये चतभंज रुप दिखावा। 


(मानस, भरण्य० १०) 
यह राम रमानिवास हैं; 
एकमस्तु कहिः रमानिवासा। हरषि चक्े कुंभज रिप्रि पासा। 
(मानस, भरण्य० ११) 


अभिषेक के अवसर पर इन विष्णु के अवतार राम तथा लक्ष्मी की अवतार 
सीता को देख कर माताएँ इर्षित होती हैं और अपने को धन्य मानती हैं 
राम बाम दिसि सोमित रमा रूपए गुन खानि। 
देखि साठु सब हरपीं जन्म सुफल निज जानि। 
(मानस, उत्तर० ११) 
अभिषिक्त राम का जो स्तवन शिव करते हैं वह उन को विषूतु मान कर करते हैं; 
जय राम रसा रमन समने। .. 
अ्रवधेस.घुरेस रमेस बिभो।... 
प्रनमामि निरंतर श्री रसन।... 
चार थार बर माँगें हरपि देहु औरंग। 
पद्सरोज. अनपायनी भगति सदा सतसय || 
मानस, उत्तर० १४) 
अयोध्या की संपदा और वैभव का वर्णन करते हुए कहा जाता कि जहाँ पर 
लक्ष्मी के पति स्वतः राजा हैं उत पुर की संपदा का गान सम्यकू रूप से किंस 
प्रकार किया जा सकता है: 


जहेँ भूप रसा निवास तह की संपदा किमि गाइए। 
(मानस, उत्तर० २५८) 


रमानाथ जहाँ राजा सो पुर बरनि कि जाई। 
(मानस, उत्तर० २९) 
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अंत में, काग भुशुडि भी राम से वरदान-आप्ति का उल्लेख करते हुए; 'रमा- 
निवास” शब्द द्वारा उन को अभिद्दित करते हैं : 
सुनि सम्रेम मम बानी देखि दीन निज दास । 
बचन सुखद गंभीर रुदु बोले. रमानिवास ॥ 
(मानस, उत्तर० ८५) 
(६) विष्णु परमात्मा हैं; वे ब्रह्म हैं| शिव जव श्रन्य देवताओं के 
वैकुंठ तथा ज्ञीरसागर जा कर हरि से पृथ्वी का भार उतारने के लिए प्रार्थना 
करने की सम्मति के उत्तर में कहते हैं : 
हरि व्यापक सर्वनत्न समाना | प्र ते भ्रगट होहिं में जाना। 
मानस, वाल० १८५) 
और ब्रह्मा उन की इस सम्मति से प्रभावित होकर वही के वही उन हरि का 
स्तवन करने लगते हैं, इस स्तवन मे वे उन हरि को 
जय जय अबिनासी सब घट बासी व्यापक परमानंदा | 
कहते हुए भी उन्हें 
गो द्विज हितकारी, जय असुरारी, सिंधुसुता प्रिय कंता ! 

(मानस, वाल० १८६) 
कहते हैं, और प्रार्थित हरि इस स्तुति से प्रसन्न हो कर आकाशवाणी द्वारा कहते हैं 
कस्यप अदिति महातप कीन्दा । तिन कहेँ में पूरव बर दौीन्दा। 
ते दुसरथ कौसदया रूपा | कोसलपुरीं भ्रगट नर भूपा। 
तिन्हकें गृह अ्रवतरिहृरजं जाई ) रघुकुलतिलक सो चारिउ भाई । 
नारद बचन सत्य सब करिहडें | परम सक्ति समेत अवतरिहरउँ । 
दरिहर्ड सशक्त भूमि गरुआई। निर्भभ होहु देव समुदाई। 

(मानस, वाल० १८७) 
विष्णु के अवतार के जिन कारणों का उल्लेख ऊपर हुआ है उन में से दो का 
स्पष्ट उल्लेख यहाँ पर द्वो जाता है | 
कौशल्या उन के अवतार अहण करने पर उन के चत॒ृंज रूप का स्तवन 
करती हुई उन्हें उन समस्त ब्रह्माडो का धारण करने वाला कहती है जो माया 
द्वारा निमित होते हैं: 

ब्रह्मांड निकाया निर्मित माया रोम रोम प्रति बेद कहे । 
(मानस, बाल० १९२) 
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बे जे ब्रह्मा रावश-वध के अनंतर राम-सीता का ओ स्तवन करते हैं उस 
उन 
छुविधाम नमामि रमा सहित॑ |... 
सुखमंदिर सुंदर श्रीरमन ।... 
कहते हुए ब्रह्म के साथ इस प्रकार उन का तादास्त्य स्थापित करते हैं ; 
भ्रज॒ वध्यापकमेकमनादि सदा | करुनाकर रास नमामि झुदा। 
गुन ग्यान निधान अमान अज॑। नित राम नमामि विभु विरज | 
ड। (मानस, लंका० १११) 
और कथा के अंतिम दृश्य में सनकादिक भी राम का स्तवन करते हुए 
“निर्गण?, 'सगुण?, तथा इंदिरारमण” कहते हैं : 
जय भगवत अनंत अवाभय। अनध अनेक एक करुनामय। 
जय निगुंन जय जय गुनसागर | सुख मंदिर सुंदर श्रति नागर । 
जय इंद्रारमन जय भूधर | अजुपस अज अनादि सोभाकर | 
ज्ञान निधान अरमान सानप्रद | पावन सुजस पुरान बेद बढ़ | 
तक्ञ॒कृतज्ञ॒ अज्ञता भंजन | नाम अनेक अनाम निरंजन । 
सब॑ सर्वंगत सर्ब॑उराज्य | बससि सदा हम कहूँ परिपालय । 
(मानस, उत्तर० ३४) 
किंठ॒, अ्रन्यत्न तुलसीदास राम को विषय से भेष्ठ बतलाते हैं | ब्रह्मा तथा 
शिव की भाँति वह भी राम के चरणों की वंदना, और उन की सेवा करते 
हैं | राम के ब्रह्मत्व पर शंका होने पर सती यही दृश्य देखती हैं: 
देखे सिव विधि बिष्लु अनेका। अमित प्रभाठ एक तें णुका। 
बंदत चरन करत अमु सेवा । विबिध रूप देखे संब देवा। 
(मानस, बाल० ५४) 
मनु-सतरूपा इन्हीं राम के उपासक हैं | विष, अक्षा तथा शिव कोई भी उन्हे 
वर-याचना फे लिए तैयार नहीं कर पाते : 
विधि हरि हर तप देखि अ्रपारा | मनु समीप आए बहु वारा। 
साँगहु बर बहु भाँति लोभाए | परस घीर नहिं चलहिं चलाए। 
(मानस, वाल० कं, 
और इन राम के प्रकट होने पर मनु उन की अ्रम्यर्थना यह कहते हुए करते है 
कि उन के चरण विष, ब्रह्मा, तथा शिव द्वारा पूजित हैं 
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(मानस, वाल० १४६) 
इन राम के अश मात्र से अनेक विष्णु उत्पन्न होते हैं। इन्ही राम को मनु- 
सतरूपा पुत्र रूप मे प्राप्त करना चाहते थे : 

संभु बिरंचि बिष्न भगवाना। उपजहि जासु अंस ते नाना। 
ऐसेड अभु सेवक बस अहई । भगत हेतु लीलातन गहई. | 
जो यह बचन सत्य श्रति भाषा | तौ हमार पूजिहि अभित्ञापा | 

(मानस, वांल० १४४) 
विष्णु राम से भिन्न हैं। राम का विवाह देखने वह भी जनक नगर पहुँचते हैं 
और उन को दूलद्द वेष में देख करः उम्र पर मोहित हो जाते हैं : 

हरि हित सहित राम जब जोहे । रमा समेत रमापति मोहे। 

(मानस, वाल० ३१७) 
विष्णु अन्य देवताओ के साथ ब्राह्मण के वेष में उन के विवाह में सम्मिलित 
भी होते हैं ; 

विधि हरि हरु दिसिपति दिनराऊ। जे जानहिं. रघुबीर॒प्रभाऊ | 
कपट बिप्र बर बेपु बनाए। कौतुक देखहिं भति सचु पाए। 
(मानस, वाल ३२१) 
राम ब्रह्मा, शिव, तथा विष्णु को भी नचाने वाले, अर्थात्‌ श्रपनी माया से उन्हें 
- करने वाले हैं, और वे भी राम की 'लीलाओं” का रहस्य--क्योकि जो 
कुछ भी वह करते हैं वह सब उन की “लीला? ही है--नही जानते । वाल्मीकि 
का स्तवन इसी प्रकार करते हैं 
जगु पेखन तुर्ह देखनिहारे | विधि हरि संभु नचावनि हारे। 
देः तेउ न जानहि मरम तुम्हारा। ओऔरु तम्हहिं को जाननहारा। 
(मानस, अयोध्या० १२७) 
व॑ के सच्चे भक्त विषूुत्व प्रात्त कर के भी उस से उन्मत्त नहीं होते | मरत 
व॑ ही भक्त हैं| स्वतः राम उन के सबंध में कहते हैं : 
भरतहि होहि न राजम॒दु विधि हरि हर पद पाई । 
कबहुँ कि कॉमी सोकरनि छीर सिंधु बिनसाइ ॥ 
(मानस, अयोध्या० २३१) 
ही भरत की मति फेरने के लिए जब देवता शारदा की शरण मे 
पूछ 
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जाते हैं तो वह-कहती है कि औरो का क्या प्ररन, जहा, शिव तथा विष तक 
की माया भी भरत की भति को भ्रम में नही डाल सकती : 
विधि हरि हर साथा बढ़ि भारो। स्रोड न भरत मति सकह निहारी | 
सो मति मोहि कहत कह भोरी। चंदिनि कर कि चंढकर चोरी। 
(मानस, अयोध्या० २९५) 
विष्णु भी अह्मा तथा शिव की भाँति राम के आशानुवर्ती हैं। वशिष्ठ अयोध्या 
की सभा में ऐसा ही कहते हैं: 
विधि हरि हर ससि रबि दिसिपात्ा | माया जीव करम कुछ्ति काक्ा। 
झहिप महिएर जहेँ ्गि प्रभुताई। जोग सिद्धि निगमागम जाईं। 
करि बिचार तियें देखहु नीकें। राम रजाह सीस सबही के। 
(मानस, अ्रवोध्या० २५४) 
राम का ही बल प्राप्त कर विषय संसार का पालन, ब्रह्मा उस का सजन, तथा 
शिव उस का संद्वार करते हैं | हनुमान लंका मे पकड़े जाने पर इन्हीं राम का 
दूत कह कर अ्रपना परिचय देते हैं; 
जाके धत्न बिरंचि हरि ईंसा।परालत सृजत हरत दृधसीसा |... 
जाके बल लवलेस तें जितेहु चराचर सारि। 
तासु दूत में जाकर हरि आानेहु प्रिय नारि॥ 

(मानस, सुदर० २१) 
हज़ारों विधएु भी--हज़ारों शिव तथा ब्रह्मा की माँति--राम के शत्रु की रक्षा 
नहीं कर तकते | हनुमान रावण को इस प्रकार कह कर राम के विरोध से 
विरत करना चाहते हैं: 

सुदु दुसकंठ कहझँ पन रोपी। राम बिम्ुख न्नाता नहिंकोपी। 
संकर सहस बिप्लु अज तोही। राखि न सकाहेँ राम कर दोही ।4४) 

(मानस, झुदर० हि 
रावण के दूत शुक के हाथ लक्ष्मण रावण के पात जो पत्रिका मैजते हैं उसे 
भी आशय इसी प्रकार का है: 

बातन्ह मनहिं रिकाइ सठ जनि धालसि कुल खीस । 
राम विरोध न उबरसि सरन बिष्लु भ्रब इस॥ 

(मानस, छुंदर० - 
अगरित लोको में उन का पान करने वाले विष्पु भी अगरित हैं, बौर॥ 
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एक दूसरे से सवंया भिन्न हैं| अ्रकेले राम ही वहसत्ता हैं जो सत्र अभिन्न रूप 
से दर्शनीय हैं | कागभुशंंडि अगणित ब्रक्षांडों के परिभ्रमण में इस तथ्य का 
दर्शन करते हैं : 
लोक लोक प्रति भिन्न बिधाता । मिन्न विष्नु सिव मनु दिसिन्नाता । 
भिन्न भिन्न मे दीख सबु श्रति विचित्त हरिजान। 
श्रगनित भुवन फिरेउ प्रस्;ु राम न देखें आन ॥ 
(मानस, उत्तर० ८०-८१) 
शक्ति और सामथ्य में विष्णु और राम की कोई ठ॒लना नहीं हो सकती; राम न 
केवल करोड़ विष्तुओं के समान सृष्टि के पालन में समर्थ हैं वरन्‌ सौ करोड़ 
ब्रह्मा के उमान सृष्टि की रवना और सो करोड़ रुद्व के समान उस के संहार 
में भी समर्थ हैं। यह वात कागभुशंडि गरुड़ से इस प्रकार कहते हैं : 
सारद कोटि अमित चतराई। बिधि सत कोटि सृष्टि निपुनाई। 
बिष्नु कोटि सम पालन कर्ता | रद कोटि सत सम संदर्ता। 
(मानस, उत्तर० ९२) 
शिव के सबंध में थाने पर राम और विष्णु का यह अंतर और भी 
स्पष्ट हो जाता है। शकर की आदश्श भक्ति और साधना देखकर राम स्वतः प्रकट 
होते हैं, और विधुर शकर को पावंती के साथ विवाह करने पर तैयार कर लेते 
है। राम के इस आदेश का उत्तर देते हुए शिव कहते हैं : 
कह सिच जद॒पि उचित अस नाहीं । नाथ बचन पुनि सेटि न जाहीं | 
मातु पिता गुर प्रभु के बानी। विनहिं बिचार करिश्न सुभ जानी । 
तुस्द सब भाँति परम हिंतकारी। अग्या सिर पर नाथ तुम्हारी । 
(मानस, त्राल ० ७७) 
देवता लोग कामदेव को इस काय के लिए नियुक्त करते हैं कि वह शिव के हृदय 
मे ज्ञोम उत्तन्न करे और तदनतर वे शिव-पावंती का विवाह कराने का उद्योग 
करें | काम अपने प्रयत्ञों मे असफल होता है। तब वे विष्णु और ब्रह्मा को लिया 
कर शिव की सेवा मे उपस्थित होते हैं : 
सब सुर बिप्चु पिरंचि समेता | गए जहाँ लिंव कृपा निकेता। 
(मानस, बाल० ८५) 
और अलग-अलग उन की स्त॒ति करते हैं। उन की खुति से प्रसन्न हो कर 
शिव उन ले--और उन में विप्णु भी हें--पूछते दे ; 
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कहेंहु अमर भ्राए केहि हेतू। 


(मानस, वाल० ८८) 
यहाँ विध्णु का कोई विशेष स्थान नहीं है | सभी देवताओं की श्रोर से अह्ला 
उत्तर में निवेदन करते हैं : 
कह बिध्रि,तुस्द:असु अंतरजामी । तदुपि भगति बस बिनवर् स्वामी । 
सकत्न सुरन्ह के हृदय अस संकर परम उद्याहु। 
निज नयनन्हि देखा चहहं नाथ तुम्हार बिबाहु ॥... 
काम जारि रति कहँ बढ 'दीन्हा ।'कृपासिंधु यह अति भत्ष कीन्हा । 
सासति करिपुनि करहिं'प्रसाऊ। नाथ. अभुन्ह कहाँ सहज सुभाज़ | 
पारब्ती त्तपु कीन्द 'अपारा। क़रहु सासु श्रव अंगीकारा। 
सुनि विधि विनय समुक्ति प्रभुधानी ।'ऐसेह “होठ कहा 'सुखु मानी। 
(मानस, वाल० 5८-८५) 
सभी देवताओं की ओर से ब्रह्मा का शिक्ष को नाथ', प्रमः, आदि संवोधनों पे 
संबोधित करना तथा इस प्रकार की चाहुकारिता की बातें करना और उन से 
विनय करना शिव का उन की अपेक्षा ऊँचा होना तिद्ध करता है | एक ओर 
'इन देवताओ्ों की-जिन में विधा मी हैं---“विनय! है और दूसरी ओर प्रभु राम 
“जज! | फलतः राम विष्णु ते'कितने बड़े हैं यह स्वतः सिद्ध हो जाता है। 
(७) राम की/माया ही उन की भौहों के इशारे पर सृष्टि की रवना 
और उस का संदवार करती है; शिव पावती से कहते हैं : 
उसा राम क्री सकुटि बिलासा। होइ बिस्व पुनि पावह नासा। 
(मानस, लका० ३५) 
राम ही अखिल विश्व के कारण'--अ्र्थात्‌निमित्त कारण--हैं | विश्वामित्र के 
साथ मख-रज्षा के लिए अग्रसर होते हुए राम के संवध में यही कह जाता है; 
पुरुषसिंघ दोठ 'बीर हरपि चले झुनि भय हरन। 
कृपासिंधु मति “चीर अखिल बिस्व कारन करन ॥ 
(मानस, वाल० २०८) 
(८) इन्दीं राम ने पहले भी अतेक श्रववार धारण किए थे। पहले 
के कहपों में वाराह, दृर्सिद, तथा वामन अवतार इन्हीं हरि के हुए थे 
जनम एक दुद्ट कहें अखानी | सावधान 'सुझु सुमति भवानी। 
द्वारपात हरि के प्रिय दोढ। जब अदु बिजय जाने सब कोऊ | 
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बिप्र श्राप तें दूननट भाई। तामस भअसुर देह तिन्ह पाई। 
कनककसिपु अरूु हाटकलोचन | जगत बिद्त सुरपति मद मोचन । 
विजई समर बीर बिख्याता। धरि बराह बपु एक निपाता। 
होइ नरहरिं दूसर पुनि मारा। जन अ्रहलाद सुजस बिस्तारा। 
भए निसाचर जाह तेह महाबीर बलवान । 
कुंभकरन रावन सुभट सुर बिजई जय जान॥ 
मुकत न भए इते भगंवाना। तीनि जनस द्विन बचन अमाना । 
एक वार तिन्ह के हित लागी। घधरेड सरोर भगत अनुरागी | 
कस्यप अदिति तहाँ पितु माता | दुसरथ कौशल्या बिख्याता | 
एक कलप एहि बिधि अबतारा | चरित पवित्र किए संसारा | 
(मानस, वाल० १२०२) 
मत्स्य, कच्छुप, और परशुराम के रूप मे भी यही परमात्मा राम अवतीयय हुए 
थे | रावण-वध के अनंतर उन के स्वरूप का निरूपण करते हुए देवगरण उन 
से इसी प्रकार कहते हैं : 
मीन कमठ सूकर नरहरी | बामन  परसुराम वु घरी। 
(मानस, लंका० ११०) 
(९) राम के अवतार किस लिए हुआ करते हैं इस सर्बंध में अंतिम 
कथन असंभव है। इस संबंध मे शिव पावती से कहते है: 
हरि अवतार द्वेतु जेहि होई। इद्मित्यं कहि जाइ न सोई। 
राम अरतक्य॑ं बुद्धि मन बानी | मत हमार अस सुनहि सयावी। 
तद॒पि संत सुनि वेद पुराना। जस कहु कहहिं स्वमति अनुमाता । 
तस मैं सुसुखि सुनावउें तोहीं। समुक्ति परह जस कारन मोही । 
(मानस, वात० १११) 
फिर भी, एक उद्देश्य तो दुष्कर्मियों का नाश और उन से सत्कर्मियों, 
की रक्चा करना, और अधर्म का नाश कर धर्म की स्थापना हुआ करता है, 
जैसा स्वतः शिव कहते हैं: 
जब जब होह धरम के हानी । बादहिं असुर अधम अभिमानी | 
करहिं अनीति जाह नहिं बरनी | सोदहिं विप्र घेछु सुर घरनी। 
तब तब प्रभु धरिं विविध सरीरा । हरहि कृपानिधि सजन पोशा। 
(मानस, गल० १२ १) 


अथवा जैसा निषाद को उपदेश करते हुए लक्ष्मण कहते है; 
भगत भूमि भूसुर सुरभि सुर हित ल्लागि कृपात । 
करत चरित घरि मनुज तनु सुनत सिदहिं जग जाल ॥ 
(मानस, भअ्रयोध्या० ९१) 
अथवा जैसा वाल्मीकि राम का स्तवन करते हुए कहते हैं 
नर तञु॒धरेहु संत्र सुर काजा | कहहु करहु जस आहत राजा। 
! (मानस, भ्रयोध्या० ११७) 
वूसरा उद्देश्य राम का अवतार घारण करने में यह रहा करता है कि 
उन की श्स अवतारी लीला का गान कर उन के भक्त भवसागर के पार हो 
जावे ; उपयक्त कथन के अनंतर शिव कहते हैं ; 
सोइ जस याह भगत भव तरहीं। कपासिंछु जग हित तनु घरहीं। 
(मानस, वाल० ११२) 
कागभुशुंडि अन्यत्र गरड़ से इसी उद्देश्य का समर्थन करते हैं; 
भगत द्वेतु भगवान असु राम धघरेड तलु भूष । 
किए चरित पावन परम प्राकृत नर अनुरूप ॥ 

(भानस, उत्तर० ७१) 
और स्वतः कवि अपनी रचना का उद्देश्य बताते हुए रामावतार के इसी उद्देश्य 
का समर्थन करता है : 

सब जानत प्रभु प्रभुता सोईं। तदपि कहें बितु रहा न कोई । 
तहीँ बेद अस कारन राखा। भजन अभाड भाँति बहु भाषा। 
एक अनीह अंझूप अनासा | अज सबिदानंद परधामा। 
व्यापक बिस्वरूप भगवाना । तेहिं धरि देह चरित कृत नाना | 
सो. केवल भगतन हित लागी। परम कृपात प्रतत अनुरागी। 
बुध घरनहिं हरि जस अस जानी । करहें पुनीत सुफल निज बानी | 
नस, वाल० १३) 
एक तीसरा उद्देश्य अपने भक्तों की भक्ति, उन के प्रेम ओर उन की 
साधना को सफल करना हुआ करता है।इस उद्देश्य से भी, शिव कहते है, 
निगंण ब्रह्म को सगुण होना पड़ता है : 
_ अग॒न झरूप अत्ख अज जोई। भगत प्रेस बस सगुन सो होई। 
और स्वतः राम भी विभीषण का स्वागत करते हुए इसी दिद्धान्त का मर्ति- 
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पादन करते हैं: 
जननी जनक बंधु सृत दारा। तनु धनु भवन सुहृद परिवारा। 
सब के ममता ताग बटोरी। मम पद मनहिं बॉध बरि डोरी | 
समदरसी इच्छा कहु नाही। हरप सोक भय नहिं सन माही । 
अस संज्नन समर उर बस केसें। लोसी ह॒ृदयें बसइ धनु जैसे। 
तुम्ह सारिखे संत प्रिय मोर । धरउें दृह नहिं आन निहोरें। 
(मानस, सुद्र० ४८) 
(१०) राम का यह अबतार चार अंशो में हुआ | मनु-सतरूपा को 
आराधना से प्रगन्न द्वोकर स्वतः राम-रूप मे प्रकट होकर उन्हो ने कहा था ४ 
श्रव तुम्द सम अनुसासन मानी । बसहु जाइ सुरपति रजधानी । 
तह करि भोग बिसाल तात गए कह्ठु काल पुनि। 
होइहहु अवध भुआल तब में होब उुन्हार सुत ॥ 
इच्चासमय नर बेष सेंवारे | होइह्ँ प्रगट निकेत तुम्हार । 
अंसन्‍्ह सहित देह घरि ताता। करिहड चरित भगत सुख दाता । 
(मानस, वाल० १५१०-५२) 
देवताओं की प्रार्थना पर हरि ने भी उन्हे श्राकाश-वाणी द्वारा यही वचन दिया था: 
अंसन्ह सहित मन्ुज अवबतारा | लेहडाँ दिनकर बंस उदारा। 
(मानस, वाल० १८७) 
और उन्हो ने इन बचनो की पूर्ति स्पष्ट ही राम, लक्ष्मण, भरत तथा शब्रुन्न के 
रूप में अवतार अहण कर के की । 
(११) लक्ष्मण शेष है: 
बंदों लद्दिमन पद जल जाता। सीतल सुभग भगत सुख दाता । 
सेषप सहस्ततीस जग कारन । जो अवतरेठ भूमि भय टारन। 
(मानस, वाल० १७) 
नामकरण करते हुए वशिष्ठ उन्हें “सकल जगत आधार” कहते हैं 
लच्छुनधाम रामप्रिय सकल जगत आधार । 
गुरु बसिष्ठट तेहिं राखा कद्धिसनन नाम उदार॥ 
(मानस, वाल० १९७) 
लक्ष्मण (शेष) प्रथ्वी को धारण करने वाले हैँ | वाल्मीकि राम का स्तवन 
करते हुए कहते हैं: 
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जो सहससीसु भ्रहीसु सहिधर लपनु सचराचर .धनी। 

सुरकाज धरिं नरराज तनु चले दुलन खल निसिचर अनी। 
(मानस, अयेध्या० १२६) 

इन लक्ष्मण (शेप) का मूल निवास-स्थान पय-पयोधि है ; 
पय प्योधि तजि भ्रवध बिहाई। जहँ सिय लखलु राज रहे शाह । 
इस लिए “अनंतः टन आज 03१ 
शब्द भी प्रायः लक्ष्मण के पर्याय के रूप मे व्यवहत हुआ है : 
जगदाघर अनंत किम्रि उठे चले खिसियाई। 
(मानस, लंका० ५४) 
रघुपति चरन नाहू सिरु चलेड तुरंत अनंत । 
हि (नस, लंका० ७५) 
प्रभु कह छॉँडेसि सूत्र प्रचण्डा | सर हति कृत श्रन॑त जुग खंडा | 

(मानस, लका० ७६) 

सुनु सुत सदगुन सकल तव हृदय घसहुँ हजुसंत | 
सानुछूल कोसलपृति रहहु समेत भरत ॥ 

(मानस, लंका १०७) 
और एक स्थल पर 'अनत? तथा 'शेष दोनों का प्रयोग लक्ष्मण के पर्याय रूप 
में हुआ है : 

क्रोघयंत तब भयउ अ्र॒ता | भंजेठ रथ सारथी तुरंता। 
नाना विधि अहार कर सेषा | राच्छुस सय3 श्रान अवसेपा। 

(मानस, लेका० ५४) 

(२१) लक्ष्मण (होप) भ्रखिल विश्व के करण! हैं--इन्‍्हीं को 
लेकर समस्त विश्व का निर्माण हुआ है--विश्वामित्र केशव साधुओं के परि- 
त्राण और दुष्कृतों के विनाश के लिए अग्रसर होते हुए राम-लक्मय का 
परिचय तुलसीदास इसी प्रकार देते हैं: 

पुरुषसिंध दोठ बीर हरपि चलन भुनि भय हरन | 
इंपासिंधु. मतिधीर अखिल बिस्व कारन करन [| 
(मानस, वाल० २०८) 
और--कदाचित्‌ 'करण! होते के नाते ही--उस के 'कारण' अर्थात्‌ उपादान 
कारण भी हैं : 
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सेप सहस्सीस॒ जगकारन | जो अ्रवतरेड भूमि भय टारन। 
(मानस, वाल० १७) 
और वे चराचर के स्वामी हैं : 
जो सहससीसु अभ्रहीसु भहिधर लखनु सचराचर धनी। 
सुर काज घरि नर राज तनु चले दुलन खल निलिचर अनी ! 
(मानस, अयोध्या० १२६) 
ओर “त्रिभुवन धनी” हैं : 
ब्रह्मांड भवन बिराज जाके एक सिर जिसि रज कनी | 
तेहि चह उठाचन सरूढ रावन जाननहि प्रिक्षुवनधनी | 
(मानस, लका० ८३) 
(१३) लक्ष्मण (शेष) राम के ही एक स्वरूप हैं | राम ही अनंत? हैं, 
और (थ्वी को धारण करने वाले हैँ | सनकादिक ने राम का स्तवन करते हुए. 
उन्हे 'अनंतः और “मूधरः कहा है, एक होते हुए वही अनेक रूप वाले भी हैं 
जय मगवंत अनंत अनामय | अनध अनेक एक करुनामय | 
जय निर्गुन जय जय गुनसागर | सुख मद्रि सुंदर अति नागर । 
जय इंदिरारमन जय भूधर । अनुपस अज अनादि सोभाकर | 
(मानस, उत्तर० ३४) 
(१४) लक्तमण भी राम की भाँति अपरिवर्तनशील हैं | राम के अह्मत्व 
के सबंध मे शका करने पर सती जो अद्भुत दृश्य देखती हैं उस म शिव, विधि 
और विप्यु नाना रूपों में दिखाई पढ़ते हैं, किंतु लक्ष्मण राम-सीता के साथ 
अपने वास्तविक रूप में ही बने रहते हैं (और इस प्रकार वह भी विष्णु से 
श्रेष्ठ हैं) : 
देखे लिव विधि विप्नु अनेका। अमित प्रभाठ एक तें एका। 
बंद्त चरन करत भ्रभु॒ सेवा | विविध बेष देखे सब देवा। 
पूजहिं अभुहि देव बहु बेपा। रास रूप दूसर नहिं देखा। 
अवलोके. रघुपति बहुतेरे | सीता सहित न बेप घनेरे। 
सोद रघुबर सोह लह्िमनु सीता । देखि सती अति भई सभीता। 
(मानस, वाल० ५४-५५) 
कितु, अन्यत्र कागभुशुडि गरुड़ से जो इस प्रकार के एक अन्य अनुभव 
का उल्लेख करते हैं, उस मे प्रत्येक लोक में वे कहते हैं कि उन के विभिन्न अह्मा, 
घर 
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विष्णु, और शिव दिखाई पढ़ते हैं, राम अपरिवर्तित रहते हैं, “भरतादिक 
४४ में लक्ष्मण को भी मानना चाहिए--परिवर्तनशील पाएं 
लोक लोक प्रति भिन्न बिधाता । भिन्न विष्णु सिव मन दिसि त्राता |... 
झवधपुरी प्रति सुवन निहारी | सरजू भिन्न मित्र नर नारी | 
दूसरथ कौसल्या सुनु ताता। विविध रूप भरतादिक आता। 
प्रति अक्वांड राम अवबतारा | देखेँ बाल बिनौद उद्ारा। 
भिन्न मिन्न में दीख सु अति बिचित्त हरिजान। 
अगनित सुवन फिरेड अस्ु राम न देखेड श्ान॥ 
(उत्तर० ५१) 
(१५) भरत विश्व का भरण-पोषण करने वाले हैं | उन का नामकरण 
करते हुए वशिष्ठ कहते हैं: 


बिस्व सरन पोषन कर जोई। ताकर नाम भरत अस होई। 
(मानस, बाल० १९७) 


(१६) शत्रुन्न शब्रुदृदन हैं। उन का नामकरण करते उम्रव वरिष्ठ 


कहते हैं; 
जाके सुमिरन ते रिपुनासा । नाम सत्रुइन बेद मकासा। 
(मानस, बाल० १९७) 
का भार उतारने के लिए आश्वासन 


(१७) बानरादि देवता हैं। ४स्वी 
पाकर ब्रह्मा देवताओं को बानर शरीर धारण करने का भादेश करते हैं, और 
थे सभी बानर शरीर घारण कर ्वी पर अवतीय होते हैं: 

निज ल्लोकहि बिरंचि गे देवन्द इंहह३ पिखाइ। 
बानर तनु घरि धरि महि हरिपद सेवहु जाइ॥ 
गए देव सब निम्न निज धासा। भूमि सहित मम कहूँ बिश्वामा । 
जो कहु आयसु अह्मा दीन्हा। हरपे देव विलंब न कौन्हा। 
घनचर देए घरी छिति माहीं। झतुल्षित बल प्रताप तिन्‍्द पाहीं । 
गिरि तर नख श्रायुध सब बौरा | हरि सारग चितहिं मतिधीरा । 
(सानस, वोले० १८०) 
की समात्ति होने पर राम का आदेश प्रात 


बनरादि देवाश हैं| महायुद्ध 
बानरादि जीवित हो जाते हैं। उस का कारण 


कर इंद्र ने जो सुधावष्टि की उठ से 
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यह है कि वद बानरादि देवाश हैं : 
सुधा वृष्टि भद दुदु दुल ऊपर | जिए भालु कि नहिं रजनीचर । 
सुर भ्रंसिक कपि सब श्ररु रीड्ा । जिए सकल रघुपति की इृच्चा। 
(मानस, लेंका० ११४) 
(१८) यह वानरादि सगुण अक्म के उपासक हैं । और जब निर्गण जक्ष 
सगुण होकर अवतार धारण करता है तब उस के सगुण रूप के यह उपासक 
मोक्ष-खुख का परित्याग कर उस की लीला! का आनंद लेने के लिए उस के 
साथ ही अवतीर्ण होते हैं | छीता की खोज में निराश अंगद से जामवंत 
इस रहस्य का उद्धाटन करते हैं: 
तात राम कहुँ नर जनि जानहु। निगुन ब्रह्म भ्रजित श्रज जानहु। 
हम सब सेचक अति बढ भागी | संतत सगुन ब्रह्म अनुरागी । 
निन इच्छा अवतरद प्रभु सुर महि गो द्विज ल्ञागि । 
सगुन उपासक संग तहाँ रहहिं मोच्छ सब त्यागि॥ 
(मानस, किक्रिधा० २६) 
(१९) सीता वह आदि शक्ति हैं जिस से विश्व की उत्पत्ति होती है| 
मनु-सतरूपा की तपस्या पर प्रसन्न होकर राम ने इसी आदि शक्ति? के साथ 
उन्हें दर्शन देकर झृताथे किया था; 
आदि सक्ति छुबिनिधि जगमूला । धाम भाग सॉभति अनुफूला |... 
अकुटि बिलास जासु जय होई। राम बाम दिसि सीता सोईं। 
(मानस, वाल० १४८) 
और कहा था ; 
आदि सक्ति उहिं जय उपजाया । सोड अवतरिहि मोरि यह माया । 
(मानस, वाल० १५२) 
यही ब्रह्म की वह माया? और 'मूल प्रकृति? हैँ जिस से जगत का उद्धव, 
उस की स्थिति, और उस का उंहार हुआ करते हैं: 
उनज्नव स्थिति संहारदारियों , सीतां नतोड5हई रामवह्नभास्‌ . । 
(मानस, बाल० १) 
श्रुतिसितत पालक राम तुर्द जगदीस साया जानकी। 


जो रृजति जगु पालति हरति रुख पाई कृपानिधान की । 
(मानस, भ्रयोध्या० १२६) 


कर , तुलसीदास 


(२०) सीता आदि नारायण राम की योगमाय! है | वे राम से इसी 
प्रकार अ्रमिन्न हैं-जित प्रकार 'गिरा? से उस का “अथः अथवा “बह? से उस की 
धीचिः अभिन्न हुआ करते हैं| इसी लिए ठुलसीदास सीता और राम की 
एक साथ वंदना करते हैं; 

गिरा अरथ जल बीचि समः कहिपत सिन्नन भिन्न । 

बंदर्द “सीताराम ; पद जिन्हहि परम प्रिय खिन्न ॥ 
(मानस, वाल० १८) 
वही-अविनाशी परमात्मा की परम शक्ति हैं। देवताश्रो की आर्थना 
को स्वीकार करते हुए आकाशवाणी द्वारा वे कहते हैं 
; मारदु :बचन सत्य करिहडें। परमः सक्ति समेत भ्रवतरिदे | 
(मानस, वाल० १८७) 
अमिषेकोत्सव में पधारे हुए वेद राम का स्तवन करते हुए कहते हैं: 
झवतार नर संसार भार बिभंजि दारुन दुस दहे। 
जय प्रनतपान्न दयात अमु सं सक्ति नमामहे। 
(मानस, उत्तर० ११) 

(२१) इस लोक में राम (परम आत्मा) और सीता (मूत्र प्रकृति) के 
भ्रतिर्कि और कुछ नहीं है। इस लिए समस्तः उंखर को राम और सीता में 
व्यातत समझ कर ठुलसीदाउ सीता-राम की एक साथ वंदना करते हैं: 

, सीय राम मय सब जग जानी। करठें प्रनाम जोरि झुग पानी । 
(मानस, बीले० 5) 
२२) सीता लक्ष्मी हैं| कहा जाता है कि जनके-नगर की सपदा का 
की और शेष भी इसी लिए.नहीं कर उकते कि वहाँ लक्ष्मी माया 
नारी (सीता) रुप में मर कक 
(मानस, वाल० ३१९) 
और, इन सीता (लक्ष्मी) का मूल निवास स्थान छीर सागर बताया जाता हैः 


हे रामु रहे भाई । 
पथ, पयोधि तति अवध बिहाई । जहेँ सिय का जहर 


कभी-कभी 'रमाः नाम का मंगोग भी 'तीता? के पर्याय रूप में होता है। 
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अति हरष मन तन घुलक लोचन सजल कह पुनि पुनि रसा | 
(नस, लंका० १०७) 
-“ राम बाम दिसि सोमति रसा रूप गुन खातनि। 

(मानस, उत्तर० ११) 
इसके अतिरिक्त, ऊपर जिन स्थलों पर राम को 'रमानिवास', इंदिरापति', 
ए्मारमन?, 'इंद्रिर्मन), 'रमेशः, शीरमन', रंग”, तथा 'रमानाथ! कहा 
गया है और विभ्तु के साथ उन का तादात्य किया गया है, उन सभी स्थलों 
पर सीता ही लक्ष्मी हैं, क्योंकि उपयंक्त नामों का प्रयोग 'राम? के पर्याय रूप मे 
हुआ है। 

किंतु अन्यत्र तुलसीदास सीता को लक्ष्मी से मिन्न वतातें हैं | तुलसीदास 
के अनुसार सीता-राम-विवाह में वे मी विवाह के साथ सम्मिलित होती हैं, 
और विप्णु के साथ ही वह भी दूलइ राम को देखकर मुग्ध हो जाती हैं 

हरि हित सहित राम्ु जब जोरे । मा समेत रमापति भीरे। 

भानत, वाल० ३१७) 

और तदनंतर रनिवासकी अन्य स्लियों के साथ।मिल जाती हैं; 
राची सारदा रसा भवानी । जे सुरतिय सुचि सहज सयानी। 
कपट नारि बर वेप बनाई | मिलीं सकल रनवासहि जाई। 
(मानस, वाल० ३१८) 
किंठ॒, श्रन्यत्र ठुलसीदास सीता को लक्ष्मी से श्रेष्ठ बताते है, और कहते 
हैँ कि राम की भाँति वे भी अपरिवतनशील हैं। राम के ब्रह्मत्व पर शंका 
करने पर सती जिस प्रकार राम को उन विविध रूपों मं परिवर्तित होने वाले 
देवताओं के वीच अपरिबर्तित पाती हू उसी प्रकार सीता को भी, और जिस 
प्रकार उन्हें विप्ष्ठु अनेक रूपों में दिखाई पड़ते हैं उसी प्रकार इंदिरा भी 
अनेक रूपो में दिखाई पड़ती हैं : 
सती विधान्नी इंदिरा देखीं अमित अनूप । 
जेहि जहि बेप अजादि सुर तेहि तेहि तन अनुरूप ॥ 
अवलोके. रघुपति बहुतेरे | सीता सहित न बेष घनेरें। 
सोइ रघुबर सोइ लद्धिमनु सीता | देखि सती अति भई समीता । 
(मानस, बान्ु० ५४-५५ 
उन के अंश मात्र से श्रगणित लक्ष्मी, उमा, और ब्रह्माी उत्पन्न द्ोती हैं | 


कं तुलसीदास 


मनु-उतरूपा को उन की तपस्या का फल देने के लिए राम के साथ प्रकट 
होने वाली ठीता के संबंध में शिव कहते हैं : 
जासु अंस उपजहिं गुनखानी। अग्रनित लच्छि उम्रा ्रह्मानी। 
भूकुदि बिलास जागु जग होई । राम बाम दिसि सौता सोई। 
(मानस, दाल० १४८) 
यह सीता लक््मी, उम्रा, तथा ब्माणी द्वारा बंदित भी हैं | 
उम्रा रमा ब्रह्मानि वंद्िता। जगदंवा संततमनिदिता ! 
(मानस, उत्तर० २४) 
(२३) विपूु जिस प्रकार 'परमात्मा! हैं उसी प्रकार लद्ठमी परम शक्ति 
भी हैं, इसी लिए जब रावणादि के अत्याचार से व्यथित पृथ्वी को ले कर 
समस्त देवता विष्णु को लक्ष्मीपति कहते हुए 
गो द्विज हितकारी जब असुरारी सिंधु सुता प्रियकंता । 
(मानस, वाल० १८३) 
उन का तादात्म्य परमात्मा से करते हैं; 
जय जय अविनासी धट घट बासी व्यापक परमानंदा । 

(मानस, गाल० १८६) 
विधा भी उत्तर में परम शक्ति समेत अवतार लेने की श्राकाशवायी करते है; 
नारद चचन सत्य सव करिहडँ। परम सक्ति समेत भ्रवतरिहव । 

(मानस, वाल? १:४७) 
(१४) माया त्रिगुणात्रिका है. भर गुणों को सहायता ते ही वह 


विश्व की रचना करती है: हि 
एक रच जग गुन बत्त जार 
(नस, भरण्य० १५) 
(२५) माया ही समस्त सृष्टि की रचना, स्थिति, श्र संहार करने 
वाली है। समस्त संसार को उतन्न करने वाली 'श्रादि शक्ति! वही है यह 
झनेक स्थलों पर कहा गया है: हि का 
हु रह जासु भ्रभुसासन 
जब निमेष महुँ सुवन निकाया 22 
ह सो सब माया जानेह भाई। 
गो गोचर जहँ लगि मन ज्ञाई। पक 
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सुनु रावन बअक्वांड निकाया। पाह जासु बल बिरचति माया । 
(मानस, संंदर० २१) 
गगन समोर अनल जल धरनी। इन्ह नाथ सहज जड़ करनी। 
तब प्रेरित मसार्या उपजाए। सृष्टि हेतु सब अंथनि गाए। 
(मानस, संदर० ५९) 
और ऊपर इस “आदि शक्ति? का तादात्म्य सीता से किया गया है | श्रौर सीता 
का तादात्म्य, ब्रह्म की उस माया ( मूल प्रकृति ) से भी किया गया है जो 
उद्धव, स्थिति, और संहार कारिणी है। फलतः यह स्पष्ट है कि सृष्टि का पालन, 
और सहार भी इसी माया द्वारा होता है। 
(२६) अखिल विश्व, त्रह्मादिः देवासुर भी, इस राम की माया के 
वशवर्ती हैं ; 
यन्‍्सायावशवरत्ति विश्वमखिर् अक्यादि देचासुरा । 
(मानस, वाल० १) 
इसने चराचर सभी जीवों को वश में कर रक्खा है : 
जीव चराचर बस के राखे। 
(मानत्त, वात० २००७) 
मैं भरु मोर तोर हैं माया। जेहिं बस कीन्हे जीव निकाया। 
(मानस अरण”० १५) 
(२७) माया स्वतः निर्वल्त है। यह राम का बल प्राप्त कर के ही 
ब्रह्माड की रचना करती है 
एक रचइ जग गुव बस जाके । अभु प्रेरित नहिं. निज बल ताके । 
(मानस, अरण्य० १५) 
सुनु॒रावन ब्रह्मांड निकाया। पाइ जासु बल ब्रिरचति माया। 
(आनस, सुंदर॒० २१) 
माया स्वतः जड़ है| वह राम का आश्रय पाकर ही सत्य भारती है : 
जासु सत्यता तें जड़ माया। भास सत्य इब मोह सहाया। 
रजत सीप महूँ भास जिमि जया भावुकर बारि। 
जद॒पि रुपा तिहुँ काल सोइ अम न सकइ कोड थरि ॥ 
पृष्टि विधि जग हरि शभ्राश्नित रहई । जद॒पि अ्रसत्य देत दुख अहई । 


(मानत्त, बाल० ३११७-१८) 


पर तुलसीदास: 
यत्सप्वादर॒पेव भाति सकल - रज्ो यथाओश्र मा । 


(मानस, वाल० १) 
जगत भकास्य प्रकासक .रासू । मायाधीस ज्ञान गुन धाम ॥ 
५ (मानस, वाल० ११७) 
राम हो इस जड़ माया को भी चैतन्य (गतिशील) कर देते हैं ; 
जो चेतन कहेँ जड़ केरद जद॒हिः करइ चैतन्य । 
अस  समथे रघुनायकहि” भजहिं जीव ते धन्य ॥ 
मानस; उत्तर० ११९)” 
(२८) माया राम की चेरी है, राम उस के स्वामी हैं, और इसी नातें 
राम को 'मायाधीश”, 'मायापति? आदि कहा जाता है: 
सो दासी रघुबीर के समु्े मिथ्या सो5पि। 


(मानस, उत्तर० ४१) 


मायाधीस ज्ञान ग्रुन धासू | 
(मानस, वाल० ११७) 


मायापति सेवक सन माया। कर्‌इ तर उलटि परइ सुरराया। 
(मानस, अयोध्या० २१८) 


अस- जियें जानि भजहिं मुनि मायापति भगवान । 

(मानस, उत्तर० ६२) 
यह माया राम से डरा करती है। कौशल्या को राम जो अपना अद्भुत ओर 
श्रखंड रूप दिखाते हैं उस में कौशल्या माया को राम से श्रत्यंत भयभीत 
पाती है; ' 

जीव चराचर बस के राखे। सो माया प्रभु सों भय भाखें। 
भकुटि विज्ञास नचावे ताही। 


(मानस, वाल० २०३) 


देखी ! साया सब विधि गाढ़ी। श्रति सभीत जोरे कर ढाढ़ी। 
(मानस, शाल० २००) 
संसार को विभोहित करने वाली यह माया राम के इंगित पर नाचा करती हैः 
जो माया सब जगहि नचावा। जासु चरित लखिकाहुँ न पावा | 


सोद प्रसु अ,बिलास खगराजा | नाच नदी इव सहित समाजा। 
(मानस, उत्तर० ७२) 
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और इस कारण भक्ति से डरा करती है कि भक्ति राम को प्रिय है और 
वह राम की नतंकी मात्र है ; 
पुनि रघुबीरहि भगति पिशआारो | साया खल्लु नतेंकी विचारी। 
भगतिहि. लानुकूल रघुराया । ताते तेहि डरपति अ्रहि भाया। 
(मानस, उत्तर० ११६) 
(२९) हमारी इद्रियाँ, और उन इद्वियो के समस्त विपय माया से उत्तन्न हैं: 
गो गोचर जहेँ लगि मन जाई। सो सब साया जानहु भाई। 
(मानस, अरण्य० ३०७) 
राम की प्रेरणा से माया पंच-स्थूल भूतों को उत्पन्न करती है। और 
इसी स्थूल मृत-समूह से संपूर्ण स्थावर-जंगम जगत्‌ उतन्न होता है : 
गगन समौर अनल जल धरनों। इन्ह के नाथ सहज जड करनी । 
तव प्रेरित भाया उपजाएं। सृष्टि हेतु सब अंबन्हि गाए। 
(मानस, उत्तर० ५९) 
(३०) “विराट! राम का स्थूल शरीर है: मदोदरी रावण से राम का 
विश्वरूप इसी प्रकार स्पष्ट करती है : 
पद्‌ पाताल सीस अजधामा। अपर लोक अंग अँग विश्रासा। 
भकुटि बिज्ञास भयंकर काला | नयन दिवाकर कच घनमाला । 
जासु धान अस्विनीकुमारा । निसि अरु दिवस निमेष अपारा । 
खवन दिसा दस बेद बखानी। भारुत स्वास निगस निज वानी । 
अधर ज्ञोभ जम दसन कराता | माया हास वाहु दियपाला। 
आनन अ्रनल अंबुपति जीहा। उतपति पालन प्लय समीहा। 
रोमाजि अष्टाइसल भारा | अस्थि सेज्न सरिता नस जारा । 
उदर उद॒धि शभ्रध गो जातना। जगमय श्रभ्नु की बहु कल्पना | 
अहंकार सिव घुद्धि अज मन ससि चित्त महान । 
मनुज बास सचराचर रूप रास भगवान ॥ 
(मानस, लका० १०) 
(३१) संतार की सभी वस्तुएँ माया जनित होने के कारण मृपा हैं । 
केवल राम के सत्व से अतिभासित द्वो कर ही वह रुत्य सी प्रतीत होती हैं : 
यत्सचादसपेव भाति सकल॑े रजौययहेश्र माः | 
(मानस, बाल० १) 
पूर 


४६० द तुलसीदास 


जासु सत्यता तें जड़ माया। भास सत्य हव मोह सहाया। 
रजत सौप महँ भास जिमि जया भावुकर बारि । 
जदपि झूषा तिहुँ काल सोइ भ्रम न सकइट कोड टारि ॥ 
एहि विधि जग हरि आश्रित रहईं । जद॒पि असत्य देत दुख करई। 
ज्यों सपने सिर काटे कोई। बिनु जागें न दूरि दुख होई। 
जासु कृपा अस अमर सिटि जाई। गिरिजा सोह कृपाल रघुराई । 
(मानस, वाल० ११७-१८) 
जोग बियोग भोग भल संदा | हित अ्नहित मध्यम अ्म्फदा । 
जनम मरनु जहँँ लगि जग जालू । संपत्ति बिपति करसु अरु कालू ! 
धरनि धासु॒ धनु पुर परिवारू। सरगु नरक जहँ ल्गि व्यवहार | 
देखिश्र सुनिशञ्न गुनिश्र मन माहीं | मोहमूल. परमारशु नाहीं । 
सपने होइ भिखारि लृपु रंक नाकंपति होइ। 
जागे हानि क्ाभु न कछु अस अपंच जिय जोइ॥ 
मोहनिसाँ सब सोवनिहारा | देखिश सपन भनेक प्रकारा। 
(मानस, भ्रयोध्या० ९१) 


उसा कहदें मैं अ्रनुभव अपना। सत हरिभजन जगत सबसपना | 
(मानस, भरण्य० १३९) 


(३२) माया, रैशवर, तथा अपने यथार्थ स्वरूप का जिसे शान नहीं 


रहता वही “जीव! है | 
माया ईंस न आए कहूँ जान कहिश्न सो जीव। 

(मानस, भरण्व० १५) 
इन्दात्मक हर्ष-विषाद, शान-अशान, अहंकार तथा अमिमान ही जीव के धर्म हैं 
हरप बिषाद ग्यान अग्याना। जीव धरम झहमिति अभिमाना | 

(मानस, वाल० ११३) 

(३३) जीव पंचभौतिक शरीर से मिन्न है; वह नित्य है; वह जतम- 

मरण के बंधन में नहीं पढ़ता । बालि के शव को देख कर बिलाप करती हुई 
तारा को राम इसी प्रकार समभाते हैं 
छिति जल पावक गगन समीरा । पंच रचित अति भधम सरीरा | 


प्रयट सो तन तब आगे सोवा | जीव नित्य केहि लगि तुर् रोदा । 
पा (मानस, किकिपा ० ११) 
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(३४) ईश्वर और जीव में वस्तुत: कोई भेद नहीं है। जो मेद दोनो में 
शात होता हे वह मिथ्या है और वह केवल मायाजनित है। माया ने ही दोनों 
में यह भेद कर रक्‍्खा है। दोनों में अंतर शान-श्रश्न का है। यदि जीव को 
अखड एकरस शान की प्राप्ति हो जावे तब ईश्वर और जीव में मेद कैसा ! 

ग्यान अखंड एक सीतावर । सायावस्य जीव. सराचर । 
जों सब के रह ग्यान एकरस। ईस्वर जीवहिं भेद कहहु कस। 
सुधा भेद जचपि कझत साथा। 
(मानस, उत्तर० ७९) 
यह भेद हमारा भ्रम मात्र है, जो आत्मानुभूति से नष्ट हो जाता है : 
आतम अनुभव सुख सुअ्कासा | तव भव सूल भेद अम नासा । 

(पानस, उत्तर० ११८) 
ओर इसी लिए श्रात्मानुमूति प्राप्त 'संतः और “अनंत? में कोई अंतर नहीं 
माना जाता : 

जानेसु संत्र भ्रनंव समाना। 

(गनस, उत्तर १०९) 

(३५) माया ने जीव को मोहित कर रक्खा है--मोह (अशान) मे 
डाल रक्‍खा है: 

नाथ जीव तव माया भसोहा। 

(मानस, क़िप्किधा० ३) 
और, राम की इस विपम माया के द्वारा वहँँकाया जाकर काल, कम, और 
गुणों मे लगा हुआ जीव भव-चक्र मे पड़ गया है ; 

तव विपम भाया बस सुरासुर नाग नर अंग जग हरे। 

भव पंथ अमृत अमित दिवस निसि काल कर्म गुननि भरे । 

(मानस, उत्तर० १३) 

(३६) इन कमों के अ्रनुरूप ही उस की गतियाँ होती है: 

निज कृत करम भोग सबु॒ जाता । 
(मानस, अवोध्या० ९२) 
करम प्रधान विस्व करि राखा । जो जस करइ सो तस फल चाखा | 
(मानस, अयोध्या० २१९) 
(३७) राम की माया दो रुपों में भारती है: एक “विद्या! और 


दूसरी अ्रविद्या), जिस के युनः दो भेद हैं 
तेहि करि भेद सुनहु तुम्द सोऊ | विद्या अपर अ्रविद्या दोऊ । 
(मानस, अरप्य० १५) 
(अनात्म में आ्रात्म-भावना ही 'अविद्या? है, और श्रनात्म से आ्- 
भावना का बाघ ही विद्या? है |) श्रविद्याः संस॒ति का हेतु है, और “विद्या? 
जीव को सख्ति से मुक्त करने वाली है। प्रवृत्तिमार्ग वाले 'अविद्या के 
वशीभृत होते हैं। और निश्नत्ति मार्ग वाले 'विद्या? मय होते हैं। कागमुशंडि 
अपने ऊपर राम की माया का प्रभाव बतलाते हुए कहते हैं हु 
सो माया न दुखद मोहि काहीं। आन जीव इव संसृति नाहीं। 
नाथ हृहों कह कारन आना । सुनह सो सावधान हरिजाना।... 
हरि सेवकहिं न व्याप भ्रविश्या । प्रमु प्रेरित व्यापद्ट तेहि विद्या । 
तातें नास न होह दास कर। 
(पानस, उत्तर० ७५०९) 
(३८) 'अविद्या? माया के दो मेद होते हैं: आवरण” जो थपूर्य 
शान को आरवइत्त कर रखती है, और जिस के कारण जीव भव-चक्र मे पड़ा 
रहता है, तथा 'विक्षेरः जो विश्व की कल्पना करती है। लक्ष्मण को राम 
“विद्या? माया के यह दो भेद इस प्रकार समभाते हैं: 
एक दुष्ट भ्रतिसय दुख रूपा। जा बस जीव परा भव फूपा। 
एक रजइ जग ग़ुन बस जाके। असु प्रेरित नहिं निमर बल ताके | 
(मानस अरण्य० १५) 


(३९) जीव और ब्रह्म के अमेद का शान होने पर भ्रम और तबनित 


मव (संखति) दोनो नष्ट हो जाते हैं: 


आतम अनुभव सुख सुप्रकासा | तब भवसूल भेद अम नासा | 


(मानस, उत्तर० ११८) 


(४०) ब्रह्म का जान प्रात्त कर लेने पर जीव रूतः जब हो जाता है: 

जानत तुर्हहिं तृम्हइ होइ जाई । हे 
(पानस, अयोध्या० १९७) 
अनात्म में आत्म का वाध करना, और अपने को नित्य झुर्द 
कहलाता है |) संसार एक मोह की राति 
होते हैं | जागने वाले केवल वे 


(४१) ( 
बुद्ध 'विदात्माः सफमना 'बोधशान 
के समान है। उस रात्रि में सभी सोण हुए 
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होते हैं जो इस चिदात्मा' का बोध प्राम करने में उद्युक्त और अनात्म विश्व 
से वियुक्त होते हैं: 
एुहि जग जामिनि जागहिं जोगी। प्रमारथी प्रपंच बियोगी | 
(मानस, अथोध्या० ९३) 
जीव को जगा हुआ (“बोवज्ञान? के पथ में अग्रसर) तभी समझता चाहिए जब 
उसे समस्त इंद्रियों के विपयों से श्रौर उन की वासनाओं से विरक्ति हो 
जावे; 
जानिश्र तबहिं जीव जग जागा । जब सव बिपय बिल्लास बविरागा। 
(एनस, अयोध्या० ९५) 
(४२) भव-चक्र और उस से उत्मन्न समस्त कष्टों से मुक्ति पाने का 
केवल एक ही मार्ग है, ओर वह यह है कि माया का त्याग किया जावे श्रौर 
'प्रलोक! (परमार्थ) के साधन में दत्तचित हुआ जावे ; 
तजि माया से परलोका | मिटहि सकल भवसंभव सोका । 
(मानस, ऊफ़िर्क्रिधा० २३०) 
शरीरों भे सव से अधिक दुलंभ मानव शरीर है | इस के समान दूसरा 
शरीर नही है क्यों कि इसी के द्वारा जीव को जैसी भी गति उस को श्रभीष्ट 
हो वह प्राप्त कर सकता है : 
नर तनु सम नहिं कवनिडें देही | जीव चराचर जाचत जेही | 
नरक स्वर्ग अपबग निसेनी । ग्यान विराग भगति सुभ देनी । 
(मानस, उत्तर० १२१) 
इस मानव शरीर को प्राप्त कर मनुप्य का केवल एक ही लक्ष्य होना चाहिए-- 
वह परमार्थ-साधन करे | इस सखाधन-धाम और मोक्ष के प्रवेशद्वार को प्राप्त 
कर के भी जिस ने 'परन्तोकः (परमार्थ का साधन नहीं किया उस को अंत 
मे दुःख ही उठाना पड़ेगा : 
बड़े भाग मानुपष तनु पाया। सुर दुलम सब अंथन्हि गावा। 
साधन धाम भोच्छ कर द्वारा | पाइ न जहिं परोक्षक सेंचारा। 
सो परत्र दुख पावइ सिर घुनि धरुनि पछ्चिताइ । 
कालहि क्मंहि ईश्वरहि मिथ्या दोस लगाइ॥ 
एृहि तन कर फल विपय्र न भाई । स्वर्गंठ स्वत्प अंत दुखदाई। 
नर तनु पाह विपयें सन देहीं।पलटि सुधा ते सठ विप लेहीं। 


ताहि कबहुँ भल्त कह न कोई । गुंजा अहृद परसमनि खोई | 
झाकर चारि लच्छचु चौरासी। जोनि भ्रमत यह जिव अपिनासी । 
फिरत सदा माया कर प्रेरा | काज् कर्म सुभाव गुन थेरा। 
कबहुँंक करि करना नर देही। देत हंस बिसु द्वेत सनेहों। 
नर तबु भव बारिधि वहुँ बेरो | सन्मुख्॒सद्त अनुग्रह मेरो। 
करनघार सदुगुर्ू इृठ वावा। दुलेस साज सुक्रभ करि पवा। 
जो न तरे भव सागर मर समाज अस पाह | 
सो कृत मिंदृक मंदमति ग्रात्माहन गति जाई॥ 
(ोनस०, उत्तर० ४३-४४) 
(४३) अविद्या का बंधन कर्म के साधनों से टूट्ता नही बस्कि और 
भी दृढ़ होता है। कर्म-सन्‍्यास द्वारा ही उस से छुटकारा मिलता है | इस लिए 
बुद्धिमान और श्रनुभवी लोग शुभ और अशुभ सभी प्रकार के कर्मों को छोड़ 
कर राम की भक्ति करते है 
करहि मोह बस नर भ्रध नाना । स्वार्थ रत बरल्ोक नसावा। 
कालरूप तिन्हकहँ में आाता। सुभ अर असुमकर्म श्र दाता। 
अ्रस बिचारि जे प्रम सबाने | भा मोहिं संसत हुख जाने। 
व्यागहिं.. कर्म लुभासुभदायक। भजहिं मोहिं सुरतर सुनि नावक। 
(गानस, उत्तर० ४१) 
कर्म के संस्करो का नो मल चिंच पर लगा हुआ है वह कर्म (पवत्ति-माग) 
से नहीं छूटवा, उस के लिए प्रेम-भक्ति का जल चाहिए : 
छूटह मज्ञ कि मत्हि के धोएँ । इत कि पाव कोड बारि बिलोएं | 
प्रेम भगति जक् बिनु रघुराई | भ्रभिश्नेतर मत कबहुँ न जाई । 
(धान, उत्तर० ४९) 


हरिसिक्ति की प्रात्ति पर राम के भक्त वर्णाभम पर्म की मर्यादाशं का भी 


पालन नहीं करते । 
सिखारि । 


चले हरषि तजि नंगर हुए तापस घनिक 
लिपि हरि संगति पाह भ्रम त्वाह भाभमो चारि ॥ 
(मानस, क्रिफकिंश० १४) 


पाश से मुक्त कर देती है 


भक्ति जीव को माया के 
का सुभीत भोरें कर ढाढ़ी। 


देखी माया सब विधि गांढ़ी। झति पर 


अआ्राध्यात्मिक विचार छश्प्‌ 
देखा जीव नचावह जाही । देखी भगति जो छोरद ताहदी | 


(मानस, बाल० २०२) 
भक्ति ही परत्र सुख का भार्ग है: 
जो परल्ोक इृहाँ सुख चहह | सुनि सम बचन हृदय दृठ गहहू । 
सुलभ सुखद सारग यह भाई । भगति सोरि पुरान श्रुति गाई। 
(मानस, उत्तर० ४५) 
(४५) वह भक्ति स्वतः एक साध्य है : 
सखा परम परमारधु एहू। सन क्रम दचन रास पद नेहू। 
(तानस, अयोध्या० ९३) 
विमुक लोग भी भक्ति-लाभ की आकाक्षा करते हैं: 
सुनहिं वियुक्त दिरत अरु विपयी | लह॒हिं भगति गति संपत्ति नई । 
(मानस, उत्तर० १५) 
यह भक्ति स्वतत्र और निरपेक्ष है: 
सो सुतंन्न अ्रवल्ंब न आना। 
(मानस, अरण्य० १६) 
शान और विशान इस के अ्रधीन हैं; 
तेहि श्राधीन ग्यान बिग्याना | 
(मानस, अरण्य० १६) 
भक्ति ज्ञानादिक साधनों का सुंदर फल दे: 
जप तप निगम जोग निज धर्मा | श्रुतिसंभव नाना सुभ कर्मा। 
ग्यान दया दुम तीरथ सजन | जहेँ लगि घरम कहत श्रुति सजन । 
आागस निगम पुरान अनेका। पढ़े सुने कर फल प्र्रु॒ एका | 
तव पद्‌ पंकज प्रीति निरंतर। सब साधन कर यह फल सुंदर । 
(मानस, उचर० ४९ १ 
भक्ति समस्त साधनों का फल है : 
विरति विवेक जोग बविग्याना। जप तप सस्र समदस मत दाना । 
सब कर फल रघुपति पद प्रेमा | तेहि विन्ु कोड न पावड्ट छेमा । 
(मानस, उच्च २० ९५) 
तीर्थादा. साधन समुदाई । जोग विराग ज्ञान निपुनाई। 
नाना कर्म धर्म शत दाना। संजम दम जप तप मख नाना । 


8१ तुलसीदास 


भूतदया द्विज गुर सेवकाई। विद्या बिनय बिदेक बढाई। 
जहँ लगि साधन बेद्‌ बखानी। सब कर फल हरि भगति भवानी | 
(मानस उत्तर० ११६) 
इन समस्त साधनों की अपेज्ञा विचारशील लोग राम से उन की निष्काम भक्ति 
की याचना करते हैं | राम को अपने आश्रम से विदा देते हुए अ्रत्रि की 
मानसिक दशा का परिचय तुलसीदास इस प्रकार देते हैं : 
तन पुलक निर्भर प्रेस पूरन नयन सुख पंकन्र दिए । 
मन ज्ञान गुन गोतीत अभ्रु में दीख जप तप का किए । 
जप जोग धर्स समूह ते नर भगति अ्रनुपम् पावहीं । 
रघुबीर चरित पुनोत निसि दिन दासतुलसी गावई ॥ 

(मानस, भरण्य० 4) 
सरभग तो अपनी समस्त साधना का फल राम को प्रदान कर सायुज्य मुक्ति 
भी नहीं स्वीकार करते : 

जोग जग्य जप तप अ्रत कौन्दा । प्रभु कहाँ देह भगति बर लौन्दा । 
(गन, भरण्य० ०) 

अस कहि जोग झगिनि तथु जारा । राम हपाँ.. बैहंठसिधारा | 

ताते मुनि हरिद्योन न भयक । प्रथमहिं भेद भगति बर लथऊ | 
(मानस, अरण्य० ९) 
रामभक्त रामभरक्ति के आगे सुक्ति को त्याग देते हैं : 


श्रस बिचारि हरि भगत सयाने । झुक्ति विरादर भगति लोभाने । 
(मानस, उत्तर० ११९) 


कागसुशंडि के स्तवन पर प्रतन्न हो कर राम उन्हें समस्त सिद्वियाँ देते हुए 

प्रकार उत्साहित करते हैं 
दर कागभुसुंडि. माँग बर झति असम मोहि जानि । 
अनिमादिक सिधि अपर रिपि मोत् सकल सुख खानि ॥| 

ग्यान बिवेक बिरति बिस्थाना। मुनि हुलभ गुत जे जग जाता | 


देऊें पयनाहीं । माँगु जो तोहि भाव मन माही । 
कह अर (मानस, उत्तर० ८३-८४) 


किंद॒, स्वामी की इस उदार वाक्याबली को छुन के कांगमुशुडि चिंता में पढ़ 


जाते हैं; 
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सुनिश्रसु बचन अधिक अनुरागेडें । सन अनुमान करन तब छागेडे | 
प्रभु कह देव सकल सुख सही | भगत्ति आपनी देन न कही | 
भगति हीन शुन सब सुख ऐसे | लवन बिना बहु व्यंजन जैसे । 
भजन हीन सुख कवने काजा । श्रस बिचारि बोलेडं खगराजा। 
(आनसु, उत्तर० ८४) 
ओर फलतः वे राम से भक्ति को ही याचना करते हैं 
जो अभ्रु होइ प्रसन्न बर देह। मोपर करहु कृपा भरु नेहू। 
मनभावत बर माँगउँ स्वासी | तुम्द उदार उर अंतरजामी | 
अबिरल भगति बिसुद्ध तव श्रुति पुरान जो याव । 
जेहि खोजत जोगीस मुनि प्रुअसाद कोड पाव ॥ 
भगत कर्पतर प्रनतहित कृपासिंध_ सुखधाम । 
सोइ निज भगति मोहि अ्रभु देहु दुया करे रास ॥ 
(मानस, उत्तर० 5४) 
राम-भक्ति विशान से भी दुलंभ है, क्यों कि विशञान एक निश्चित क्रम से 
ताधन-सिद्ध है, पर भक्ति इस प्रकार साधन-सिद्ध नही है | काग की भक्ति-लाम- 
कथा विषयक जिज्ञासा के साथ पावंती शिव से कहती हैं : 
नर सहत्त महेँ सुनहु पुरारी। कोउ इक होइ धर्म मतथारी | 
घर्मसील कोटिक महँ कोई । बिपय बिम्युख विराग रत होई। 
कोटि बिरक्त मध्य श्रुति कहई। सम्यक ग्यान सकृत कोउ लहई। 
ग्यानवंत कोटिक महें कोऊ। जीवन सुलु सकृत जग सोऊ। 
तिन सहस्त भहेँ सब सुखखानी | हुलँम महालीन विग्यानी | 
धर्ममील विरक्त अरू ग्यानी | जीवनसुक्त. अह्मयपर प्रानी । 
सब तें सो दुरल्भ सुर राया। रास भयति रत गत मद माया। 
सो हरि भगति काग किमि पाईं | विस्ववाथ मोहि कहहु घुराई। 
(मानस, उत्तर० ५४) 
और शिव पाती के इस कथन का प्रतिवाद न कर के, पार्वती को काग्रभुशुंडि 
की हरिमक्ति-प्राप्ति की कथा सुनाते है। 
राम ने काग को जो “निज तिद्धात” ठुनाया है उस से भी इस कथन 
का समर्थन होता है। दोनों में भाव-साम्य, शब्द-साम्य, तथा क्रम-साम्य दर्शनीय 
है। वे कहते हैं ; 
पे 
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अब सुनु परम विम्नल सम बानी । सत्य छुयम निममादि बखानी। 
निन सिद्धांत सुनावउ वोहीं। सुदु मन घर सब तजि भ् मोहीं | 
मम स्राथा संभव संसतारा। जीव चराचर विविध अफ़ारा। 
सव मम्र प्रिय सब मम्र उपलाएं | सब ते अधिक मचुज मोहिं भाए। 
ठिन्ह हे द्विज द्विज महँ श्रुतिधारी । तिन्‍्द महँ निगम धर्म अचुसारी | 
दिन्‍्ह मह प्रिय विरक्त पुनि ग्यानी | ग्यानिहु ते प्रिय अति विग्यानी ! 
तिन्ह ते पुनि मोहि प्रिंय निज दासा । जेहि गति मोरि व दूसरि आता ! 
(मानस, उत्तर० 58) 
(४६) भव-जनित क्लेश को नष्ट करने मे शान और भक्ति दोनो उम्थ है: 
भयतिहि ग्यावहिं वहिं कछु सेदा | उभय हराहिं भवश्नभव खंदा। 
(नस, उत्तर० ११५) 
फिर भी ज्ञान का साधन-पथ दुर्गम है, और उस का ग्रमुख कारण यह है कि 
उस में मन को कोई आश्रय नहीं मिलता है : 
स्थान अगम मत्यूह अबवेका। साधन कठिन न मन कहें ठेका । 
(मानस, उत्तर० ४५) 
इस विचार का कवि ने वड़ा विस्तार किया है। कागमुशुंडि ने गरढ़ से शन- 
दीपक का जो वर्णन किया है' उस के अंत में परियाम मी यही निकाला गया हैः 
कहत कठिव समुझत कठिन साधत कठिन विवेक | 
होइ धुनाच्दुर न्याय जा पुतरि प्त्यूह धनेक॥ 
ज्ञाव पथ कुपान के धारा। परत खगेस होड़ नहिं बारा। 
जो निर्दित्त पंथ विवहई। सो कैवत्य परम पद लहई। 
(नस, उत्तर० ११५९) 
और उस का कहना है कि इन उव कठिनाइयों को मेलने पर मी जो बल परत 
हो रहती है वह राम-मक्त को अनावात ही प्रात ही जाती ई: 
श्रत्ि दुर्लभ कैवल्य परम पद । संत 'इतव बम भारत 
राम भबत सोह भुकृति गोसाई' । अन्‌इच्चित भ्रावई वरियाई ! 


(मानठु, उत्तर० १५९) 
2 श है हृ -। 
ज्ञान-दीपक? की तुलना में उठ ने 'भक्ति-मणि! का रूपक उपात्यत किया है, 


क्र ड् 
१ आनस, उत्तर० ११७-१९ * बहा १९० 
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और राम-भक्ति कों चित्तामणि बताते हुए! उस की प्राप्ति को सुगम बताया है; 
उसका कहना है कि अ्भागे मनुष्य स्वतः उस की प्राप्ति का द्वार बंद कर लेते हैं 
सुगम उपाय पाइबे केरे। नर हत भाग्य देहिं भटसेरे। 
(मानस, उत्तर० १२०) 
इस रूपक मे कवि ने दोनों की शक्तियों में भी अंतर बताया है| उस 
का कथन है कि यह शान का दीपक विषय की वायु का क्ोंका लगने पर 
बुक सकता है--और इंद्रियाँ इन विषयों का स्वागत करने को सदा ही तत्पर 
रहती हैं-- इस लिए बहुधा होता यह है कि समस्त कठिनाइयों के बाद भी 
प्रज्वलित होने पर यह दीपक बुक जाया करता है, और परिणाम यह होता है 
कि जीव अपने अंतःकरण के अंधकार में पड़ी हुई माया कौ गाँठ को छुड़ा नहीं 
पाता | दूसरी ओर भक्ति का चिन्तामणि दिन रात स्वभावतः प्रकाशित रहता 
है, और उस पर विपय के वायु का भकोरा कोई भी असर नही कर पाता ; 
एहि बिधि केसे दीप तेजरासि बिग्यानमय | 
जातहिं जासु समीप जरहिं मदादिक सल्लम सब ॥... 
तब सोइ डुद्धि पाइ डँजियारा । उर गृह बेढि अंथि निरवारा। 
छोरन अंधि पाव जो सोई | तो यह जीव इतारथ होई। 
छोरत अंथि जानि खगराया। विश्न अनेक करह तब माया। 
रिद्धि सिद्धि प्रेरर_वहु भाई । बुद्धिह लोभ दिखावहिं आईं। 
कला बल छुल करि जाहि समीपा । अंचत बात थलुरूावहिं दीपा। 
होह छुद्धि णों परम सयानी। तिन्ह तन चितव न अनदहित जानी । 
जो ठेंद्ि विन्न तुद्धि नहिं घाधी | तो बहोरि सुर करहिं उपाधी। 
इंदी द्वार सरोखा नाना। रहेँ तहाँ बैठ सुर करि थाना। 
आवत देखदिं विपय वयारी। ते हढि देहिं. कंपाट उघारी | 
जब सो प्रभंजन उर गृह जाई | तबहिं. दीप विग्यान घछुमाई। 
भंथि न छूटि मिठा सो प्रकासा | छुद्धि बिकल भद्द विषय बतासा | 
इंद्रिन्ह सुरन्द न ज्ञान साहाई | विपत्र भोग पर प्रीति सदाई | 
बिपय समौर छु द्धि कृत भोरी | तेहि विधि दीप को बार चहोरी | 
तब फिरिं जीव विविध विधि पावइ संसति क्लेस । 
हरि भाया श्रति दुस्तर तरिन जाइ घिहँंगेत॥ 
(म,नस, उत्तर० ११५५-१९) 
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राम भगति चिंतामनि सुंदर | बसह् ग्रह जाके उर श्रंतर। 

परम अकासरूप दिन राती। नहिं कहु चहिभ्र दिश्रा शत बाती | 

भोह दरित्र निकट नहिं आावा । लोभ बात नहिं ताहि छुरावा। 

प्रबक्ष अविद्या तम मिटि जाई | हारहिं सकन्न सलभ समुदाई। 

खलत्न काम्ादि निकट नहिं जाहीं। बसइ भगति जाके उर साहीं। 

व्यापहिं मानस रोग न भारी। जिन्ह के बस सब जीव दुखारी। 

राम भगति मनि उर बस जाके । दुःख लवतेस न सपनेहुँ ताके। 
(मानस, उत्तर० ११०) 
ज्ञान, विराग, योग और विशन आदि साधन गोस्वामी जी के भ्रदुसार 
पुरुष हैं--क्यो कि वे स्वावलंबी और इसलिए पुरुषार्य-प्रधान होते हैं, श्र 
भक्ति नारी है--क्यों कि वह सर्वथा परावलंबिनी और इसी लिए दैन्य और 
कार्पसय-प्रधान होती है; और माया भी ञ्री है--वह भी परावलंबनी है क्योंकि 
स्वत: जड़ है और अपने विस्तार के लिए उसे भी भगवान का श्राश्रय चाहिए: 
और पुरुष नारी पर मुख्ध हो सकता है और नारी उस को मोहित करती है, 
किंतु नारी नारी पर न मुख्ध हो सकती है और न नारी नारी को मोहित कर 
सकती है, इस लिए शान, वैराग्य श्रादि पुरुषार्थअधान साधन माया- 
विमुग्ध हो सकते हैं, पर भक्ति पर माया कमी अपना प्रभाव नहीं डाल 
सकती | पुरुषार्थ-प्रधान साधनों में अहंभाव किसी न किसी मात्रा में होना 
ही चाहिए, भक्ति में उठ अहंकार का सवंया अभाव तथा एक मात्र भगवान 
की कृपा का अवलंबन होता है; इस लिए ढूसरे साधनों में माया-विमुस् 
होने का भय रहता है, भक्ति का आश्रय अहण करने पर वह भव नहीं 
होता 
व्यान बिराग ओग बविग्याना।ए सव पुरुष सुनहु हरिजाना। 
पुरुष प्रताप प्बल् सब भाँतो । भबला भ्रवल्ल सहज जड जाती | 

पुरुष त्यागि सक नारिंहिं जो बिर्कत सति घीर। 

न तु॒कामी बिष्याबस वि्युख जो पद रघुबीर॥ 

सोड झुनि ज्ञाननिधान शंगवयनी विधु सुख निरखि। 

जाया प्रगठ 


बिवस होइ हरिजान भारि बिष्नु । ५ 
हहाँ न पच्छुपात ढंँधु राखठें। बेद पुरान संत मत भाखड। 


साया भगति सुनह छुम बोक। मारिबगं जानहिं सच कीऊ । 
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मोह न नारि वारि के रूपा। पन्नगारि यह रीति अनूपा। 
(मानस, उत्तर० ११५) 
भक्ति की इस साधना में जीव को भगवत्कृपा का भी सहारा मिल जाता 
है, कारण यह है कि यद्यपि माया और भक्ति दोनों ही भगवान की श्राभित हैं 
फिर भी वहुरूपिणी माया नतंकी मात्र है, उस के समस्त व्यापार भगवान को 
रिफाने के लिए ही हुआ करते हैं, और भक्ति पर भगवान की अनुकूलता 
रहती है, इस लिए माया भक्ति को डरा करती है और भक्त पर अपनी प्रभुता 
नहीं चला पाती; यही कारण है कि विशानसपत्न मुनि भी भक्ति की याचना 
किया करते हैं : 
पुनि रघुवीरहिं भगति पिशारी | माया खलु नतकी बिचारी। 
भगतिहि सानुकूल रघुराया । ताते तेहि डरपति अति माया। 
राम भगति निरुपम निरुपाधी। बसइ जासू उर सदा अवाधी। 
तेहि बिज्ञोकि माया सकुचाई। करि न सकद्ट कछु निज प्रभ्नुताई । 
अस बिचारि जे मुनि बिग्यानी | जाचहिंभगति सकल सुखखानी । 
(मानस, उत्तर० ११६) 
फलत; इस संसार में सब से चतुर वे ही हैं जो इस मणि की प्राप्ति के लिए 
यत्न करते हैं ; 
चतुर सिरोसनि तेट्ट जग माहदी। जे मनि लागि सु जतन कराहीं। 
(मानस, उत्तर० १२०) 
इस के विरुद्द जो जानाभिमानी साधक भक्ति का निरादर करते हैं वे कैवल्यादिक 
सुर-दुलंभ पदो को प्राप्त कर के भी गिरते हुए देखे जाते हैं : 
जे ग्यान मान विमतत तव भवहरनि भक्ति न आदरी । 
ते पाइ सुर हुलेम पदादपि परत हम देखत हरी । 
(मानस, उत्तर० १३) 
(४७) इस लिए गोस्वामी जी का मत है कि 
रामचंद्र के भजन विनु जो पद चह निर्वान । 
ग्यानवंत अपि सो नर पसु बिल पूंछ विपान॥ 
(मानस, उत्तर० ७८५) 
गोस्वामी जी का निश्चत विश्वास यह है कि राम के विमुख रहने पर थाहे 
कितने भी यत्र किए जावे भव से मुक्ति अ्रतंभव है ; 
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रघुपति बिश्रुत्त जतन कर कोरी | कवन सकह भवव॑धन धोरी। 


(मानस, वाल० २००) 
राम के चरण ही भवसागर को पार करने वालों के लिए एक मात्र नाव हैं: 
यतपादप्लवमेकमेवहि भवास्भोधेस्तिती्षावता । 

(मानस, वाल० १) 
जो राम के चरणों में अनुराग नहीं रखते वे श्रगाघ भवसागर में पड़े ही 
रहते हैं; 

भवसिंधु अग्राध परे नर ते । पद्‌ पंकन प्रेम न जे करते। 

(मानस, उत्तर० १४) 
जीवन का क्लेश विना राम-भक्ति के उसी प्रकार नही मिट सकता जिस प्रकार 
बिना सूर्य के राजि का नाश असंभव है: 

राकापति पोड्स उच्चहिं तारागन.. समुदाह । 
सकल गिरिन्द दृव लाइश्र बिनु रबि राति न जाई ॥ 
ऐसेहि बिनु हरिसजन खगेसा। मिद्ह न जीवन केर कछेसा । 
(मानस, उत्तर० ७८-८९) 


समस्त साधनों के परिणाम-स्वरूप राम-भक्ति के विना वास्तविक ज्ञेम किये 


को भी नहीं प्रात हो सकता * 


सब कर फल रघुपति पद म्ेमा। तेहि बिनु कोइ न पावइ छेसा। 
(मानस, उत्तर० ५९५) 


कम पीढि जामहिं वर बारा | व॑ध्यासुत वर काहुहि मारा | 
फूलहिं नभ बरु बहु विधि फूला । जीव न लह सुख हरि प्रतिदृता । 
तृषा जाह बढ़ शृगजल “पाना । बहू जामहिं सत सीस बिपाना । 
अंधकार बढ रविदि गसादे। राम विमुख न जीव सुख पावे | 
हिस तें अनल प्रयद वर होई। विम्युलन राम सुख पाव न कोई | 
वारि मर्थे छत होइ बे सिकता दे बर तेल। 


भव तरिञ्र यह सिद्धांत अपेल ॥ 
७3230 (मानस, उत्तर० १९३) 


क्यों कि जब तक जीव राम-मक्ति को नहीं अपनाता तब के ८ै पा 
के मानतिक शत्रुओं का नाश होता है और न उसे कमी भी सुख 


होता हैं; 
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तब लगि कुसल न जीव कहूँ सपनेहुँ नहिं विश्वास । 
जब लगि भजत न रास कहूँ सोकधास ठजि कास || 
तब ल्गि हृदय वसत खत्ल नाना | छोम मोह मच्छुर मद साना। 
जब लगि उर न बसत रघुनाथा | धरे चाप सायक कटि भाथा | 
ममता तरुन तमी अधियारी। राग द्वेप उलूक सुरूकारी | 
तब लगि बसति जीव सन माही । जब लगि अमु प्रताप रबि नाहीं । 
(मानस, सुदर० ४६-४७) 
भोक्ष भी भक्ति के बिना उसी प्रकार नहीं टिकता जिस प्रकार जल बिना 
भूमि के नहीं टिकता : 
जिमि बिनु थक्ष जल रंहि न सकाईं । कोटि भाँति कोइ करे उपाई। 
तथा सोच्छ खुख सुनु खगराई। रहि न सकह हरि सगति बिहाई । 
(मानस, उत्तर० ११९) 
और, इस कलिकाल में तो सदगति का केवल एक ही साधन है; वह है राम- 
भक्ति। योग, यश, पूजादि साधन अन्य युगो के लिए; उपयुक्त अवश्य थे, 
कलियुग के लिए वे उपयुक्त नहीं हैं 
छुतजुग श्रेताँ द्वापर पूजा मख अरु जोग। 
जो गति होइ सो कलि हरि नाम ते पावहिं ल्लोग ॥ 
कृतज्ञग॒ सब जोगी बिग्यानी । करि हरिध्यान तरहिं भव प्रानी। 
श्रेतोँ विविध जग्य मर करहीं। अभुहि सम्पिं कर्म भव करहीं। 
द्वापर करि रघुपति पद पूजा | नर भव तरहिं उपाय न दूजा | 
कलिज्ञुग केवल हरिगुन गाहा | यावत भर पावहिं भव थाहा। 
कल्षिजुग जोग म जज्ञ न श्याना । एक. अधार रामगुन गाना । 
सब भरोस तजि जो भज रामहिं | प्रम समेत गाव गुनग्रामहिं। 
सोइ भव तर कछुु संसय नाहों। नाम पताप पगट कलि भाही। 
कलि कर एक अतीत प्रतापा | मानस उुन्य होहिं नहिं पापा। 
कल्षिजुग सम जुग शान नहिं' जो नर झर बविस्वास। 
गाह राम गुन गन विसलन भव तर बिनहिं प्रयास ॥ 
(मानत्त, उत्तर० ११०) 
एहिं कलिकाल न साधन दूजा। जोग जग्य जप तप मत पूजा | 
रामहिं सुमिरिश्र गाइश्न रामहि | संतत सुनिय राम भुनग्रामहि। 
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जाल पतितपावन बढ़ बना । गावहिं कबि श्रुति संत धुराना | 
ताहि भजहि मन तनि कुटिलाई | राम भजे गति केहिं नहिं पाई। 
(मानस, उत्तर० १३०) 
मनुष्य देह की सार्थकता भी गोल्वामी जी भक्ति-ताधन में ही 
मानते हैं: 
जिन्‍्ह हरि कथा सुनो नहिं काना । अ्वन रंप्र श्रहिभवन समाना | 
नयनन्द संत दुरस नहिं देखा। लोचन भोरप॑त सम लेखा | 
ते सिर कु तुंबरि समतूल्ा।जे न नम्रत हरि गुर पद सूला। 
जिन्हे हरि भगति हृदय नहिं आनी । जीवत सव समान ते भानो। 
जो नहिं करद राम गुन गाना | जीह सो दाहुर जीह समानता | 
कुलिस कठोर निहुर सोद छाती ! सुनि दरिचरित न जो हरपाती । 
(मानस, वाल० ११३) 
इस लिए. इस मानव शरीर को--जो कि समस्त साधनों का साधन है-.धाकर 
भी जो हरि-भक्ति नहीं करते,और विषयों में श्रासक्ति रखते है, वे अपने जीवन 
को उसी प्रकार गँवाते हैं जिस प्रकार कोई काँच के वदले में स्पशंमरि गेंवाता हैः 
सो तमुधरि हरि मजहिं न जे नर । होहि बिपयरत मंद मंदवर । 
काँच.. किरिच बदलें ते लेहीं। कर ते डारि परसमनि देहीं। 
(मानस, उत्तर० १२१) 
राम स्वतः इसी लिए सब साधनों के परित्याग के साथ अपनी भक्तिका आ्रादेश 
करते है : 
अब सुनु परम बिमतल मम 
निज सिद्धांत सुनावर्ड तोहों । सुद्ध सन भदसब तत्नि 


बानी । सत्य सुगम नियमादि बखानी | 
लि भज्ञ मोहीं । 


(भानत, उच्तर० ८६) 


(४८) जीव को मोहित करने वाली माया राम की दाठी है इस लिए 
राम की कृपा के विना उस के बंधनों से कोई मुक्त नहीं हो सकता ; 
नाथ जीव तब मार्योँ मोहा | सो निस्तरद एस्हारेहि दोहा । 
(मानस, किष्किषा० ३) 


। छठ्ह राम करहूं जो दाया। 
झतिसय प्रबल देव तब भाया। हंट६ कक 


अमु॒ माया बलवबंत भवानी । जादि न मोह कवन अस्त ब्यानी | 


आध्यात्मिक विचार छ्श्प 


ग्यानी भगत सिरोमनि प्रिभुवनपति कर जान | 
ताहिं मोह माया नर पाँव करहि गुमाव ॥ 
सिव बिरंचि कहेँ मोहहू को है बपुरा आन। 
अस जियें जानि भजहिं झ्लुनि मायापति भगवाव ॥ 
(मानस, उत्तर० ६२) 
सो दासी रघुबीर के समुझझे मिथ्या सोषि। 
छूट न राम कृपा बिनु नाथ कहे पन रोपि॥ 
जो साया सव नगहि नचावा। जासु चरित लखि काहँ न पावा । 
सोइ प्रथम श्र विज्ञास खगराजा। नांच नदी हृव सहित समाजा। 
(मानस, उत्तर० ७१-७२) 
नट कृत निपट कपूट खरग़राया | नठट सेवकहिं न व्याइय माया । 
हरि माया कृत दोप गुन बिन्नु हरि भजन नजाहिं । 
भजिश्र राम तजि काम सब श्रस त्रिचारि मन माहिं ॥ 
(मानस, उत्तर० १०%) 
काम-क्रोधादिं का शमन भी केवल राम-कृपा से सभव है, साधन से 
वह सभव नहीं ; 
नारि नयन सर जाहि न ल्ागा। घोर क्रोध तम नितति जो जाया। 
लोभ पॉस जेहि गर न बँंधाया । सो नर तुम्ह समान रघुराया। 
यह गुन साधन ते नहिं होई। छुम्हरी कृपा पाव कोह कोई । 
(मानस, किप्किधा० २१) 
राम के प्रसन्न होने पर मोक्ष आदि समस्त सुख तथा शान, विगान, 
पैराग्य आदि समस्त मुनि-हुलंभ गुण स्वतः प्राप्त हो जाते हैं 
जन कहुँ कु अदेय नहिं मोर । अस बिस्वास तजहु जनि भोरें। 
(मानस, अरण्य० ४२) 
प्रसन्न होने पर राम कागभुशुंडि को यह सब विना माँग ही देते हैं : 
कागभुसुंड£ि. माँग. बर श्रति प्रसन्न मोहि जानि । 
अनिमादिक सिधि अपर रिधि मोच्छु सकल सुखखानि ॥ 
स्यान विवेक विरति विग्याना | सुनि दुरलभ गुन जे जग जाना । 
आजु देखें सव संसय नाहीं। मागु जो तोहि भाव मन माहीं। 
(मानस, उत्तर० 5८४) 
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और पुनः भक्ति का वरदान देते हुए कहते हैं ; 
सु बिहंग असाद श्रव भोरें । सब सुभ गुन घसिहह उर तोरें । 
भंगति स्थान विग्याद बिरागा।जोग चरिन्न रहस्य बिभागा। 
जानब तें पबही कर भेदा। मम प्रसाद नहिं साधन खेदा । 
माया संभव भ्रम सब अ्रव न व्यापिहहिं तोहिं। 
(पानस, उत्तर ० ५५) 
समस्त क्लेषहारिणी राम की भक्ति भी बिना राम की कृपा के प्रात 
नहीं हो सकती + 
निज अ्रनुभव में कहडँ सगेसा। बिलु हरि भजन न जाहिं कल्लेसा । 
राम कृपा बिलु सुनु ख़गराई | जानि न जाई राम अमुताई। 
जानें बिनु न होह परतीती। बिन परतीति होह नहिंप्रीती। 
प्रीति बिना नहिं भगति दिढ़ाई | जिमि खगपति जल के चिकनाई । 
(मानस, उत्तर० ५५) 
भक्ति रूपी चिन्तामणि विना राम-इषा के प्रात नहीं होती : 
सो मनि जद्‌पि श्रयट जग अहई । राम हुपा बिदु नहिं कोठ लहई। 


(मानस, उत्तर० १२०) 
सो रघुनाथ भगत्ति श्रुति भाई | राम हुपाँ काहूँ एक पाई। 


(मानस, उत्तर० ११६) 
(४९) किंतु, रामझषपा की प्राप्ति कुछ कठिन नहीं है! यदि निर्मल 
हृदय से राम का भजन किया जावे तो राम अश्रवश्य कृपा करते हैं: 


मन क्रम बचन छोँड़ि चतुराई। भजत हृपा फरिहहिं रघुराई | 
(मानस, वात० २००) 


राम फैंवल एक वस्तु से प्रसन्न होते ह--वह उन का प्रैम और प्रेम ही उन 


को प्रसत्ष करने के लिए पर्यात है: 
रामहिं. केवल प्रेम पिश्रारा | जानि छोहु जो जाननिहारा। 


(मानस, अणेध्या० १३७) 
स्वतः राम शबरी से कहते हैं कि वह केबल एक भक्ति का नाता मानते हैं: 


नि बाता | मान एक भगति कर नाता। 


मक्तों पर राम की कृपा निरंतर रहती हैः 
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(मानस, लका० ३) 
जो उन का दास हो जाता है और उन से प्रेम करता है उस के अवशगुर्णों पर 
वे कमी ध्यान नहीं देते : 

जन अवगुन प्रभु सान न काऊ । दीनबंधु अति खदुल सुभाऊ। 

(मानस, उत्तर० १) 
अन्य साधनों की अपेक्षा भक्ति में अ्रच्छाई यह हे कि उस का अवलंबन ग्रहण 
करने से राम शीघ्र प्रसन्न होते है ; 

धर्म तें बिरति जोग ते ग्याना। ग्यान भोच्छुप्रद बेद बखाना। 
जाते बेगि द्ववर्ज में भाई। सो मम भगति भगत सुखदाई। 
(मानस, अरण्य० १६) 
उसा जोग जप दान तप माना मसख ब्रत नेस । 
राम कृपा नह करहिं तसि जसि निष्केवल प्रेम ॥| 
(मानस, लका० ११७) 
इस तथ्य को राम कागभुशुंडि से अपने “सिद्धान्त” के रूप में बहुत सुंदर 
ढंग से व्यक्त करते हैं : 
निज सिद्धांत सुनावर्ड तोहीं। सुनु मन धरुसब तजि भज्ु मोहीं । 
सम साया संभव  परिवारा | जीव चराचर विविध भ्रकारा। 
सब मम प्रिय सब मस उपजाएु। सब ते अधिक मनुज सोहिं भाए। 
तिन्ह महें द्विज द्विज महें भ्रुद्रिधारी। तिन्ह महुँ नियम धरम अमुसारी । 
तिन्‍्ह मह प्रिय विरक्त पुनि ग्यानी । ग्यानिहुं ते श्रति प्रिय दिग्यानी । 
तिन्हतें पुनि मोहिं प्रिय निज दासा । जेहि गति मोरि न दूसरि आसा । 
पुनि पुनि सत्य कहड़ें तोहिं पाहीं ) मोह सेदक सम प्रिय कोड नाहीं। 
भगति हीन विरंचि किन हाई । सब जीवहु सम प्रिय सोरि सोई । 
भगतिवत अति नीचउ आ॥आनी। मोहि प्रानप्रिय अस सम बानी | 
(मानस, उत्तर० 5६) 
राम सवंदा अपने सेवक की रक्षा करते हैं : 
सायापति सेवक सन माया | करद त उलटि परद सुरराया। 
(मानस, जवोध्या० २१५) 
अपने प्रति किए हुए अपराध पर राम रुष्ट नहीं होते किंठु उन के 
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भक्त के प्रति यदि कोई अ्रपराध करता है तो उसे राम की क्रोधापि में भस्म 
होना ही पड़ता है 
, सुनु सुरेस रुनाथ सुभाऊ। निज अपराध रिसाहिंव काऊ। 
जो अपराधु भगत कर करई। राम रोष परावक सो जरई। 
ल्योकहुँ बेद बिदित इतिहासा। यह महिसा जानहि हुरबासा। 
मनहूँ न आनिशभ्र भ्रमरपति रघुबर भगत अकाज । 
झजसु लोक परलोक दुख विन दिन सोक समाज ॥ 
( मानस, भ्रयोध्या० २१९) 
सम बुद्धि वाले होते हुए भी राम भक्त की रुचि को रक्दा करते ही हैं: 
जञपि सम नहिं राग न रोषू । गहहिं न पाप पुल्य गुन दोषु। 
करम प्रथान विश्व करि राखा। जो जस करे सो तस फल चाखा। 
तद॒पि करहिं सम विषम बिहारा | भगत अभंगत हृदय अबुसारा | 
राम सदा सेवक रुचि राखौ। बेद पुरान साध सुर साखी। 
(मानस, अयोध्या० २१९) 
भक्तो की इसी रुचि की रक्षा के लिए राम को अवतार धारण करना हवा हैः 
झगुन अल्लेप अमान एकरस | राम सग्रुन भएू भगत पेम बस । 
(मानस, भ्रयोध्या० ३१९) 
वे अपने भक्तों की सेवा में ही अपनी सेवा और उस से मैर में अपना ही बैर 
मानते हैं , 
मानत सुखु सेवक सेवकाई। सेवक बैर बेढ अधिकाई । 
(गनस, भ्रयोध्या० २११) 
स्वत; राम कहते है कि “यद्यपि म॒केसमदर्शी कहा जाता है हि मी मुके सेवक 
विशेष कर के वह जिसे किसी और का कोई भरोत नहीं दता--ारा 
द्ोता है ।” 


व्‌ कोऊ। सेवक प्रिय भनन्‍य गति सोऊ | 
27७४५ (मादस, किप्किधा० ३) 


उन का कथन है कि “सेवक तो सभी को प्रिय होता है किंठ, सके तो 
और भी अधिक प्रिय होता है :” 
पर प्रीती । 


के गैती । मोरें अधिक दास 
सब के प्रिय सेवक यह ने कि अजनप 
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उस का कारण यह है कि जो सेवक अपने स्वामी के भरोसे उसी 
प्रकार रहता है जिस प्रकार वालक अपनी माता के मरोसे रहता है, उस का 
पालन करना ही पड़ता है; 
सेवक सुत पति मातु भरोसे । रहै असोच बचने श्रभुु मोसे। 
(मानस्त, किष्किषा० ३) 
अनन्य सेवक के प्रति इस वात्सल्य को स्वत: राम दो स्थलो पर श्रत्यंत 
सुंदर ढंग से उपस्थित करते हैं ; एक स्थान पर नारद से, और दूसरे स्थान पर 
अयोध्या-निवासियों से | नारद से वे इस प्रकार कहते हैं ; 
सुचुु मुनि तोहिं कह सह रोसा । भजहिं जे मोहिं तजि सकल मरोसा | 
करठे सदा तिन्द के रखवारी ! जिमि बालक राखइ मदहतारी । 
गह सिसु बच्छु अनल अ्रहि धाई | तहँ राख जननी अरगाई | 
प्रौढ़ भएँ तेहि सुत पर मातता। प्रीति करे नहिं पा६छिलि बाता | 
भोरे भोढ़ तनय सम ग्यानी । वालक सुत सम दाल भअमानी । 
जनहिं मोर चल निज बल ताही । दुहुँ कहे काम क्रोध रिपर आाही । 
यह बिचारि पंडित मोहिं भजहीं । पाएहूँ ग्यान भगति नहिं तजहीं। 
(मानस, अरण्य० ४४३ 
अयोध्या-निवासियों को वह यही सदेश इस प्रकार देते हैं : 
एक पिता के बिपुल कुमारा | होहिं शथक गुन सील अचारा। 
कोड पंडित कोड तापस ग्याता | कोड घधनवंत सूर कोड दाता। 
कोड सर्वश्ध धर्मरत कोई । सब पर प्तहि प्रीति सम होई। 
कोउ पितु भगत बचन सन कर्मा। सपनेहुँ जान न दूसर धर्मा। 
सो सुत प्रिय पितु प्रान समाना | जयपि सो सब भोंति अयाना। 
एहि विधि जीव जराचर जेते। त्रिजय देव नर असुर समेते। 
अखिल बिस्व यह मोर उपाया। सच्च पर सोहिं बराबरि दाया। 
तिन्‍्ह महें जो परिहरि मद माया। भज सोहिं मन चच भ्ररु काया | 
पुरुष नपुंसकः नारि नर जीव चराचर कोइ । 
सगति भाव भज कपट तज्ि मोहि परम प्रिय सोइ ॥ 
सत्य कहें खय तोहिं सुचि सेवक मम प्रान प्रिय । 
अस विचारि भजु मोहिं परिह्दरि आस भरोस सब ॥ 
(मानस, उत्तर० 5७) 
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भक्त-शिशु के प्रति इस वात्तत्व ते ही प्रेरित हो कर राम अपने सेवक 
के उठ अमिमान का भी निवारण करते हँ जो उस की साधना में बाधक होता 
है| नारद के इसी अभिमान का निवारण करने के प्रवक्ष मे उन्हें अपने उ0 
भक्त-शिशु का शा भी अं्यीकार करना पड़ा 
नारद ऋहेड सहित अभिमाना । पा नुर्हारि सकल संगवाना ! 
कहनानिधि यव दीख विचारी | उर अंझुरेड यरव तरु भारी। 
वेवि वथवों में डारिद उछारी। प्तर हमार सेवक हितकारी। 
सुनि कर हित सत्र कोतुक होई । अवति उपाय करवि में सोई। 
श्रीपति निज मात्रा तद अरी। सुनहु कठित करनी तेहि करी । 
(सचेत, बाल० १२९) 
गठड़ जब अपनी शंका के निवारण के लिए शिव के पास जाते हैं तो शिव 
उन्हें कायमुशुडे के पा मेजते हुए रोग का निदान कर लेते हैं, और परव॑ती 
से कहते है: 
दें उमा न में समुरावा। रुपति छुपा मर्सु में पावा। 
होइहि कौन्ह कवहुँ अभिमाना | सो डोवें चह छपा निदाना। 
(नानद्, उचर० ६९; 
कायभुशंडि त्वतः अपने मोह का उल्लेख गदड़ ऐे करते हुए कहते हैं: 
सुनहु राम कर सहज खुभाक | जन अमभितान न शलहिं काल । 
संचत मूल सूलप्रद वाबा | सकत सोक दायक अमभिमाना | 
तातें कराहेँ हृपानिधि दूरी | सेवक पर नम्रता अति भूरी | 
निमि सु तबअनहोह गोसाई । सात चिराच कठिन की नाई । 
जदूपि प्रथम दुख पावइ रोबडू_ वाल अधघीर ! 
व्याधि नास हित जबनों गनति नसों सिझु पीर॥ 
तिनि रघुपति दिव दात कर इराहिं मान हित लागि। 
तुरुसिदातल ऐसे अ्र्ठहि कंस न मजडु ५625 सा 
की आवश्यकता नहीं है| शस्ण में जाने पर वह ठमीकी अत्य कर लेते है: 
ह प्रमु॒ ताहुन ब्यागा। विखिदराह इत भव जि लागा । 
सरन यए अमर तोड़ (न, कुँहर० १९) 
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अपने इस शरणागत-रक्षण-घर्म का अत्यंत संदर और विशद नितल्यण राम 
स्वतः विभीषण की शरणांगति के अवंसर पर करते हैं | सुग्रीव की तत्संबंधी 
चेतावनी का निराकरण करते हुए! वह कहते हैं : 
सखा नीति तुम्द नीक विचारी | सम पन सरनागत भय हारी । .. 
सरनागत कहेुँ जे तजहिं निज अनहित अनुमानि । 
ते नर ॒पासर पापएसय हिन्हहिं बिज्षोकत हानि॥ 
कोटि बिप्र बध लागहिं जाहू। आएँ सरन तजो नहि ताहू। 
(मानस, छु ढर० ४६-४४) 
उन का कथन है कि जीव जब संसार से ध्याकुल हो कर उन की ओर 
अग्रसर होता है उसी समय उस के समस्त पापों का अत हो जाता है। जीव 
का रामोन्मुख होना ही उस के संपूर्ण श्रघों का निराकरण कर है, कारण यह 
है कि समस्त पाप मन की ही विकृति से होते हैं, और उन का संस्कार भी मन 
ही पर पड़ता है, इस लिए उस समय तक जीव रामोन्मुख होता ही नहीं जब 
तक कि उस का हृदय निष्कलुष और निर्मल नहीं हो जाता * 
सनमुख होइ जीव मोहिं जबही | जनम कोटि अघ -नासहिं तबहीँ। 
पापवंत कर सहज सुभमाऊ। भजलु मोरि तेहि भाव न काऊ। 
जो पें दुष्हदय सो होई। मेरे सनमुख ऋव 'कि सोई। 
(मानस, चुदर० ४४) 
विभीषण से राम अपने इस प्रणत-रक्षण-धम को ओर भी स्पष्ट करते है : 
सुनहु सखा निज कहड़ें सुभाऊ | जान भुसूंडि संभु गिरिजाऊ | 
जाँ नर होइ चराचर द्वोही | आवै सभय सरन तकि मोही। 
तजि मद मोह कपट छुल नाना । करडँ सद्य तेहि साधु समाना | 
जननी जनक वंघु सुत दारा। तनु धनु भवन्नु सुहृद परिवारा । 
सब के ममता ताग बटोरी | मम पद मनहिं वॉध वरि डोरी । 
समद्रसी इच्छा कहु नाहीं | हरप लोक भत्र नहिं मन माही | 
अस सजन सम उर दस कैसे। लोभी हृदय दसइ धजु जैसे । 
तुम्द सारिख संत भिय मोर | घरठ दृह नहिं आन निहोर। 
(गनस, सु दर० ४८) 
भगवान का यह प्रणुत-रक्षण-घर्म ही भागवर्तों का एक मात्र अवलंब है। 
इस प्रकार शरणागत की रक्षा भगवान उभी अवसरों पर करते हैं| 
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कक पर भहायुद्ध में राबर्श जब शक्ति का प्रयोग करता है तो राम खत; 
ण के आगे आकर उस शक्ति का प्रहार सहन करते हैं: 
आवत देखि सक्ति श्रति धोरा। प्रवतारति भंजन पन भोरा। 
तुरत विभीषण पादे मेला। सन्मुख रास सहेउ सोह सेला। 
लागि सक्ति मुरुद्दा कहु भई | प्रभु कृत खेल सुरन्द बिकदाई। 

(मानस, लंका० ९४) 

ु (४०) राम-भक्त को अ्रविद्या व्यात्त नहीं होतीं, उसे विद्या ही व्यात्त 
होती है। इस लिए उस का नाश नहीं होता और वह भक्ति-पथ में निरतर 
अग्रतर होता चलता है; 
हरि सेवकहि न व्याप अविद्या | प्रभु प्रेरित ब्यापष्ट तेहि बिद्या। 
ताते नास न होह दास कर । भेद भगति बादुद बिहंगबर | « 

(मानस, उत्तर० ७९) 

राम-भक्ति का प्राुर्भाव मुख्य रूप से कथा-अवरण से होता है: 
रघुपति भगति प्रेम परिमिति सौ । 

(मानस, वाल० ३११) 

जनमि जनक सिय राम श्रेम के । 

(मानस, बाल० १२) 
कागभुशंडि गरुड़ू से रामभक्ति रूपी चिन्तामरि की प्रात्ति का उपाय बताते हुए 
कहते हैं : 
सुगम उपाय पाइबे केरे। नर हतभाग्य वेद भदमेरे । 

पावन परत बेद पुराना । राम कथा रुचिराकर नाना) 
भर्ती सलन सुमति कुदारी। स्थान बिराग नयन उत्गारी। 
भाव सहित खोजे जो आनी। पाव भगति मनि सब सुख खानी । 
(मानस, उत्तर० १२०) 
और शिव कथा को समातत करते हुए पावंती से कहते हैं! 
कहेडे परम पुनीत इतिहासा | सुनत श्रवन छूटिंहि भव पात्ता ) 
प्रतत॑ कद्पतरु करुनाएँजा । उपज प्रीति राम पढ़ कंजा । 
सन क्रम बचन जनित अघ जाई । सुनहिं जे कथा अ्रवन मन बाई । 
उन का कथन है कि वेदों ने जो अनेक साधन बताए हैं, उन सब का फल हरि- 
भक्ति ही है, और वह हरि-भक्ति कया-अवण से अनायात ही प्राप्त हो जाती है: 


। 
। 
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जहँ लगि साधन बेद बखानी। सब कर फल हरि भगति भवानी । 
सो रघुनाथ भगति श्रति गाई | रामकृपों काहूँ एक पाई । 
मुनि दुर्लभ हरि भगति नर पावहिं. त्रिनहि अयास। 
जे यह कथा निरंतर सुनहि मानि त्रिस्वास॥ 

(गनस, उत्तरु० २२६) 
इसी लिए समस्त राम-भक्तो को यह इतना अधिक प्रिय हुआ करती है जितना 
संसार की कोई भी वस्तु नही: 

राम उपासक जे जय माही । एह्टि सम प्रिय तिन्हके कछु नाहीं । 
(मानस, उत्तर० १३०) 
यह रामकथा भक्ति के अतिरिक्त वैराग्य और ज्ञान को भी हृढ़ता 
प्रदान करने वाली है, और इस लिए मोह-नदी के लिए: सुदर नौका के समान 
हः 
बिरति बिवेक भगति इढ करनी | सोह नदी कह सुंदर तरनी। 
(मानस, उत्तर० १५) 
सखति-रोग के शमनार्थ इसी लिए. यह संजीवनी के समान है : 
रामकथा गिरिजा में बरनी | कलिमल समनि मनोमल हरनी | 
संसति रोग सजीवन मूरी । राम कथा गावहि श्रुति सूरी ! 

(मानस, उत्तर० १२५) 
रामकथा समस्त खसुखों को प्रदान करने वाली ओर भव का नाश करने 
वाली है। कया की फलश्रुति कद्दते हुए स्वतः कवि कहता है : 

यह सुभ संभु उमा संबादा। सुख संपादन समन बरिपादा। 
भवर्भंजत गंजन  संदेहा। जनरंजन सजनग्रिय पुद्दा । 

(मानस, उत्तर० १३०) 
और फिर अंत मे इस प्रकार कद्दते हुए अ्रथ को समाप्त करता है: 

पुण्य पापहरं सदा शिवकरं विज्ञान भक्तिप्रद । 
मायामोहमलापह॑ सुविमिल प्रेमांबपूरं. शर्म । 
श्रीमद्वामचरित्रमानसमिदं भक्त्यावगाहंति जे। 
ते संसार पतंग घोर किरणेदंद्ान्ति नो मानवाः॥ 
(मानस, उत्तर ०७ सशात) 
इस लिए, कवि का कथन है कि बिना हरिकयथा के वस्तुत: मोह का माश 
पूध 
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होता ही नहीं: 
बिनु सत्संग न हरि कथा तेहि बिचु मोह न भाग। 
हि (प्रनस्त, उत्तर० ६१) 
इसी लिए कथा-अवश मे अतृत्त अनुराग राम-मक्ति की 3 मी 
भूमिका मानी गई है; रामभक्ति कौ चौदह भूमिकाएँ बतलाते हुए वाल्मीकि 
सर्वप्रथम स्थान कथा-अवशणानुराग को देते हैं 
सुनहु रास अब कहदठें निकेता। जहाँ चसहु सिय लखन समेता। 
बिन्‍्ह के श्रवन समुद्र समाना | कथा सुम्हारि सुभग सरि नाना । 
भरहिं निरंतर होहिं न पूरे। तिन्द के हिय तुम कहुँ गृह ररे 
(मानस, अयोध्या० १२८) 
लक्ष्मण से भक्ति-योग का निरूपण करते हुए भागवत धर्म में श्रतुराग उतन्न 
होने के अनंतर उस को दृढ़ता देने के लिए; राम 'अवशणादिकः का ही समन 
करते हैं: 
अ्रवणादिक नव भगति छढाहीं। मम ल्लीज्षा रति भ्रति मन माही । 
हि (मानस, प्ररण्य० १६) 
श्र शवरी से नवधा-भक्ति का निरूपण करते हुए मक्ति के नव मेदों मे 
पहला स्थान सत्संग को देते हुए राम कथानुराग को दूसरा ही स्थान देते हैं; 
प्रथम मगति संतन्‍्ह कर संगा। दूसरि रति मम कथा प्रप्ंगा । 
(मानस, भरण्य० ३५) 
इस कथा मे भ्रद्धा हरि कृपा से ही होती है 
अति हरि कृपा जाहि पर होई । पार्ड देह पद मारग सोई । 
नस, उत्तर० ३ २९ 
(४३) राम की यह कया संत-छमाज में ही आत्त होती है। जा 
समाज-प्रयाग? का वर्णन करते हुए कवि कहता है कि उस में वह हरि तथा 
हर की कथा मिलती है जो समस्त विश्व का मंगल करने बाली होती ६: 
हरि हर कथा विराजत बेनी। सुनत सकत झुद मद देनी। 
(मान, हाँ ?) 
और पुना रामकथा की प्रशंता करते हुए वास्थार उस ता संबंध वह उतो से 


बवाता है: ५ 
* छुजन सलीवन भूरि चुहाई।! 
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संतर समाज प्योधि रमा सी |**' 

संत सुमति तिय सुभग सिंगारू ।“** 
राम चरित राकेस कर सरिस सुखद सब काहु। 
सज्जन कुमुद्‌ चकोर चित दह्वित बिसेषि बढ़ लाहु ॥ 

(मानस, वाल० ३१२) 
इस लिए राम कथा निन्‍्हें प्रिय होती है वे उतों का इतना ही आदर करते हैं 
जितना भगवान का । राज्यारोहण के अ्रनतर शिव राम का स्तवन करते हुए 
यही कहते हैं 

अवलंब भवंत कथा जिन्हके | प्रिय संत अनंत सदा तिन्ह के। 
के (मानस, उत्तर० १४) 
इस सिद्धात का एक सुदर स्पष्टीकरण गोस्वामी जी ने गरुड को कांगशुशंडि के 
सत्संग के लिए शिव द्वारा प्रेरित कराते हुए किया है 
तबहि होइ सब संसय भंगा। जब बहु काल करिश्न सतसंगा । 
सुनिश्र तहों हरिकथा सुद्दाई। नाना भांति मुनिन्द जो गाई। 
जेहि महँँ आदि मध्य अवसाना। प्रभु अतिपाथ राम भगवाना। 
नित हरि कथा होत जहें भाई । पठवों तहाँ सुनहु तुम्ह भाई। 
जाइहि सुनत सकल संदेहा | राम चरन होइहि श्रति नेहा। 
बिन्रु सतसंग न हरि कथा तेहि बिन्चु सोह न भाग । 
मोह गए बित्ु राम पद होह न दृढ़ अचुराग ॥ 

(मानस, उत्तर० १६) 
इस लिए, जिस प्रकार भक्ति के लिए वह हरि इपा को प्रारभिक साधन के रूप 
में बताते हैं उसी प्रकार संतों की अनुकूलता को भी | लद्टमण से भक्ति-योग का 
निरूपण करते हुए उस के साधनों की व्याख्या करने के पूर्व ही राम इस तथ्य 
की ओर निर्देश करते हू ; 

भगत्ि तात अनुपम सझुखमला | मिलड़ जो संत होहई अनुकूला | 
"नस, अरप्य १६ 
तुलसीदास सतों का स्थान शिव तथा विष्णु से नीचा नहीं मानना 
चाहते हैं, और एक स्थान पर शिव-निंदा का प्रकरण आने पर अ्रनवसर भी 
सत-निंदा छो वे उतना द्वी गर्टित कह्दते दँ जितना शिव अथवा विप्णु की निंदा 
को | शिव में वे वस्तुतः सत का आदर्श उपस्थित करते हूँ : क्ठाचित्‌ इस लिए, 
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भी वे शंभु-निंदा का प्रकरण आने पर वे संत-निदा का उल्लेख भी करते हैं; 
संत संभु श्रीपति अपबादा। सुनिश्र जहाँ तहें श्रसि मरजादा । 
काटिश्र तासु जीभ जो बसाई। श्रवन मूंदि न त चल्निश्र पराई। 
(गनस, दाल० ६४) 
एक स्थान पर तो उन्हों ने संतों का स्थान अनंत के उमान कहा है 
जानेसु संत श्रनंत समाना। 
(मानस, उत्तर० १०९) 
और एक अन्य स्थान पर संत को अनंत के साथ ही स्थान भी दिया है; 
प्रिय संत अनंत सदा तिन्‍्हके । 
(मानस, उत्तर० १४) 
और कभी-कभी, तो उन्हें राम से भी अ्रधिक कहा है : 
मोरें मन प्रभु अस विस्थासा। राम ते अधिक राम कर दासा। 
(मानस, उत्तर० १२०) 
फलत; इस में झ्राश्वय ही क्‍या यदि शारदा तथा भ्रुतियाँ मी उन के गुणों का 
गान नहीं कर सकती : 
मुनि सुन साधुन्द के गुन जेते | कहि न सकहं श्रुति सारद तेते । 
(मानस, ख्ररण्य० ४६) 
और ब्रह्मा, विभ्पु तथा शिव भी 'साधु महिमा” कहते हुए सकुचाते हैं : 
बिधि हरि हर कवि कोबिद बानी । कहत साधु महिमा सकुचानी। 
(मानस, बाल० २) 
कदाचित्‌ यही कारण है कि मानस! मे मगलाचरण, सुर-बंदना, और गुर- 
बंदना, के बाद ही कवि ने सतो की वंदना की है और उन का परिचय दिया है।' 
तुलसीदास संत-भक्ति को राम-भक्ति के लक्षणों में एक प्रमुख स्थान देते 
है | लक्ष्मण से भक्ति-योग का निरूपण करते हुए तो राम उस का ऐशा उल्लेख 
करते ही हद “| 
संत चरन पंकन शभति प्रेमा 
(मानस, प्रण्य० १६) 


शपरी से 'नवधा भक्ति? का निलूपण करते हुए तंत-संग' को श्रपनी भक्ति का 


१ मानस, वाल० ३-१ 
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प्रथम रूप वतलाते हैं : 
प्रथम भगति संतन्‍्ह कर संगा। 

(मानस, अरण्य० ३५) 
और पुन; अयोध्या निवासियों से भक्तिपथ का निरूपण करते हुए संत-संग 
को श्रपने भक्ति का एक प्रमुख लक्षण बताते हैं ; 

प्रीति सदा सजन संसर्गा | 
(मानस, उत्तर० ४६) 
(५२) संतो के लक्षण कवि ने स्थान-स्थान पर बताए हैं। पर उन 
का सर्व-प्रधान लक्षण यह है कि वे निरंतर दूसरों का हित-साधन करते हें। 
साथ ही सतजन सुखदाताओ्ं तथा दुःखदाताओं दोनो मे समान बुद्धि रखते है, 
और दोनो का द्वित करते हैं 
बदडें संत समान चित हित अनद्ित नहिं कोइ । 
अंजलिगत सुभ सुमन जिमि सम सुगंध कर ढोइ ॥ 
(मानस, बाल० 9) 
लोक-मगल की कामना उन मे प्रमुख रूप से पाई जाती है: 
संत सरल चित जगत हित जानि सुभाड सनेह । 
(मानस, वाल० 3) 
और वे निःस्वार्थ भाव से दूसरो का हित करते हैं : 
हेतु रहित परहित रत सीला। 

(मानस, अरण्य० ४६) 
विश्व-मैत्री की भावना उन में हुआ ही करती है : ' 

श्रद्धा छमा मयतन्नी दाया। 

(मानस, अग्ण्य० ४६) 

सीतलता सरलता मयत्री । 

(मानस, उत्तर० ३८) 

उन के साथ जो कोई अपकार करते हूँ उन का भी वे उपकार ही करते हैं : 
उम्रा संत कह इृहद बदाई | संद करत जो करहिं भक्ताई। 
(मानस, सुंदर० ४ १) 
निरादर तथा आदर दोनो मे ही वह सुखी रहते है, और निंदा तथा स्ठ॒ति 
में वदद समान भावना रखने हैं : 
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(मानस, उत्तर० १४) 
निंदा अस्तुति उसय सम ममता मम पदु कंज। 
| (मानस, उत्तर० ३५) 
संत तो उस चंदन के इच्ष के समान द्वोते हैं जो भ्रपना समूल नाश करने वाले 
को भी अपनी स्वाभाविक शीतलता और सुगंधि प्रदान करता है: 
काटइ परसु मलय सुनु भाई। निलर गुन देह सुर्गंधि बसाईं। 

(मानस, उत्तर० ३७) 
संत दूसरों के ही दुःख से दुखी और दूसरों के ही सुख से सुखी हुआ करते हैं: 

प्र दुख दुख सुख सुख देखे पर । 

(मानस, उत्तर० ३०) 
उन का प्रेम मानवमात्र तक नहीं सीमित रहता बल्कि वे जीवमात्र से निर्वेर 
हुआ करते हैं 

सम अमृत रिपु'"* * '** 

(मानस, उत्तर० ३८) 
दूसरों का वचन, मन तथा कर्म से--सभी प्रकार से--उपकार करना संतों का 
सहज स्वभाव हुआ करता है। वे दूसरों के लिए, दूसरों को सुख पहुँचाने के 
लिए, स्वतः कष्ट उठाया करते हैं : 

पर उपकार बचन मन काया। संत सहज सुभाउ खगराया। 
संत सहहिं दुख परहित लागी। 

(मानस, उच्तर्‌ ० १११) 
वे भोजपत्र के वृक्षों के समान हैं जो दूसरो को लाभ पहुँचाने के लिए नित्य दी 
यातनाएँ सहा करते हैं 

भूज॑ तर सम संत कृपाता | परहित निति सह विपति विसाला। 

(नस, उत्तरु० १२१) 
झधिकतर कवि संत-हृद्य की तुलना नवनीत से किया करते हैं किंठ॒ हमारे कवि 
का कथन है कि वस्तुतः यह तुलना ठीक नहीं है, क्‍यों कि नवनीत तो कभी- 
कभी स्वतः भी द्रबित हो जाया करता है किंतु संतजन अपने दुःख से कभी 
नहीं द्रवित होते, वे सदैव दूसरों के ही दुःख से द्रवित होते हँः 

संत हृदय नवनीत समाना | कहा कबिन्द् परि कहड् न जाना । 
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निज परिताप द्ववद नवनीता। पर दुख द्ववहिं संत सुपुनीता। 


(मानस, उत्तर० १२५) 
संतो के अन्य लक्षणों में स्प्रधान है उन का राम-भक्त होना ; 
मुद मंगल सय संत समाजू।जो जग जंगम तौरयराजू। 
राम भक्ति जहेँ सुर सरि धारा। 

(मानस, वाल० ०) 
राम के चरणों को छोड़कर उन्हें और कुछ भी--यहाँ तक कि अपना शरीर 
भी प्रिय नही होता : ॥॒ 

तजि मम चरन सरोज प्रिय तिन्ह कहैँ देह न गेहु । 

(ग़ानस, अरण्य० ४६) 
वे सबंदा ही राम की लीलाओं का गान किया करते हैं और उसे सुना करते हैं : 
गावहि सुनहिं सदा मम ल्ीला। 

(माव्स, अरण्य० ४७) 
वे मन, कर्म, और वचन, से राम के भक्त हुआ करते हैं: 
मम॒ क्रम बच सम भगत अ्रसाया। 
(मानस, उत्तर० ३८) 
उन्हे राम के चरणों में ममत्व हुआ करता है : 
» ममता मम पद कंज । 
(मानस, उत्तर० ३८) 
दे निष्काम भाव से राम के नाम में रत रहने वाले हुआ करते हूँ : 
बिगत काम मम नामपरायण | 
ग्गनस, उत्तर० 85) 
इसो लिए राम-भक्तो के भी लक्षण वे ही बताए गए हूँ जो संतो के; 
राम-भक्तों को तो संत होना द्वी चाहिए ; 
सब के प्रिय सब के हिंतकारी | दुख सुख सरिस प्रसंसा गारी ! 
(गानस, अरणव्या० १३०) 
सगरुुन उपासक परहित निरत नीति हृढ नेम | 
(मानस, सु दर० ४८) 
बैर न विप्रह आस न त्रासा | सुखमय ताहि सदा सब आसा। 
गानम, उत्तर० ४६) 
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राम भरत परहित निरत परदुख दुखी दयालु। 


(मानस, अयोध्य० २१९ 
ज॑ हरपहिं पर संपति देखी । दुखित होहिं पर विपति बिलेस्ी। 
जिन्हृहि' राम तुरह आ्रानपिशारे। तिन्‍्ह के सन सुभ सदन तुम्हारे । 

(मानस, अ्रयोध्या० १३०) 

सो भअ्रन्यय जाके श्रसि मति न टर्‌इ हलनुमंत् | 
में संवक सचराचर रूप स्वामि भगवंत ॥ 

(मानस, अभोध्या० १२१) 
इन सतो के शेष लक्षण राम-भक्त के लक्षणों भे आ जाते हैं इस लिए 
उन के सबंध में किसी प्रकार के विस्तार की आवश्यकता यहाँ पर नहीं हे | 
प्रमुख रूप से संतो की इन्ही के दो विशेषताओं के कारण उन का छत्संग 
करने के लिए स्थान-त्थान पर श्रादेश किया जाता है। 

खलों का परिचय कराते हुए इसी प्रकार संतों के इन दो लक्षणों के 
बिलोम प्रमुख रूप से सामने रक्खे जाते हैं 
बहुरि बंदि खल गन सति भाएँ। जे बिचु कान दाहिनेहु बाएँ। 
परदित हानि लाभ जिन्हकेर | उजरें दरप बिषाद चसेरें। 
हरि हर जस राकेस राहु से। पर अकाज भट सहसबाहु से। 
जे पर दोष लखहिं सहसाखी | प्रहित छुत जिनके मन माखी | 
तेज कुसानु रोष महिसेपा। अघ अवगुन धन धनी धनेसा ! 
उदय केत सम द्वित सबही के । कुंभभरन सम सोवत नीके। 
पर अ्रकान्ु लगि तनु परिहरही | जिमि हिस उपक् कृपी दत्ति गरहीं । 
उदासीन अ्रि मीत द्वित सुनत जरहिं खत रीति | 
जानु पानि शुग जोरि जन बिनती करह सम्रीति ॥ 

(मानस, बाल० ४) 
सुनहु असंतन केर सुभाऊ। भूलेहु संग्रति करिश्र न काऊ | 
तिन्दकर संग सदा दुखदाई। जिमि कपिलहि धालइ हरहाई।”' 
करहिं मोह बस ह्वोह परावा। संत संग हरि कथा न भांवा | 

(मानस, उत्तर० 2 
और इसी प्रसंग में धमे के सबंध में अपना वक्तव्य देते हुए राम कहंत 


हः 
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परहित सरिस धर्म नहिं भाई | पर पीड़ा सम नहिं अधमाई | 
निर्नेय सकल पुरान बेद कर । कह्देउ तात जानहिं कोबिद नर। 
नर सरीर धरि जे पर पीरा। करहिं ते सहहिं महा भवभीरा | 
करहिं मोह बस नर अघ नाना। स्वारथ रत परलोक नसाना। 
काल रूप तिन्‍्ह कहें में आता | सुभ अरु असुभ कर्म फल दाता । 
व्यागहि कर्म सुभासुभ दायक | भजहीिं मोहि सुर नर सुनि नायक । 
संत असंतन्ह के गुन भाषे। सेन परहिंभव जिन्ह लखि राखे । 
(मानस, उत्तर० ४१) 
मत-असंत सर्वंधी प्रथम मेद पर कागभुशुंडि भी बल देते हँ--ब॒ल्कि उसे ही 
वे वहाँ दोनों मे एकमात्र भेद के रूप मे बताते हैं : 
पर उपकार बचन मन काया। संत सहज सुभाड खगराया। 
संत सहहिं दुख परहित लागी। पर दुख हेतु असंत अभागी। 
भूज तरू सम संत कृपाला । परहित निति सह बिपति विसाला । 
सन इव खल पर बंधन करई | खाल कढाह विपति सहि सरई । 
खल विनु स्वारथ पर अपकारी | अहि सूथपक इव सुनु उरगारी। 
पर संपदा बिनासि नसाहीं। जिसिससि हति हिसउपल बिलाही । 
दुष्ट उदय जग श्रारति हेतू। जया प्रसिद्धि अ्रधम प्रह केतू 
संत उदय संतत हितकारी | विस्व सुखद जिमि इंदु तमारी । 
(मानस, उत्तर० १२११) 
स्वतः कवि ने भी पहले अंतर पर इस प्रकार का वल दिया है ; 
बंदर्ड संत असजन चरना | दुखअद उभय बीच कछु वरना | 
विहुरत एक भ्रान हरि लेहीं। मिलत एक दुख दारुन दुख देहीं । 
(मानस, वाल० ५) 
सतो-अछंतो के सबंध मे इतने विस्तृत परिचय की आवश्यकता कत्रि ने इस लिए, 
समभी दे कि जिस प्रकार सतों का सग प्राप्त करने के लिए प्रवक्ञष करना चाहिए 
उसी प्रकार असतों के सग से बचने के लिए भी प्रत्येक साधक को सतर्क रहना 
चाहिए | और यह वात बिना दोनों के गुणदोप शान के हो नहीं सकती, इस 
लिए वे कहते हैं 
खल अधघ अगरुन साधु गुन गाहा | उमय झपार उदृधि अ्रवगाहा । 
तेष्टि तें कह गुन दोप बखाने। संग्रह त्याग न विन्ु पदिचाने ।.. 
पद 
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जढ चेतन गुन दोष मय बिस्व कौन्ह करतार | 
संत हंस गुन यहहिं पथ परिहरि बारि बिद्वार || 
(नावत, बाल० ६) 
जिस प्रकार खलों का त्याग इस साधना में झ्रावश्यक है उसी प्रकार 
नारी का भी | वस्तुतः किसी अज्ञात कारण से कवि ने आवश्यकता से अधिक, 
और कभी-कभी अपने प्रसंग से कुछ बाहर निकल झर भी, नारी-म्तना की 
है | ऊपर हम इस संवंध मे विस्तारपूर्वक विचार कर चुके हैं, इस लिए वहाँ 
पुनरुक्ति अनावश्यक होगी |* 
(५३) भक्ति संतों के अनुकूल होने पर ही प्रात्त होती है 
भगति तात अनुपम सुखमूला। सिलइ जो संत होहिं अनुकूला। 
(मानस, ऋरण्य० १६) 
बिना संतो की सहायता के भक्ति किसी को नहीं प्राप्त हुईं है: वस्तुतः संतों ने 
ही ब्रह्म-ययोनिधि का मंथन कर उस कथा रूपी छुधा को निकाला है जिस की 
ही मधुरता भक्ति है: 
राम सिंधु घन सज्न धीरा। चंदन तरु हरि संत समीरा। 
सब कर फल हरि भगति सुहाई | सो बिहु संत न काहूँ पाई। 
अस बिचारि जोह कर सतसंगा। राम भगति तेहि सुलभ बिहंगा। 
ब्रह्म पयोनिधि संदर ग्यान संत्र सुर भाहिं। 
कथा सुधा मथि काहिं भगति सघुरता जाहिं ॥ 

(मानस, उत्तर० १२०) 
भक्ति बिना सत्संग के नहीं हो सकती. और रुत्ठंग का प्राप्त होना ही चंदति 
का झंत है 

भक्ति सुतंत्र सझ्ल सुख खानी | बिचु सतसंग न पावर्हि प्रानी । 
पुन्य पूंज बिदु मिलहिं न संता । सतसंयति संसति कर अठा। 

(मानस, उत्तर० थ्पो 

वढें भाग पाइथअ रुतसंगा | विनृहि प्रयास हाइ भंव्भगा। 
(मानस, उत्तर० ३३) 


न का . >... 
इस लिए सत्संग ही समस्त सुख का मूल है और वही समस्त साधवों का दुदर पद हे 


१ देद्धिए ऊपर १० २९९ 


आध्यात्मिक विचार ४४३ 


सतसंगति मुद॒ मंगल मूला | सोइ फल सिधि सब साधन फूला । 

(मानस, वाल० रे) 
इस सत्सग से जो सुख प्राप्त हाता हैं अन्य सुखो की तो उस के साथ कोई तुलना 
ही नहीं हो सकती; वह तो स्वर्ग और अपवर्ग (निर्वाण) के सुख से भी बड़ा है ; 

संत मिलन सम सुख जग नाही ) 
(मानस, उत्तर० १२६९) 
तात स्वर्ग अपबर्ग सुख थरिश्र तुल्ला एक अंग । 
तूल न ताहि सकल मिलि जो सुख क्षव सतसंग॥ 

(मानस, सुदर ० ४) 
इसी लिए. शिव भी राम की भक्ति के साथ उन से उस सत्संग की याचना करते 
हैं जो उस का अनिवाय॑ साधन है: 

बार घार बर मॉँगड़े हरपि देहु श्री रंग। 
पद सरोज प्रनपायनी भगति सदा सतसंग ॥ 

(मानस, उत्तर० १४) 
स्वतः शिव को ही यह रामकथा कागभुशुडि के सत्सग से प्राप्त हुई है इस लिए, 
दे क्‍यों न इस प्रकार के वर की याचना करें। 

यह सत्संग भी राम कृपा के बिना प्राप्त नहीं होता : 
बिनु सतसंग बिबेक न होई। रास कृपा विनु सुलभ न सोई। 

(मानस, वाल० ३) 
हरि-कृपा के बिना सत कभी नही मिलते | हनुमान-दर्शन पर विभीपण यही कहते हैं; 

भ्रब सोहिं भा भरोस हनुमंता | विनु हरिकृपा मिलहिं नहि संता । 

(मानस, सुंदर० ७) 
कागभुशडि भी गरड़ से यही कहते हैं : 

निगमागम पुरान सत एंहा । कहृहिं सिद्ध मुनि नहीं संदेहा । 
संत बिसुद्ध सिलहिं पे तेही। चितवहिं राम कृपा करिं जेही । 

(मानस, उत्तर० ६५९) 
और पाती से शिव भी इसी वात का समर्थन करते हैं; 

गिरिजा संत समागम सम न लाभ कहु आन । 
बिनु हरि कृपा न होइ सो यावहि बेद. पुरान॥ 
(मानस, उत्तर० १२५) 
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संतों की प्राप्ति का एक उपाय और भी है, “पुश्य-पंंज” से भी वे 
प्रात्त हो सकते हैं--किंठु “पुरय-पुंज” से तो हरिक्ृपा हो भी जाती होगी : 
पुन्य पुँज बिनु मिलहिं न संता | सतसंगति संसति कर अंता। 
(४४) इस साधन-पथ में गुरुकपा भी बढ़ी उद्ायक हुआ करती है। 
उन के चरण-नख का प्रकाश मोहतम का नाश करता है, और उस राम- 
चरित्र का सम्यकू परिचय कराता है जो अन्यथा अधिकाश रहस्यपूर् हुआ 
करता है : 
श्री गुर पद नल मनिगन जोती । सुमिरत दिव्य दृष्टि हियें होती। 
दुलनन मोह तम सो सुप्रकासू | बडे भाग उर आवह जासू। 
उधरहिं ब्रिमल बिलोचन ही के | मिट॒हिं दोष दुखभव रजनी के | 
सुभहिं रामचरित मनि सानिक । गुपुत प्रगट जहँ जो जेहि खानिक । 
जथा सुश्रंजन अ्रंजि दृ॒ग साधक सिद्ध सुजान। 
कौतुक देखत सैत्ञ घन भूतल भूरि निधान॥ 

(मानस, वाल० १) 
इसी कारण गुरु की समता सूर्य से करते हुए कवि उन के उपदेश रूपी किरणों 
को मोहाधकार का नाश करने वाला बताता है: 

बंद गुर पदकंज कृपासिंधु नररूप हर। 
महामोह तम पुंञज जासु बचन रबिकर निकर ॥ 

(मानस, वाल० १) 
और इसी लिए गुरु के चरणों की धूलि को वह भव-नाशक कहता है: 

अ्रमिश्र मूरि भय चूरन चारू। ससन सकल भवरुज परिवारू। 

(मानस, वाल० १) 
इन गरु की सहायता से समस्त संशय-अ्रमसमुदाय उसी प्रकार नष्ट हो जाते 
है जिस प्रकार शरद ऋतु के आने पर बरसाती कौड़े-मकोड़े नष्ट हो जाते हैं : 

भूमि जीव संकुल रहे गए सरद रितु पाई । 

मिलें सय भ्रम || 
सद॒गुरु मिलें जाहिं जिमि ससय वि रह गा 
ऋषि का तो कथन है, गुरु की सहायता के विना किसी भी व्यक्ति के लिए-- 
चाहे वह ब्रह्मा या शंकर के ही समान क्यों न हो--भवसागर को पार करनों 


असंभव है: 
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गुरु बिलु भवनिधि तरइ न कोई । जो बिरंचि संकर सम होई। 
(मानस, उत्तर० ९३) 
इसी लिए. राम-भक्ति की चौदह भूमिकाश्रों मे से एक में गुरु-भक्ति को 
स्थान देते हुए. वाल्मीकि गुरु को आराध्य से भी वढ़कर समभने का उल्लेख 
करते हैं : 
तुम्द ते अधिक गुरहि जिये जानी । सकल भाय॑ँ सेवहि सनमानी । 
(मानस, अयोध्या० १२५९) 
और राम स्वतः शवरी से नवधा भक्ति का निरूपण करते हुए कथानुराग और 
सउत्सग के वाद ही इस को भक्ति के तीसरे स्वरूप के रूप में स्थान देते हैं; 
गुर पद पंकन सेवा तीसरिं भगति अमान। 
(मानस, अरण्य० ३५) 
(५४) नाम-स्मरण राम-भक्ति के प्रादुर्भाव के लिए. एक अत्यंत उपयोगी 
ओर सुलभ साधन है। 'मानस? के प्रारम में हौ* नाम का विषय लेकर कवि ने 
जितनी युक्ति और सहृदयता पूर्वक उस का निर्वाह किया हैं उस से यह तो जात 
होता द्वी है कि महाकबि नीरस से नीरस विपय को कितना सरस बना कर उप- 
स्थित कर सकता है, साथ ही नाम के प्रति उस का असीम और अनुपम अनुराग 
भी दिखाई पड़ता है | पूरा प्रकरण ऐसा है कि कदाचित्‌ उस का प्रत्येक अंश 
यहाँ पर दिया जा सकता है। अनेक दृष्टिकोणों से विचार कर कवि ने यह 
सिद्ध करने का प्रयत्ञ किया है कि राम? नाम न केवल निर्गंण ब्रह्म से बड़ा है 
बल्कि सगुण ब्रह्म राम से भी बड़ा है--ओऔर यहाँ पर कदाचित्‌ वह अपनी एक 
रहस्य-मयी विचार-धारा का किंचित्‌ परिचय देता है। नाम-स्मरण को वह 
भक्ति का एक अनिवाय अंग उसी प्रकार वताता है जिस प्रकार सावन और 
भादों माठ वर्षा ऋतु के लिए हुआ करते है : 
बरपा रितु रघुपति भगति तुलसी सालि सुदास | 
राम मास बर त्ररन जुगे सावन भादुव गभ्रास्त ॥ 
(मानस, वाल० १९) 
ठुलसीदास के लिए तो 'राम? नाम के ढोना अक्षर राम लक्ष्मण के समान 
प्रिय हें: 


१ मानस, वाल० १९-२६ 
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कहत सुनत सुमिरत सुदि नीके | राम क्खन सम प्रिय तुलसी के। 
(मानस, बाल० २०) 
और, उन की भक्ति रूपी सदरी के लिए वे कणमिषण के समान हैं : 
सगति सुतिय कल करन विभूषन | 
(मानस, वाल० २०) 
नाम-स्मरण से रूप-शान के विना भी स्नेह का प्राहुर्भाव हो जाता है इस लिए 
नाम-स्मरण वास्तविक भक्ति का एक सुलभ साधन है: 
देखिग्रहिं रूप नाम आधीना | रूप ग्याव नहिं नाम ब्रिहीना। 
रूप विसेष वास बिसु जानें | करतल गत न परहिं पहिचानें। 
सुमिरिश्न नाम रूप बिनु देखें।आवत हदयें सनेह बिसेपे। 
(मानस, वाल० २१) 
राम-भक्त चार प्रकार के हुआ करते हैं : शनी, जिशासु अ्र्थार्थी और आते | 
इन चारों प्रकार के भक्तो के लिए नाम एक प्रमुख भ्राधार हुआ करता है: 
नास जीहँ जपि जागहिं जोगी । बिरति विरंचि प्रपंच धियोगी। 
बह्यसुखहिं भ्रमुभवहिं. अनूपा। अकथ अनामय नाम न रूपा। 
जाना चहहि गृढ गति जेऊ | नाम जीहँ जपि जानहिं तेक | 
साधक नाम जपहि लय लाएँ। होहिं सिद्ध श्रनिसानिक पाएँ । 
जपहिं. नामु जब आरत भारी। सिटहिं कुसंकट होहिं सुखारी। 
रास भगत जग चारि श्रकारा | सुकृदी चारिड अनध उदारा। 
चहूँ. चतुर कहुँ नाम भधारा | ज्ञानी प्रमुह्ि विसेष पिश्मारा । 
सकल कामना हीन जे राम भगति रस लीन। 
नाम सु्रेम पियूष हृद तिन्हहुँ किए सन मीन ॥ 
(मानस, वाल० २१) 
नाम की महिमा तो ऐसी है कि राम भी उस का गान नहीं कर उकते : 
कहझँ कहाँ लगि नाम बढ़ाई। राम ने सकहिं वाम गुन गाई। 
(मानस, वाल० १६) 
कलिकाल मे नाम-स्मरण उमस्त आध्यात्मिक साधनों से अधिक प्रभाव: 
शाली है; 


नहि कलि करम न भगति बिबेकू | राम नाम अवल्ंबन एह। 
(मानस, बाल० २७) 
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कृतजुग॒त्नेतों. द्वापर पूजा मख छरु जोग। 
जो गति होइ सो कलि हरि नाम ते पावहिं लोग ॥ 
(मानस, उत्तर० १०२) 
शिव काशी मे मुक्ति के लिए इसी राम? मन्न का उपदेश दिया करते हैं: 
महामंत्र जोइ जपत महेसू | काली सुकृति हेतु उपदेसू। 
(मानस, बाल० १९) 
इधी नाम के बल पर काशी में मृत्यु प्राप्त करते हुए व्यक्ति को वे अनंत शांति 
और सुख प्रदान करते हैं : 
कासीं मरत जंतु अवलोकी। जासु नाम बल्ल करडें विसोकी ! 
(मानस, वाल० ११९१ 
इस नाम के स्मरण से भवसागर को पापी भी तर जाता है: 
पापिड जा कर नाम सुमिरहीं। अति अपार भव सागर तरहीं। 
(मानस, किष्करिधा० २५९) 
औरों की तो बात ही क्या, वे तो इस का श्राश्रय लेकर अनायास ही 
उस को पार कर जाते हैं : 
सुन्‌हु॒ भानुकुल केतु जामबंत कर जोरि क्‍ह। 
नाथ नाम तव सेतु नर चढि भव सागर तरहिं॥ 
(मानस, लंका० १) 
बिस्वास करि सब श्रास परिहरि दास तव जे होइ रहे । 
जपि नाम तव बिन श्रम तरहें भव नाय सो समराम है | 
(मानस, उत्तर० १३) 
इस नाम ने गणिका अ्जामिल, व्याथ, गीध गज्ादि सभी को तार दिया यह 
कहते हुए तो गोस्वामी जी थबते ही नही। अ्ंथ की समाति ही वह इसी नाम 
ऊँ नाते राम को नमस्कार करते हुए करते है : 
पाई न केहि गति पतितपावन राम भजि सुन सठ सना | 
रानिफा अ्रजासिल्ल व्यात्र गीध गजादि खल तारे घना। 
आभीर नमन किरात रस स्वपचादि श्रति अ्घरूप जे । 
कहि नाम्र बारक तेपि पावन होहिं राम नमामि ते। 
(मानस, उत्तर० १३०! 
श्रीर अपनी रचना में वह केवल एक यही गुण वतलाते ई--श्र्थात्‌ केवल 
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इसी नाते वह रचना में प्रवृत्त होते हैं; 
भनिति मोरि सब गुन रहित बवित्व विदित गुन एक । 
सो बिचारि सुनिहहिं सुमति जिन्हके बिमल बिवेक ॥ 
ए्‌हि महं रघुपति नाम उदारा। अति पावन पुरान श्रुति सारा। 
संगलभवन अमंगलहारी । उम्रा सहित जेहि जपृत पुरारी। 

(मानस, वाल० ९-१०) 

और इसी के अ्रनुसार वे काव्य-रचना संवंधी अपना सिंद्धात निरूपित करते हैं : 
भनिति बिचित्र सुकबि कृत जोऊ । राम नाम बिनु सोहन स्लोक। 
बिधु बदनी सब भाँति सेंवारी | सोह न बसन बिना बर नारी | 
सब गुन रहित कुकषि कृत बानी । राम नाम जस अ्रंकित जानी। 
सादर कहहिं सुनहिं डुध ताही। मधुकर सरिस संत गुन भाही। 
(मानस, वाल० १०) 
भगवान के समस्त नामों में से 'रास? हमारे कवि को सर्वाधिक प्रिय 
है, इसी कारण वह नारद से तद्विषयक एक वर की याचना भी करवाता है: 
जद्यपि प्रभु के नाम अनेका। श्रुति कह अ्रधिक एक तें एका। 
रास सकल नामन्द्र ते भ्रधिका। होठ नाथ भ्र८ खग गन बधिका | 
राका रजनी भगति तब राम नाम सोह सोम । 
अपर नाम उडयन बिसल बसहु भगत उर ब्योम्र ॥ 

(मानस, भरण्य० ४२) 
इस लिए कवि के अनुतार अन्य धर्माचरणों के साथ ही राम! मंत्र-जाप राम- 
भक्ति की एक आवश्यक भूमिका है | वाल्मीकि इस को राम-भक्ति की चोदह 
भूमिकाओं में पाँचवाँ स्थान देते हुए कहते हैं: 

मंत्र राहु नित जपहिं तुम्हारा । पूजहि तुम्हहिं सहित परिवारा। 
सद्ु कर साँगढ़िं एक फल रामचरन रति होड | 
तिन्हकें मन मंदिर बसहु सिय रघुनंदन दोड॥ 
(मानस, भयोध्या० १२९) 
राम स्वतः नवधा भक्ति का निरूपण करते हुए उसे पाँचवां स्थान देते है 
मंत्र जाप सम इृठ बिसस्‍्वासा। पंचम भजन सो बेढ़ प्रकाता। 
(मानस, भरण्य० १६) 


और पुनः वे भक्तिपय का निरूपण करते हुए अपने “नाम रत” को भक्तों में 
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इसी नाते वह रचना में प्रवृत्त होते हैं: 
भनित्रि मोरि सब गुव रहित बिस्व विद्त गुन एक । 
सो बिचारि सुनिह॒हिं सुमति जिन्हके बिसक्ष बिबेक ॥ 
एहि महँ रघुपति नाम उदारा। श्रति पावन पुरान श्रुति सारा। 
मंगलभवन अमंगलहारी । उम्रा सहित जेहि जपत पुरारी। 
(मानस, वाज० ९-१०) 
और इसी के अनुसार वे काव्य-रचना सबंधी अपना सिद्धांत निरुषित करते हैं : 
भनिति विचित्र सुकबि कृत ज्ञोऊ। राम नाम बिनु सोहन सोढ। 
बिधु बदनी सब भोंति सँंदारी । सोह न बसन बिना बर नारी | 
सब गुन रहित कुकबि कृत बानी । राम नाम जस अ्रंकित जानी। 
सादर कहृहिं सुनहिं बुध ताही। मधुकर सरिस संत गुन आही। 
(मानस, वाले० १०) 
भगवान के समस्त नामों में से 'रामः हमारे कवि को सर्वाधिक प्रिय 
है, इसी कारण वह नारद से तद्विषयक एक वर की याचना भी करवाता हैः 
जधयपि प्रभु के नाम अनेका। श्रुति कह अधिक एक तें एका | 
राम सकक नामन्ह ते अ्रधिका। होठ नाथ अध खग गन बधिंका | 
राका रजनी भगति तव राम नाम सोह सोम | 
झप्र नाम उड़गन जिस बसहु भगत उर व्योम | 
(मानस, अरण्य० ४२) 
इस लिए. कवि के अनुसार अन्य धर्मांचरणों के खाथ ही 'राम! मंत्र-जाप एम- 
भक्ति की एक आवश्यक भूमिका है | वाल्मीकि इस को राम-भक्ति की चौदह 
भूमिकाओं मे पाँचरवाँ स्थान देते हुए कहते हैं : 
मंत्र राज नित जपहिं तुम्हारा । पूजहिं तुरहहिं सहित परिवारा । 
सबु कर साँगढ़िं एक फ्ु रामचरन रति होउ । 
विन्दकें भन संदिर बसहु सिय रघुनंदन दो ॥| 
(मानस, भवोष्या० १९९) 
राम स्वतः नवधा भक्ति का निरूपण करते हुए उसे पाँचर्वाँ स्थान देते हैं 
मंत्र जाप मस हृह बिस्वासा। पंचम भजन सो वेद भकासा। 
(मानस, भएग्यर ३5) 


और पुनः वे मक्तिपय का निरूपण करते हुए अपने “नाम रत” को भर्तों मे 
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इस प्रकार स्थान देते हैं: 
सम ग्रुन आस नाम रत गत सस्ता मद कोह। 
ताकर सुख सोहजानइ परानंद संदाह ॥ 


(मानस, उत्तर० ४६) 
(५६) स्वरूपासक्ति श्र्यात्‌ राम के पारमार्थिक स्वरूप का सन्षात्कार 
करने की प्रवल आकाज्षा भक्ति की एक अन्य आवश्यक भूमिका है; रामभक्ति 
की उपयुक्त चोदद् भूमिकाओं मे दूसरा स्थान वाल्मीकि इसी को देते हैं : 
लोचन चातक जिन्ह करि राखे । रहहटिं दुरस जलघर अभिलापे। 
निद्रहि सरित सिध सर बारी | रूप बिहु जल होहि सुखारी। 
तिन्ह के हृदय सदन सुखदायक | बसहु बंधु सिय सह रघुनायक | 
(मानस, अवोध्या० १२८) 
(५७) यश-कीतनासक्ति भक्ति की एक अन्य आवश्यक भूमिका है; 
उपयुक्त चौदह भूमिकाओ्रो मे तीसरा स्थान वाल्मीकि इसी को देते हैं : 
जसु तुर्हार मानस विमल हंसिनि जीहा जासु । 
मुकुताहल गुन गन चुनह बहु राम हियें ताखु ॥ 

(मानस, अयोध्या० १२८) 
लक्ष्मण से भक्तियोग का निरूपण करते हुए इस गुणगान को राम अपनी 
भक्ति के लक्षणों में पाँचवाँ स्थान देते हैं : 

मम गुन गावत पुलक सरीरा | गदगद गिरा नयन बह नीरा । 

(मानस, अरण्य० १६) 
शवरी से नवधा भक्ति का निरूपण करते हुए; राम अपने “गुनगन गान” को 
भक्ति के स्वरूपो में चौथा स्थान देते हैं 

चौथि भगति मम गरुनगन करइ कपट तजि गान । 

(मानस, अरण्य० ३५) 
अवध-निवासियो से भक्तिपय का निरूपण करते हुए राम पुनः “अपने 
गुनग्राम रत” को भक्तों में स्थान देते हैं : 

मस गुन आम नास रत... ... 

(मानस, उत्तर ० ४६) 
अपने अतःकरण के तमर की शाति के लिए ठुलसीौदास ने भी इसी उपाय का 
अवलंबन किया : 

पूछ 
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मत्वातद्रघुनाथ वास निरतं स्वान्तस्तम;शान्तये । 
भाषाबद्धमिदं चकार तुलसीदासस्तथा मानसम्‌ । 

(मानस, उत्तर० समाप्ति) 
भाषावद्ध करबि में सोई। मोरें सन अबोध जेहि होई। 
निज्र संदेह मोह अम हरनी। करझँ कथा भव सरिता तरनी। 

(मानस, बाल० ३१) 
स्वान्तःसुखाय तुछसी रघुनाथगाथा भाएानिपधमतिमश्ु बमातनोति । 
(मानस, वाल० ९) 
अपने जीवन का एक मात्र लक्ष्य ठुलसीदास ने इसी को बनाया, और उन्हों ने 
अनेक छुदों मे और अनेक काव्य-परिपाटियों मे इस कथा का गान किया | 
(४८) पूजासक्ति अर्थात्‌ रामाचन मेंअ्रनुराग रामभक्ति की एक अन्य 
आवश्यक भूमिका है | वाल्मीकि इस को रामभक्ति की चौदह भूमिकाओं मे से 
चौथी मे स्थान देते हैं 
प्रसु भसाद उुचि सुभग सुबासा | सादर जासु लहद नित नासा । 
तुम्हहिं निवेदित भोजन करहीं। प्रभु असाद्‌ पट भूषन धरहीं |... 
कर नित करहिं राम पद पूजा। राम भरोस हृदयें नहिं दूजा |... 
राम बसहु तिन्‍्हके मन माहीं। 
(मानस, भ्योध्या० १२९) 
(५९) रामतीर्थों की यात्रा रामभक्ति की एक अन्य आवश्यक भूमिका है| उप- 
यक्त चौदह भूमिकाओं में से चौथी मे इसे भी स्थान देते हुए वाल्मीकि कहते हैं; 
चरन रामतोरथ चलत्नि जाहीं। राम वसहु तिन्हके मन माहीं | 
(मानस, अयोध्या० १२५९) 
राम-तीथों का सेवन भव शाति के लिए भी एक प्रयासहीन साधन बताया 
जाता है ; स्वत; राम ने स्वसामीप्य तथा स्वसालोक्य की प्राप्ति के लिए सरयू- 
स्नान तथा अ्रयोध्या-निवास को सब से सुगस उपाय बताया है; 
सुनर॒ कपीस श्रंगद लंकेला । पावन पुरी रुचिर यह देसा। 
जद्यपि सब॒ बवैक॑ड बखाना । बेद्‌ पुरान ब्रिदित जयु जाना। 
झवधपुरी सम प्रिय नहि सोऊ | यह अलंग जानह कोड कोऊ। 
जन्मभूमि सम पुरी सुद्ावनि। उत्तर दिसि सरजू बह पावनि। 
जा मझन हें बिनहिं अ्रयासा। मम समीप नर पावहिं बासा। 
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श्रति प्रिय मोहिं हृहोँ के बासी। मम्न॒ धामदा पुरी सुखरासी । 
(मानस, उत्तर० ४) 
स्वकृत सेतु को भी इसी प्रकार राम महत्व देते हैं : 
मम छृत सेतु जो दुरसनु करिहीं। सो बिचु श्रम भवसागर तरिही। 
(मानस, लंका० ३) 
(६०) ब्राह्मण-सेवा को भी ठुलसीदास भक्ति की आवश्यक भूमिकाओं 
में स्थान देते हैं। वाल्मीकि रामभक्ति की चौदह भूमिकाओं मे से इसे चोथी 
और पाँचवीं मूमिकाओं में स्थान देते हैं 
सोस नवहिं सुर गुरु द्विज देखी | 

(मानस, अयोध्या० १२५९) 

विप्र जेवॉइ देहिं बहु दाना। 

(मानस, अयोध्या० १२९) 
स्वत: राम कवध से “निज धर्म”? का निरूपण करते हुए ब्राह्मण-सेवा को 
असाधारण महत्व देते हैं 

सुनु गंधर्य॑ कहडें में तोही | मोहि न सोहाइ अद्मकुल द्रोही | 
मन क्रम वचन कपट तजि जो कर भूसुर सेव । 
मोहि समेत बिरंचि सिव बस ताके सब देव ॥ 
सापत ताबइत परुप कहंता। बिग्र पुज्य अस गावहिं संता । 
पूजिअ बिप्र सील गुन हीना। सूद्ध न गुन गन ग्यान प्रबीना | 

(मानस, अरण्य० ३३-३४) 
और श्रन्यत्र अपने प्राणग्रिय भक्तों की अन्य विशेषताओं के साथ एक 
विशेषता यह भी वताते है कि उन में द्विजपद-प्रेम होना चाहिए; 

सगून॒ उपासक परहित निरत नीति इृढ नेम । 
ते नर त्रान समान सम जिन्ह के हिज पद प्रेम ॥ 

(मानस, सुंढर० ४८) 
शिव ने भी कायभुशुडि को भगवत्‌-कृपा प्रात्ति के लिए द्विज-सेवा का उपदेश 
किया है ; 

सुदु मम बचन सत्य अ्रव भाई । दरितोपन बत द्विंज सेवकाई। 
अब जनि करहि विप्र अपसाना । जानेसु संत अनंत समाना। 
(मानस, उत्तर० १०१) 
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द्िज-द्रोह्दी राम-कथा भी सुनने का पात्र नहीं है : 
द्विज द्रोहिहि न सुनाइअ कबहूँ । सुरपति सरिस होइ नुप जबहूँ । 
(मानस, उत्तर० १२८) 
(६१) माया (अनात्म विषयों) से मन का निलिपत रखना रामभक्ति की 
एक अन्य आवश्यक भूमिका है। वाल्मीकि रामभक्ति की उपयेक्त चौदह 
भूमिकाओं मे इसे छुठा स्थान देते हैं 
काम कोह मद मान न मोहा। लोभ न छ्ोम न राग न द्रोहा। 
जिन्ह के कपट दंभ नहि साया। तिन्ह के हृदय बसहु रघुराया | 
(मानस, अयोध्या० १३०) 
लक्ष्मण से भक्तियोग का विवेचन करते हुए राम भी इस भावना को अपनी 
भक्ति के लक्षणों मे छुग स्थान देते हैं और कहते हैं: 
काम आदि मद दंभ न जाके। तात निरंतर बस में ताकें। 
(मानस, अरण्य० १६) 
और पुनः शवरी से नवधा भक्ति का निरूपण करते हुए भक्ति का छुठा भेद 
राम इसी को बताते हैं; 
छुठ दम सील बिरति बहु करमा | निरत निरंतर सज्जन घरमा। 
(मानस, भरण्य० ३७) 
भक्तिपक्ष का निरूपण करते हुए राम अपने अंतिम संदेश में भक्त का लक्षण 
इस प्रकार देते हैं ; 
अनारंभ अनिकेत अमानी | अनधघ श्ररोष दच्छ बिग्यानी। 

(मानस, उत्तर० ४६) 
और ''गत ममता मद मोह” को परानंद का अ्रधिकारी बताते हैं 

गत मसता मद मोह । 
ताकर सुख सोइ जानइ परानंद संदोह॥ 

(मानस, उत्तर० ४६) 
राम सुग्रीव से भी विभीषण की शरणागति के अवसर पर मन की निमलता 
अपनी प्राप्ति के लिए अनिवाय बताते हैं 

निर्मत मन जन सो सोहिं पावा | मोहिं कपट छुल छिद्ध न भावा । 
(मानस, सुदर० ४४) 
(६२) लोक-निरपेज्ञ भाव युक्त अनन्य बुद्धि रामयक्ति की एक अन्य 
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आवश्यक भूमिका है। वाल्मीकि ने रामभक्ति की उपयुक्त चौदह भूमिकाओं 
में इसे सातवाँ स्थान दिया है : 
सब के प्रिय सब के हितकारी | दुख सुख सरिस पअलंसा गारी। 
कहहिं सत्य प्रिय बचन बिचारी । जागत सोवत सरन तुस्हारी | 
तुम्हहिं'छॉंडि गति दूसरि नाही। राम बसहु तिन्ह के मन माहीं । 
(मानस, अयोध्या० १३०) 
शवरी से नवधा भक्ति का निरूपण करते हुए राम इस भावना को नवम स्थान 
देते हैं ; 
नवस सरल सब सन छुलहीना। मम मरोस हिये हरप न दीना । 
(मानस, अरण्य ०३६) 
भक्तिपय का निरूपण करते हुए अपने अतिम संदेश के रूप मे राम पुनः 
इस प्रकार कहते हैं; 
सरत्न सुभाव न मन कुट्लाई | जथा लाभ संतोप सदाई। 
मोर दास कहाइ नर आसा। करइ तौ कहहु कवन बिस्वासा। 
बैर न बिग्रह आस न त्रासा। सुखमय ताहि सदा सब आसा। 
(मानस, उत्तर० ४६) 
(६३) वासनाहीन तथा व्यापक प्रेम रामभक्ति की एक अन्य आवश्यक 
भूमिका है| रामभक्ति की उपयुक्त चौदह भूमिकाओं में वाल्मीकि इसे आत्वाँ 
स्थान देते हैं 
जननी सम जानहिं पर नारी। धनु परख बिपषतें बिप भारी | 
जे दरपहि पर संपति देखी। दुखित होहिं पर बिपति विसेखी । 
जिन्हहि राम तुम्ह प्रानपिशआरे | तिन्ह के मन सुभ सदन तुम्हारे । 
(मानस, अयोध्या० १३०) 
(६४) स्वस्व-भाव, अर्थात्‌ समस्त प्रेम-सूत्रों को एकत्र कर उन्हें राम में 
स्थापित करना रामभक्ति की एक अन्य आवश्यक भूमिका है | रामभक्ति की 
उपरयक्त चौदह भृमिकाश्रों में वाल्मीकि इसे नरवाँ स्थान देते हैं 
स्वामि सखा पितु मातु गुर जिन्ह के सब तुम्ह तात । 
मन मंदिर तिन्‍्द के बसहु सीय सहित दोड आत ॥ 
(मानस, अयोध्या० १३०) 
लक्ष्मण से भक्तियोग का निरूपण करते हुए राम इस भावना को चौथा 
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स्थान देते हैं ; 
गुर पितु मातु बंधु पति देवा। सब सोहिं कहे जाने दढ सेवा | 
(मानस, अरण्य० १६) 
विभीपण को शरण में लेते हुए अपने प्रेमपात्र की व्याख्ण मी राम इसी प्रकार 
करते हैं; 
जननी जनक बंधु सुत दारा। तलु धनु भवन सुहद परिवारा। 
सब के ममता ताग बटोरी | मम पद्‌ मनहिं थॉध वरि डोरी। 
समदरसी इच्छा कहु नाहीं। दरष सोक नहिं भय मन साहीं | 
अस सज्नन सम उर बस केसे। लोभी हृदय बसह धन जैसें। 
(मानस, सुंदर० ४८) 
(६४) लोक-तंग्रह-इृत्ति मक्ति की एक अन्य आवश्यक भूमिका है। राम- 
भक्ति की उपयुक्त चौदह भूमिकाओं मे इसे वाल्मीकि दसवाँ स्थान देते हैं : 
अवगुन तजि सब के गन गहहीं। बिप्र धेचु हित संकट सहहीं। 
नीति निपुन जिन्ह कट्ट जग लौका । घर तुर्हार तिन्हकर मनु नीका । 
(मानस, भ्योध्या० १३१ ) 
शवरी से नवधा भक्ति का निरूपण करते हुए राम इस भावना को आगव्वाँ 
स्थान देते हैं; 
आठवें जथा लाभ संतोषा | सपनेहुँ नहिं देखइ पर दोषा। 
(भानस, अरण्य० ३६) 
अन्यत्र भी राम भक्ति-पथथ का निरूपण करते हुए इसे भक्ति की आवश्यक 
भूमिकातओं मे बताते हैं: 
जथा लाभ संतोष सदाई। 

(मानस, छत्तर० ४६) 
राम अपने प्राणप्रिय भक्तों की विशेषताओं की व्याख्या करते हुए नीति- 
तत्परता का भी उल्लेख करते हैं: 

सगन उपालक परहित निरत नीति दृढ नेस | 

ते नर प्रान समान मम जिन्‍्ह के द्विज पद प्रेम | 
(मानस, सु दर० ४०) 
राम की भक्ति के लिए संसार-त्याग आवश्यक नही लोक में ही 
उस का निर्वाह उस की चरम सीमा तक हो सकता है, शर्तें इतनी ही है कि 
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साधक के प्रेम का ज्षेत्र संकुचित न हो, और वह प्राणिमात्र में अपने 
उपास्य का दर्शन करता हुआ उस की सेवा में तत्पर हो | इनुमान से राम 
कहते है; 

सो अनन्य जाके अस मत्रि न टरइ हलुमंत । 

मे सेवक सचराचर रूप स्वामि भगवंत ॥ 

। (मानस, किण्किधा० १) 
अपने 'सखाओ्रो? को दीक्षा देते हुए. वह इसी तथ्य को इस प्रकार और भी 
स्पष्ट करते हैं: | 

अब गृह जाहु सखा सब॒ भन्रेहु सोहि दृढ नेम । 
सदा सर्वगत सर्बहित जानि करेहु श्रति प्रेम ॥ 
(मानस, उत्तर० १६) 
निपादराज को भी विदा करते हुए वह इसी प्रकार कहते हैं : 
जाहु भवन मस सुमिरन करेट्टू | सन क्रम बचन धर्स अजुसरेहू। 
(मानस, उत्तर० २०) 
और “घर” की व्याख्या करते हुए अन्यत्र परद्ित-साधन को ही धर्म का चरम 
स्वरूप बताते हैं, और परपीड़न को भव-यातना का निश्चित कारण वताते 
ह्ः 
परद्दतित सरिस धर्म नहि भाई | पर पीड़ा सम नहि अधमाई | 
नर सरीर घरि जे पर पीरा। करहि ते सहहिं भहा भव भीरा | 
(मानस, उत्तर० ४१) 
यही कारण है कि सतों का लक्षण वताते हुए ठुलसीदास ने परोपकार-दत्ति को 
उन का एक सर्वप्रमुख लक्षण वताया है। ठुलसीदास की लोक-मंगल की 
भावना का यह एक सुंदर प्रमाण है | राम की अ्रनन्य भक्ति जब लोक के बीच 
प्रस्फुथ्ति होती है तो तुलसीदास के अनुसार यह अवश्यंभावी हैं कि उस का 
विकास परहित-साधन की ओर हो : 
परम धर्म श्रुति बिदित अहिसा। 
(मानस, उत्तर० १२१) 
(६६) स्वदोपानुभूत तथा भागवत-भक्ति भी रामभक्ति की एक 
अन्य आवश्यक भूमिका है। वाल्मीकि इसे रामभक्ति की उपवुक्त चौदह 
भूमिकाओ मे से ग्यारहवीं मूमिका मे स्थान देते हैं : 
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गुन तुस्दार समुमद निजदोषा | जेहि सब भाँति तुम्हार भरोसा । 
रास भगत प्रिय ल्लागहिं जेही। तेहि उर बसहु सहित बैदेही। 
(मानस, अयोध्या० १३१) 
राम केभक्तों के गुों और उन के चरित्रो का भनन करने से भी राम 
भक्ति प्राप्त होती है | विशेष करके भरत का चरित्र हस सबंध में उल्लेख- 
नीय है | स्वतः तुलसीदास कहते हैं : 
कहत सुनत सति भाउ भरत को । सौथ रास पद्‌ होहन न रत को । 
सुमिरत भरतहिं प्रेम राम को । जेहि न सुलभ तेहि सरिस बाम को | 
(मानस, अयोध्या० ३०४) 
और 


भरत चरित करि नेमु तुलसी जो सादर सुनहि । 
सीयराम पद पेसु श्रवसि होह भव रस बिरति॥ 
(मानस, अयोध्या० ३२६) 
(६७) वैराग्य-वृत्ति श्र्थात्‌ सासारिक संबंधों से ममत्व का परित्याग भी 
रामभक्ति की एक अन्य श्रावश्यक भूमिका है। वाल्मीकि ने रामभक्ति की 
चौदह भूमिकाओं में इसे बारहवाँ स्थान दिया है; 
जाति पौति धनु धरम बढ़ाई। प्रिय परिवार सदनु सुखदाई। 
सब तजि तुरूहिं रहइ उर लाई। तेहि के हृदय बसहु रघुराई। 
(भानस, अयोध्या० १३१) 
भक्ति-पथ का निरूपण करते हुए राम स्वर्ग अपवर्ग को विषयों की भेणी मे 
स्थान देते हैं श्रौर उठ की उपेक्षा का उपदेश करते हैं ; 
तृन सब बिपय स्वर्ग अपबर्गा। 
सानस, उत्तर० ४६) 
(६८) तन्मयता रामभक्ति की एक श्रत्य आवश्यक भूमिका है। राम- 
भक्ति की चौदह भूमिकाओं में वाल्मीकि इस को तेरहवाँ स्थान देते हैं 
सरगु नरक अ्रपवरण समाना | जहाँ तहँ देख घरे धनु बाना। 
करम बचन सन राउर चेरा। राम करहु तेहि के उर ढेरा। 
(मानस, भयोध्या० १११) 
शवरी से नवधा भक्ति का निरूपण करते हुए. राम इस सर्वात्म भावना को 
सातवाँ स्थान देते हैं 
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सातवोँ सेम्र मोहि मय जग देखा । मो तें अधिक संत कर छोेखा ॥ 
(मानस, भ्रण्य० ३६) 
(६९) शुद्ध प्रेमासक्ति राममक्ति की एक अन्य आवश्यक मूमिका है; 
वाल्मीकि इसे चौदहवाँ (अंतिम) स्थान देते हैं 
जाहि न॒चाहिअ कबहुँ कछु तुम्द सन सहज सनेहु । 
बसहु निरंतर तासु मन सो राउर निज गेहु॥ 

(मानस, अयोध्या० १३१) 
लक्ष्मण को भक्तियोग का उपदेश करते हुए रामभक्ति के लक्षणों में इस 
भावना का भी उल्लेख करते हैं; 

बचन कर्म सन सोरि गति सजन करहिं निःकार्स | 
तिन्दके हृदय कम्रत् महुँ करे सदा बिश्ञाम ॥ 
(मानस, भरण्य०१६ ) 
(७०) भक्ति के साधन तीन प्रकार के कद्दे जा सकते हैं : कमें-मूलक, 
शान-मूलक तथा भक्ति-मूलक | वर्णाभ्रम धर्म का पालन करते हुए ब्ाह्मणों 
में प्रीति रखने से मन विषयों से विरक्त होता है, विरक्ति से भागवत धमे में 
अनुराग होता है, उसे श्रवण, कीर्तन, स्मरण, पादसेवन, अ्रच॑न, वंदन, दास्य, 
सख्य तथा आत्मनिवेदन नामक नौ साधन और पुष्ट करते हैं, तब पुष्ट भक्ति 
के लक्षण प्रकट होते हैं: 
भगति के साधन कहडें बानी | सुगम पंथ सोहि पावहि श्रानी | 
प्रथमहिं विप्र चरन अति प्रीती | निज निज धरम निरत श्रुति रीती। 
एहि कर फल सन बिपय बिरागा । तब मस धर्स उपज अ्रह्ुरागा। 
श्रववादिक नव भक्ति दृदाहीं। मम लीला रति अ्रति मन माहीं । 
(मानस, भरण्य० १६) 
अन्यत्र पुनः रामसक्ति की प्राप्ति की ओर इस प्रकार सकेत किया जाता हैः 
नर सहस्त महँ सुनहु सुरारी । कोठ एक होह धर्म अत घारी। 
घर्मसील कोटिन्ह महँ कोई । त्रिपय विम्ुख त्रिरागरत होई। 
कोटि बिरक्त मध्य श्रुति कहई | सम्यक ग्यान सकृत को लहई । 
ग्यानवंत कोटिक महँ कोऊ | जीवनमुक्त सकृत जय सोऊ। 
तिन्द सहस्त महँ सब सुखज़ानी | दुलेंभम मदालीन विग्यानी । 
चर्मंत्तीत बिरक्त अर ग्यानी | जीवनसुक्त अझपर पानो। 
पद 
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सब तें सो दुल्शभ सुरराया। राम भयति रत गत मद भाया। 
> (मानस, उत्तर० ५४) 
इस को कम-मूलक भक्तिमा्ग कहा जा सकता है। 
तुलसीदास ने रामभक्ति के लिए पुनः 'विवेक मार्ग” का श्रनुमोदन 
किया है; 
होह बिवेकु मोह अ्म भागा। तव रघुवाथ चरन शनुराया । 
(मानस, अयोध्या० ९१) 
इसे शान-मूलक भक्तिसार्ग कह्द जा सकता है| 
गुरु के आदेशों का विश्वासपूवक पालन करते हुए विषय की आशा 
(मृगतृष्णा) का नाश होता है, उस स्थिति भे यदि रघुपति-भक्ति रूपी औषधि 
का अ्रद्धापूबंक सेवन किया जावे तब मानसिक रोग नष्ट हो जाते हैं। मानसिक 
नीरोगता प्राप्त होने पर विराग और सुमति की दृद्धि होती है और विषयों की 
आशा (मृगठृष्णा) स्वथा जाती रहती है | उस स्थिति में यदि विमल शान 
(विज्ञान) की सहायता ली जाती है तो अविरल हरिभक्ति प्राप्त हो जाती है-- 
वह हरि-भक्ति जो समस्त हृदय को आज्ञावित कर देती है; 
राम कूर्पा नासहिं सब रोगा। लों एहि भॉति बने संजोगा। 
सदूगुर बैद बचन बिस्वासा | संजम यह न बिसे की आसा। 
रघुपति भगति सजीवन भूरी | झनुपान श्रद्धा मति पूरी। 
एहि बिधि भलेहि सो रोग नसाहीं । नादित कोटि जतन नहिं जाहों । 
जानिश्न तव मन बिदज गोसाई । जब उरबत बिराग अधिकाई। 
सुमति छुघा बादह नित नईं। विषय भ्रास हुबल्नता गईं। 
बिमल ज्ञान जल जब सो नहाई । तब रह राम भगति उर छाई | 
(मावस, उत्तर० १२ २) 
इस अ्रंतिम मार्ग को भक्ति-मूलक भक्तिमा्ग कहा जा सकता है । 
(७१) शिवभक्ति रामभक्ति के लिए एक स्वतंत्र भूमिका है। राम शिव- 
लिग की स्थापना के समय स्वतः कहते हैं : 
संकर बिसुख भगति चह् मोरी | सो नारकी समूह मतति थोरी। 
(मानस, लंका० २) 
राम और शिव में से एक की भक्ति और दूसरे से द्रोह ठुलसीदास के राम को 
कदापि सह्य नहीं हैं ; 
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संकर प्रिय. मम ह्रोहो सिव द्वोही मम दास । 
ते नर करहिं कल्प भरि घोर नरक महूँ बास ॥ 
(मानस, लंका २) 
रामेश्वर का दर्शन ही राम के साथ सालोक्य के लिए पर्यात है : 
जे रामेस्वर दरसनु करिहहिं। ते तबु तजि मन लोक सिघरिहहिं । 
(मानस, लंका० ३) 
ओर उसी प्रकार गंगाजल से शिव का श्रमिषेक सायुज्य के लिए ४ 
जे गंगा जल्लु आनि चढ़ाइहि। सो साजुज्य मुक्ति नर पाइहि। 
निष्काम भाव से तथा निष्कपट हृदय से शिव की सेवा करने वाले तो राम- 
भक्ति के अधिकारी होते हँ--जो समस्त प्रकार की मुक्ति से श्रेष्ठ मानी गई हैः 
होइ अकाम जो छुलु तनि सेइ॒हि । भगति मोरि वेहि संकर देइहि । 
(मानस, लंका० ३) 
अयोध्या-निवासियों से भक्ति-पथ का निरूपण करते हुए राम अपने इस गुप्त 
मत का प्रकटीकरण इस प्रकार करते हैं 
झोरड पुक गुपुत मत सवहि कहें कर जोरि। 
संकर भजन बिना नर भगति न पावइ मोरि॥ 

(मानस, उचत्तर० ४५) 
शिव को विश्वाउ और पावंतों को श्रद्धा का रूप कहते हुए ठुलसीदास कहते 
हैँ कि इन की सहायता के बिना सिद्ध जन भी अपने अंतःकरण में स्थित 
ईश्वर को नहीं देख सकते : 

भवानी शंंकरो घंदे श्रद्या विश्वास रूपिणों। 
यथाभ्यां बिना न पश्यंति सिद्ध) स्वान्तःस्थमीश्वरम्‌ | 
(मानस, वाल० परारंग) 
और छुख तो शंकर-द्रोही को कभी प्रात्त ही नहीं हो उकता | स्वतः राम कहते हैं 
चातक रटत तृपा ञ्ति ओझोदी। जिमि सुख लहइ न संकर होही । 
(मानस, किष्किधा० १७) 
शिव को तुलसीदास राम का सेवक, स्वरामी और सखा बतलाते हैं, और अपना 
असीम हितकारी कहते हैं : 


सेवक स्वामि सखा सिय पी के । हित निरुपधि सव विधि तुलसी के | 
(मानस, वाल० १५) 
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शिव को तुलसीदास विष्पु के ही साथ स्थान देते हैं; 

संत सं श्रीपति अपवादा। सुनिश्र जहाँ तहँ भ्रसि मरजादा । 

काटिझ तासु जीम जु बसाईं। भवन मूँदढ़ि न त चक्षिश्र पराई। 

(मानस, बाल० ६४) 

शिव और विष्णु का परस्पर अविरोध गोस्वामी जी को इष्ट था | दक्त के यश 
की कयाओ्रों में जो अन्यत्न मिलती हैं यज्ञ में त््मा तथा विषूु* जाते हैं 
केवल शिव नहीं जाते; 'मानत? में त्रिदेव में से कोई भी नही जाता;ः 

बिष्नु बिरंचि महेसु बिहाई | चले सकत् सुर जान बनाईं। 

; (मानस, बाल० ६१) 
थदि मानस? में भी ब्रह्मा तथा विष्णु वहाँ गए होते तो वहाँ इन्हें शिव 
का श्रपमान देखना ही पढ़ता, जैता अन्यन्न हुआ है। कदाचित्‌ शैवों और 
वैष्णवों को किसी प्रकार वह मिलाना भी चाहते हैं. जो स्पष्ट शत द्वोता 


है। 
शिव की तो तुलसीदास उसी प्रकार और लगभग उन्ही शब्दो मे स्ह॒ति 
भी करते हैं जिस प्रकार और जिन शब्दों मे वह राम की करते हैं 
नमामीशमीशान विर्वाण रूप विभुं व्यापर्क॑ अक्य वेदस्वरूप । 
अज॑ निर्गृण निर्विकर्प॑ निरौह चिद्राकाशमाकाश वास भजेर्॑। 
निराकारमोकार भूल तुरीयं गिरा ज्ञान गोतीतसीश, गिरौश |, 
करात्ं, सद्दाकाल काल पाल गुणाग़ार संसार पारं नतो«ं। 
(मानस, उत्तर० १०५) 
(७२) .वैष्णवजन राम के पारमार्थिक स्वरूप का साक्षात्कार कर के 
भी संखति-सागर को तरते हैं। राम का यथार्थ ज्ञान प्रात करने पर संतार 
उसी प्रकार नष्ट हो जाता है जिस प्रकार जगने पर स्वप्त का सार नष्ट हो 
जाता है; 
जेहि जानें जय जाइ दहैराई,॥ जागें जथा सपन भ्रम जाई। 
(मानस, वाल० ११२) 
श्र राम को प्राप्त कर लेने पर जीव उसी प्रकार श्रचल,द्ो जाता है--उसे 
शावागमन से मुक्ति मिल जाती है--जिस प्रकार सरिता सागर में पहुँच कर 


१ उदाहरणार्थ : श्रीमद्भागवत, चत॒र्थ स्कंध (७) 
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झ्रचल हो जाती है: 
सरिता जल जल्निधि महुँ जाई । होह अचल जिसि जिव हरि पाईं। 
(मानस, किष्किधा० १४) 
कितु राम के पारमार्थिक स्वरूप का यह बोध उन की कृपा से उन के भक्तो 
को ही द्ोता है; 
तुम्हरिहि कृपा तुम्हहि रघुनदून। जानहिं भगत भगतउर चंदून। 
(मानस, अयोध्या० १२७) 
(७३) रास के पारमार्थिक स्वरूप का साक्षात्कार उन के ध्यान द्वारा 
होता है। वाल्मीकि राम के निवासयोग्य स्थान बताते हुए; उन से याचना 
करते हैं ; 
लोचन चातक जिन्ह करि राखे । रहहि' दरख जलघर अभिक्षाषे | 
निद्रह्ि' सरित सिंघु सर भारी | रूप बिंदु जल होहि सुखारी | 
तिन्ह के हृदय सदन सुखदायक | बसहु बंधु सिय सह रघुनायक। 
(मानस, अयोध्या० १२८) 
(७४) राम का निगंण स्वरूप मन का अ्विषय होने के कारण भक्ति 
के उपयुक्त नहीं है, इस लिए विद्वान लोग राम के अवतारी रूप का ही 
ध्यान कर के ससृति सागर को पार करते हैं | राम का स्तवन करते हुए, 
अगस्त्य कहते हैं 
जद्यपि, ब्रह्म अखंड अनंता । अनुभवगम्य भजहिं जेहि.संता। 
अस तव रूप बखानउ जानउँ। फिरि फिरि सगुन अह्म रति मानडे । 
(मानस, अरण्य० १३) 
वस्तुतः निगंण ब्रह्म के साक्चात्कार में बाधक है माया।॥ माया के व्यवघान 
के कारण उस का साक्षात्कार हम उसी प्रकार नही कर सकते जिस 
प्रकार घने कमल के पत्तों के ऊपर फैल जाने पर तालाब-जल नहीं दिखाई 
पड़ता ; 
पुरदनि सघन ओट जल बेगिं न पाइअ मर्म। 
मायाउन्न न॒ देखिऐ जैसे निगंन बहा ॥ 
(मानस, अरण्य० ३९) 
इसी लिए वेद भी श्रज, अद्वेत, अनुभवगम्य, और मन के अविषय निगंण 
अह्म की व्याख्या और उस को जानने की चेष्टा छोड़ कर उस के सगुण ( अब- 
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पारी) लीला का ही गान करते हैं, और इसी लिए वे राम से केवल उन की 
भक्ति की याचना करते हैं ; 
जे अह्म अजमद्ेतमनुभवग््य मन पर ध्यावहीं। 
ते कहहुँ जानहुँ नाथ हम तव सगुन जस नित्र गरावहीं | 
करुनायतन प्रभु सदगुनाकर देव यह बर माँगहीं। 
सन बचन कर्म बिकार तजि तव चरन हम अनुरागहीं ॥ 

(मानस, उत्तर० १३) 
राम की भक्ति भी उस समय तक वस्तुतः अपूर्ण है जब तक राम के इस 
पारमार्थिक स्वरूप का ध्यान अवाध रूप से हृदय में नहीं बना रहता। इसी 
लिए सुतीक्ष्ण राम से इस प्रकार का वर पा कर भी कि : 

को भगति बिरति बिज्ञाना। होहु सकल गुव ज्ञान निधाना । 
कहते हैं ; 
प्रभु जो दीन्द सो घरु मैं पावा। अब सो देहु भोहिं जो भावा। 
अनुज जानकी सहित प्रध्ु चाप बान घर राम । 
मंस हिय गयन हंदु इव घसहु सदा निहकाम ॥ 

(मानस, अरण्य० ११) 
राम के इस पारमार्थिक स्वरूप का ध्यान इतना अ्रमोध है कि किसी भी भाव 
से इस के निरंतर स्मरण से जीव को परमगति प्रात्त हो जाती है। निशिचर 
गण राम का स्मरण वैर भाव से करते हैं, फिर भी केवल इस स्मरण के कारण 
ही राम उन्हें परमगति देते हैं ; 

उस्ाा राम झदुचित कहनाकर | घयर भाव सुमिरत मोहिं निसिचर । 
देहिं परम गति सो जिये जानी । इस कृपाल को कहहु भवानी । 

(मानस, लंका० ४५) 
राम का निरंतर स्मरण करते-करते राक्षस रामाकार हो जाते हैं और इसी 
लिए मुक्त हो जाते हैं और उन के समस्त भव-बंधन छूट जाते हैं; 

सुधावृष्टि भह दुहूँ दल ऊपर | जिए भालु कपि नहिं रजनीचर | 
रासाकार भए तिन्हके सन ।|सुक्त भए छूटे भव बंधन । 
(मानस, लंका० ११४) 
७४) राम के सगुण ( अवतारी ) र्पों में से लक कम 5 
विषय के हा बालरूप होता है, जैसे शंकर और कागझुशुंडि के लिए; 
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शंकर कहते हैं : 
बंदर घालरूप सोह रामू। 
(मानस, वाल० ११२) 
कागभुशुंडि कहते हैं 
जब जब राम मनुज तथु घरदीं। भक्त हेतु क्ौज्ञा ब्हु करहीं। 
तब तब अवधपुरी में जाऊँ। बालचरित बिलोकि हरपाऊँ। 
जन्‍म मदहोससव देख जाई। बरष पाँच तह रहदें लोभाई। 
इृष्टेव. मम बालक रामा | सोभा बपुष कोटि सत कामा। 
(मानस, उत्तर० ७५) 
ओर कोई उन के भूपरूप के उपासक होते हैं | सुतीक्ष्ण उन के भूपरूप के 
उपासक हैं| राम जब अपना भूपरूप अ्रन्तहित कर लेते हैं और उन के 
हृदय में चतुभंजरूप का आविर्भाव करते हैं तो वे आकुल द्वो उठते हैं 
भुप रूप तब राम दुरावा | हृदय चतुमंज रूप देखावा। 
मुनि अकुक्ाइ उठा तब कैसें। बिकल हीन मनि फनिकर जैसें। 
(मानस, अरण्य० १०) 
ओर उन से उन के काननचारी रूप के ही ध्यान की याचना करते हैं ; 
जद॒पि बिरज़ व्यापक अबिनासी | सबके ह॒दयें निरंतर बासी। 
तद॒पि भ्रनुज् श्री सहित खरारी। बसहुँ सनसि मन काननचारी। 
(मानस, अरण्य० ११) 
(७६) योगाम्यास के द्वारा वह ज्ञान प्राप्त किया जा सकता है जो मोक्ष 
का कारण होता है: 
धर्म तें बिरति जोग तें ग्याना। ग्यान मोच्चुप्रद बेद बखाना। 
(मानस, अरण्य० १६) 
योग से चित्त की शुद्धि होती है | किंतु राम के भक्त राग, लोभ, मान, मद से 
रहित और संपत्ति विपत्ति मे समत्व ठुद्धि रखने वाले होते हैं इस लिए वह 
योग का आश्रय लेने की आवश्यकता नहीं होती : 
नहि राग न लोभ न मान सदा | तिनन्‍्ह के सम वैभव वा विपदा | 
एहि ते तथ सेवक होत झुदा। झुनि त्यागत जोग भरोस सदा | 
(मानस, उत्तर० १४) 
(७७) ब्रह्मा भी राम के भक्त हैं--शिव तो राम के भक्त हैं दी-- वे 
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रावण-वध के अनंतर आकर राम का स्तवन करते हैं,' श्र विष्णु भी राम 
के भक्त कहे गए हैं |२ 
(७८) ब्क्मादि भी श्रन्य जीवों की भाँति वाह्य पदार्थों में सत्य बुद्धि 
रखते हैं ; राम से स्तुति करते हुए ब्रह्मा कहते हैं 
अब दीनदयात्र दया करिऐ। सति सोरि बिभेदकरी हरिऐ। 
जेहि ते बिपरीत क्रिया करिऐ। दुख सो सुख मानि सुखी चरिणे। 

(मानस, लकां० १११) 
शिव भी इस दुख-सुख के इन्द, राग-देष के इन्द्र के नाश के लिए राम पे 
याचना करते हैं ; 

रघुनंद निरकंदय दन्द धन | महिपाल बिल्लोकय दीन जने। 

(मानस, उत्तर० १४) 

माया से वे भी मोहित हुआ करते हैं: 
सिव विरंचि कहुँ मोह को है बपुरा भान। 
अस जिये जानि भजहिं भुनि मायापति भगवान ॥। 

(मानस, उत्तर० ६१) 
विष्णु के संबंध में भी यही बात कही जाती है | जब तुलसीदास यह कहते हैं 
कि राम के चित्स्वरूप को ब्रह्मा और शिव भी नहीं जानते उस समय वह विष 
को भी उन्हीं के समकक्ष रखते हैं और अनधिकारियों में उन की भी गणना 
करते हैं 

जगु॒ पेखन तुम्ह देखनिहारे | बिधि हरि संभु नचावनि होरे। 
तेड न जानहि मरमु तुम्हारा । भौरु तुम्हहि को जञाननि हारा।..* 
चिदानंद्सस_ देह तुम्हारी | बिगत बिकार जान अधिकारी 
(मानस, भवोध्या० १९०) 
(७९) मुक्ति के तीन मेद प्रमुख रूप से हमारे सामने श्राते हैं 
सायुज्य, सालोक्य और सारुप्य ) 
शवरी योगात्मि मे देह-त्याग कर साथुज्य प्राप्त करती है: 


तजि जोग पावक देह हरिपद लीन भह् जहाँ नहिं फिरे। 
(मानस, भरंण्व० रे ६) 


१ मानस, लंका० १११ २ देखिए ऊपर ५० १९२ 
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कुंमकर्य भी इसी सायुज्य को प्राप्त करता है; 
तासु तेज अ्रभ्मु बदुन समाना। 
(मानस, लका० ७१) 
और रावण भी इसी परम गति को प्राप्त करता है 
तासु तेज समान पअभु आनन। 
(मानस, लंका० १०३) 
व्रालि को सालोक्य प्राप्त होता है 
रास बात्षि निज घास पढठावा। 

(मानस, किष्किंघा० १२) 
विभीषण को भी राम इसी का बर देते हैं, ओर संतों को साधारणतः यही 
प्रात्त द्योता है 

करेड कलप भरि राज तुम्ह मोहि सुमिरेहु मन साहि । 
पुनि मम धाम पाइहहु जहाँ संत सब जाहिं॥ 

(मानस, लंका० ११६) 

अंत काल रघुपतिपुर जाहीं। 
(मानस, उत्तर० १५) 
बिनुश्नम रास धाम सिधावहीं । 

(मानस, उत्तर० १३०) 
जटायु को सारूप्य की प्राप्ति होती है : 

गीघ देह तजि धरि हरि रूपा। भूषन बहु पद पीत अनूपा। 
स्थाम गात बिसाल भुज चारी। प्रस्तुति करत नयन भरि बारी । 

(मानस, अरण्य० ३३) 
पर साथ ही उसे सालोक्य की प्राप्ति होती है; राम उसे बर यही देते हैं और 
वह अंत में “हरिधाम? को जाता भी हे: 

तनु तजि तात जाहु मम धामा | देहुँ काह सुम्ह पूरन कामा। 

(मानस, अरण्य० ३२) 

अविरज् भक्ति माँगि वर गौध गयठ हरि घाम। 

(मानस, अरण्य० ३३) 
और जब पीछे उस की उद्गति का उल्लेख किया जाता है तो कहा जाता है 
कि वह “हरिपुर! गया ; 

५९ 
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हरिपुर गयउ परम चढ़ भागी। 

(मानस, किष्किधा० ७७) 
राम के भक्त अमेदयुक्त मोज्ष का निरादर कर के राम से उन की भेद-भक्ति की 
याचना करते हैं | इसी लिए वे दरिलीन न हो कर बैकुठ की यात्रा करते हैं 
सरभग ने अपना योग, यश, जप, तप, व्रत इत्यादि जो कुछ किया था वह 
सब राम को दे कर उन की भक्ति का वरदान प्राप्त करते हैं और हसी लिए 
योगामि में शरीर को छोड़ कर वे हरिलीन नहीं होते ; 

जोग जग्य ज़प तप जत कोन्हा । प्रभु कहाँ देह भगति घर लीन्हा | 
सीता अनुज समेत प्रभु नोल नीरधर स्थाम | 
मम हिय बसहु निरंतर सगुन॒ रूप श्रीराम ॥ 
अस कहि जोग अगिन तल जारा । रामहपाबेकुंठ सिधारा। 
तात॑ सुनि हरि लीन न भयऊ | भ्रथमहिं भेद भगति बर ल्यऊ। 
(मानस, अरण्य० ९) 
दशरथ भी भेद-भक्ति में दत्तचित्त है, इस लिए राम उन्हें जब दृढ़ ज्ञान देते 
हैं वे उस दृढ़ शान को प्राप्त कर भी मोज्ष नहीं लेते, वे हर्षित होकर 'सुरधाम! 
जाते हैं 
रघुपति अथ्रम श्रेम भ्रनुमाना | चितह पितहिं दीन्हेउ इढ़ ज्ञाना। 
तातें उमा सोच्छु नहिः पायो। दसरथ सेद्‌ भगति सन लायो। 
सगुनोपासक मोच्छु न छेहीं। तिन्ह कहँ राम भगति निज देही । 
बार बार करि भ्रभ्रुहि भ्नामा। दशरथ हरषि गएउ' सुरधामा | 
(मानस, उत्तर० १११) 
इस मेद-भक्ति को कागभुशुंडि आगे इस प्रकार स्पष्ट करते हैं: 
ज्ञान अखंड एक सीताबर | माया बस्यथ जीव सचराचर। 
जो सब के रह ज्ञान एक रस। ईश्वर जीवहिं भेद कहडु कंस | 
साया बस्य जीव अभिमानी । ईस बस्य माया भुन खानी। 
प्रबस जीव स्ववस भगवंता । जीव अनेक एक ओऔरीकता | 
सुधाभेद यथपि कृत साया। बिलु हरि जाइ न कोटि उपाया | 
हरि सेवकहि न व्याप श्रविद्या । प्रभु प्रेरित व्यापै तेहि बिद्या | 


तातें नास न होइ दास कर | भेद भगति बाढह बिंहंग बर। 
(मानस, उत्तर० ४५) 
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ईश्वर जीव का यद्द भेद 'मुधा? है जैला ऊपर कहा गया है, और शान के 
प्राप्त होने पर यह 'मेद श्रम? नष्ट हो जाता है ६ 
झातम अलज्ञुभव सो सुप्रकासा । तब भवसूत्र भेद भ्रम नासा। 
(मानस, उतर० ११८) 
फिर भी राम के भक्त राम की भक्ति भेद-भावना से ही करते हैं। 
संक्षेप में यही 'राम चरित मानस” में उपस्थित किए हुए! कवि के 
श्राध्यात्मिक विचार हैं । 


विनय पत्रिका 
४, (१) राम सबिदानद ब्रह्म हैं, और उन्हों ने ही लीलावतार धारण 
किया है 
नित्य निर्मोह निंगंन निरंजन निजानंद निर्वाण निर्वाणदाता। 
निर्भरानंद नि.कंप निःसीम निर्मक्त निरुषाधि निर्मम विधाता। 
(विनय० ५६) 
(२) जिस प्रकार वे निर्गंण ब्रह्म हैं, उसी प्रकार के सगुण ब्रह्म भी हू : 
अमज् अनवद्य भ्रद्नेत निरगुन सगुन महा सुमिरामि नर भूप रूप । 


(विनय ० ५०) 
प्रमकारन कंजनाम जल्दाभवत्ु सगुन निगुंन सकल-दइश्य-म्रष्टा । 
(विनय० ५३) 


गुणगेह नरदेह धारण कर के तो वे अवश्य ही सगुण हो गए: 
जयति सचिदानंद व्यापक यदूबह्य बिग्नह व्यक्त लीलावतारी। 
बिकल मह्मादि सुर सिद्धू संकोचचस बिमल गुणगेह नर ठेह घारी । 
(विनय० ४३) 
(३) राम विष्णु हैं, और छीरसागर उन का निवास-स्थान है; 
वसनकिंमह्क्धर चक्र सारंग पर कंत कौसोदकी अ्रति बिलाला। 
(बिनय० ४९) 


परसकारन कंजनाभ जलदाभतलनु 
(विनय० ५३) 


सत्यसंकरप अतिकर्पष कल्पांतकृत क्रपनातीत अहितत्पवासी। 
(विनय० ५४) 
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सील समताभवन बिषमता मति समन राम रमारमन रावनारी। 
(विनय० ५५) 
उरग नाथक सयन तरुन पंकज नथन क्षौरसागर अ्रयन सवंवासी । 
(विनय० ५५) 
विन्दुमाधव का वर्णन करते हुए जहाँ तुलसीदास कहते हैं; 
चारिभुज चक्र कोमोदकी जलज दर सरसिजोपरि यथा राजहंसम्‌। 


(विनय ० ६१) 

सकल सौभाग्य संयुक्त भ्रेत्नोक्यश्नी दत्तदिशि रुचिर बारीशकन्या ! 
(विनय० ६१) 

दुच्छुभागय अनुराग सहित इंदिरा अ्रधिक लक्षिताई। 
(विनय० ६२) 

भुजंग भोग भुजदंड कंज दर चक्र गदा वनि आई। 
(विनय० ६८5) 

गदा कंज दर चार चक्रधर नागसुंड सम भुज चारी। 
(विनय० ६१) 

रूपसील गुन खानि दच्छुदिसि लिंधुसुता रत पढदसेवा। 
हु (विनय० ६१) 


वहाँ वे उन्हें राम कह कर भी उन का स्तवन करते हैं: 
प्सित भवब्यात्ष अति न्रास तुलसीदास ज्नाहि श्रीराम उरगारियानम्‌ | 
(विनय० ६१) 
(४) विष्णु परमात्मा हैं, वे ही सृष्टि की रचना, उस का पालन त्रौर 
संहार भी करते हैं; विन्दुमाधव को तुलसीदास कहते हैं : 
बविश्वध्त विश्वहित अजित गोतीत शिव बिश्वपालनहरण विश्वकर्ता | 
(विनय० ६१) 
किंत॒ अन्यत्र वे कहते हैं कि राम विष्णु से श्रेष्ठ हैं, उन्हीं से हरि 
(विष्णु) को दरिता (विष्णुत्व) प्राप्त होती है : 
हरिहि हरिता बिधिहि विधिता सिवहि सिवता जो दई । 
सोइ जानकीपति मधुर सूरति मोदमय मंगलमई। 
(विनय० ११५) 


(५४) परात्मा राम ही सृष्टि की उत्पति, स्थिति; तथा लव के कारण हैं। 
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सवरत्तक सर्वभत्ञकाध्यत् छूटस्थगृढार्चि भक्तानुकूल॑। 
(विनय० ५३) 
विश्वपोपन भरन विश्वकारन करन सरन छुलसीदास ज्रासहंता । 
(विनय० ५५) 
और ऊपर जब विष्णु के साथ राम का तादात्म्य किया गया तो राम भी उन की 
भाँति सृष्टि की उत्पत्ति, स्थिति तथा लय के कारण हुए | 
(६) वामनादि अवतार इन्हीं राम के हुए थे : 
दामनाब्यक्त पावन परावर बिभो 


(विंनय० ४५९) 
चृष्णिकुल कुसुद राकेस राधारसन कंस बंसाटवी धघूमकेतू। 
(विनय० ५२) 
शुद्धबोपेक धनज्ञान गुनधाम अज बुद्ध अवतार चनन्‍्दे झृपालं। 
(विनय० ५२) 
विष्णुयश पुत्र क्दकरीदिवाकर उद्त दासतुलसी हरन दिपति भार । 
(विनय० ५२) 
छुज्ञन बत्षि कपूट बदुरूप वामन ब्रह्म झ्ुवन पय्यन्त पद तीनि करणस्‌ । 
(विनय० ५२) 
दितिसुत न्नास तसित निसि दिन अहलाद भ्रतिज्ञा राखी। 
(विनय ० ९३) 


(७) श्रव॒तार लेने के कारण अनेक हुआ करते हैं | कभी वे देवताश्रों 
की रक्षा के लिए अव्तार धारण करते हैं, कभी अपने भक्तों के लिए ६ 
बिक्ल प्रह्मादि सुर सिद्ध संकोचचश बिमल गुणगेह नरदेह धारी । 


(बिनय० ४३) 
भक्तहित हरन संसारभार । 
(विनव० ४६) 
भूमि भर भारहर प्रगट परमातसा बह्य नररूपधर भक्त हेतू। 
(विनय० ५२) 


जब जब जगजाल व्याकुल करम काल 
सब खल भूप भए भूतल भरन। 
तब तव तनु धरि भूमि भार दूरि करि 
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थापे भुनि सुर साधु आखस्रम बरन। 


(विनय० २४८) 
(८) लक्ष्मण 'भूधरः शेष (के श्रवतार) हैं। लक्ष्मण का स्तवन करते 
हुए ठुलसीदास कहते हैं ; 
घरनी धरनहार भंजन भुवनभार अवतार साहसोी सहसफन के। 
(विन॒य० ३७) 
जयति लच्मणानंत भगवंत भूधर भुजगराज भुवनेश भूभारहारी । 
(विनय० ३८) 


(९) जिस प्रकार ठुलसीदास लक्ष्मण को 'भूधरः कहते है उसी प्रकार 
राम को भी वे 'भूधर? कहते हैं 
भूधरं सुंदरं श्रीवर॑मदन मद सथन सौंदय सीमातिरस्यं । 
(विनय ० ५३) 
(१०) भरत विश्व का पालन करने वाले हैं : 
पादुका नृप सचिव पुहुमि पालक परम धीर गंभोर बर धीर भारी | 


(विनय० ३१९) 
(११) शब्रुघ्त शत्रु-सृदन है; 
जयतिजय सत्र करि केसरी सत्न हन सन्न ता तुद्दिनकर किरन केतू,। 
(विनय ० ४०) 


(१२) वानरादि देवताओ के अवतार हैं यह ध्वनि कदाचित्‌ इस तथ्य 
से ली जा सकती है कि हनुमान को शिव का श्रवतार कहा गया है। हतुमान 
का स्तवन करते हुए ठुलसीदास कहते हैं 

जयति रनधोर रघुबोर हित देवमनि रुद्व अवतार संसारपाता | 
(विनय० २५) 


जयति मर्कटाधीस झूगराज विक्रम महादेव सुद्ंगलालय कपाली। 
(विनय० २६) 


जयति मंगलागार संसारभारापहर बानराकार बिग्रह पुरारी | 
(विनय० * ७) 
जयति रुद्वागणी बिश्वबिद्याप्रणी विश्वविख्यात भेट चक्रवर्ती | *' 


सासगायक भक्त कामदायक घामदेव राम प्रिय प्रेमबंधो । 
(विन्व० २४) 
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रामपद्पझ सकरंद सघुकर पाहि दासतुलसी सरन सूलपानी । 


(विनय० २५९) 
(१३) सीता जगत-जननी हैं ; 
जानडो जग जननि जन को किए बचन सहाइ | 
तरे तुलसीदास भव तव नाथ गुव गन गाई | 
(विनय० ४१) 


(१४) माया राम के आधीन है, और राम की प्रेरणा से ही जीव को 
मोहरज्लु से बाँधती है; 
तुलसिदास यहिं जीव मोह रजु जोइ बॉध्यो सोइ छोरे। 
(बिनय० १०२) 
दोप-निल्लयय यह बिषय सोकपरद कहत संत खति रेरे। 
जानत हैं अनुराग तहाँ अति सो हरि तुम्हरेहि मेरे । 
(विनय० १८७) 
माधव अस तुम्हारि यह माया । 
करि उपाय पचि मरिय तरिश्र नहिं जब लगि करह न दाया। 
(विनय० ११६) 
(१५) निर्गण राम को उन की लीला से उन की माया जब ढेंक लेती 
है तो उस की सज्ञा 'मूल प्रकृति? होती है | राम के छ्लुमित होने पर इस 
भूल प्रकृति? से महत्त्व” उत्पन्न होता है।फिर राम की ही प्रेरणा से 
“महत्त्व” से 'अहकार? प्रकट होता है | 'अहकारः से शब्द, स्पर्श, रूप रस 
ओर गंध नामक पंच तन्मात्राएँ,आकाश, वायु, अमि, जल और पृथ्वी नामक 
पंच स्थूल भूत, दश इद्वियाँ, उन इद्वियों के अधिष्ठाता देवता, बुद्धि, मन, 
प्राण आदि की सृष्टि होती है। “विनय पत्रिका? में इस सिद्धात का निरूपण 
करते हुए; तुलसीदास इसी लिये इस समस्त सृष्टि को 'त्वद्रुप' (रामरूप) 
कहते हैं ; 
प्रकृति महतत्व सव्दांदि गुन देवता व्योम मरुदझि अमलांडु उदों । 
बुद्धि मन इंद्विय भ्रान चित्तातमा काल परमानु चिच्दृक्ति गुर्वी। 
सर्वमेवात्र त्वव्रप भूपालमनि व्यक्तमध्यक्त गतभेद विष्णों। 
आुवन भवदंस कामारि वंद्ति पढद्वन्द सन्दाकिनी जनक जिष्णों। 
(विनय० ५४) 
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(१६) राम स्वत: ही य॒ष्टि भी हं--लष्टा तो वे हैँ ही। ृष्टि से उन 
का संबंध 'पट-तन्ठु! “घट-मृत्तिका? 'सर्प-खंग? 'दाउ-करि! 'कनक-कटकागदादि! 
न्याय से भी है ] वे ही अखिल विश्व के 'कारण? सी है और करण? सी हैं: 

सिद्धि साथक साध्य वाच्य चाचकटुप मंत्र जापक जाप्य सृष्टि क्ृप्टा | 
(विनव० ५१) 
आहदिमिध्यान्त भगव॑त त्व॑ सर्वगठमीस पश्यंति ये बरह्मवादी। 
यथा पटतंतु घट्सत्तिका सर्प्लप दारु करि कनक कटकांगदादी | 
(विनवय० ५४) 
विश्व पोषन भरन विश्व कारन करन सरन तुलसौदास त्रासहंता | 
(विनय० ५६) 

(१७) जयत्‌--अथवा जो कुछ भी इंद्रियों का विषय है--बह उ्ती 
प्रकार असत्य है जिस प्रकार नभ-वाध्कि! श्रथवा धुर्वाँ का धोरहर'; वह 
उसी प्रकार मिथ्या है जिस प्रकार (रात्रि का स्व्॑रः अथवा सगवारिः : 

जग नभवाटिका रही है फल फृूलि रे। 
घुवाँ के से धोरहर देखि वून भूलि रे। 
(विनय ० ६६) 
जागु जागु जीव जद जोहे जग जामिनी ।... 
सोवत सपने सह संचति संताप रे। 
पूढ़ा सुगवारि खायो जबरी को सौंप रे । 
कह वहे छुध तू तो वृ्ति मन माहिं रे । 
दोप दुख सपने के जाग ही पे जाहिं रे । 
तुलसी जागे ते जाइ ताप तिहुँ ताय रे । 
राम नास सुचि रुचि सह सुभाय रे ॥ 
(विनय० ७३) 
(१८) यह विश्व जब तक सर्वथा आँखो के सामने से हट नहीं गाता 
--मिंठ नहीं जाता--और जब तक इस के सत्य और अतत्व का प्रश्न वर्ना 
रहता है तव तक किसी को भी यह न समझना चाहिए कि उस को आल - 
परिचय प्राप्त हो गया : 
केसव कहि न जाइ का कहिए ! 
देखत तब रचना विचित्र अ्रति समुक्ति मनहिं मन रहिए । 
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सूल्य भीति पर चित्र रंग नहिं तनु बिचु लिखा चितेरे । 
घोए मिटे न सरे भीति दुख पाइय यहि तजु हेरे | 
रबिकर नीर बसे अति दारुन मकर रूप तेहि माहीं। 
बदुनहीन सो अले चराचर पान करन जे जाहीं। 
कोउ कह सत्य मूठ कह कोऊ जुगल प्रबल करि माने | 
तुद्तिसदास परिहरे तीनि क्रम सो आापन पहिचाने ॥ 

(विनय० १११) 
इस भ्रम का नाश पंसार और उस से उत््न्न संस्कारों का परित्याग किए. बिना 
नही हो सकता ; 

हे हरि कल न हरहु भ्म्त भारी। 

जच्यपि रूपा सत्य भासे जब लगि नहिं कृपा तुम्हारी । 
श्रथ॑ अविद्यमान जानिय संस्ति नहि जाइ गोसाई । 
बिलु बांधे निज हठ सठ परबस परथो कीर की नाई । 
सपने व्याधि बिबिध बाघा भह रूत्यु उपस्थित आई । 
चैद्य अनेक उपाय करहिं जागे विनु पीर न जाई। 
ख्‌ ति गुरु साधु सुस्ृति संमत यह दृश्य सदा दुखकारी । 
तेहि बिन्रु तजे भजे बिन्ु रघुपति विपति सके को टारी । 
बहु उपाय संसार तरन कहेँ बिमल गिरा श्रुति गावे । 
तुलसिदास मैं मोर गए बिनु जिय सुख कबहुँ न पावे ॥ 

(विनय० १२०) 
जब तक यह्द मायात्मक जगत्‌ तथा उस के विषयों के प्रति आत्म-बुद्धि नष्ट नहीं 
हो जाते तव तक भवसागर से पार कोई कैसे हो सकता है ! 

मैं हरि साधन करे न जानी। 

जस आमय भेपज न कौन्द तस दोप कहा दिरिमानी । 
सपने नृप कहँ घंटे बिप्रबथ विकल फिरे अघ लागे। 
बाजिसेध सत कोटि करे नहिं सुछ होय बित्ु जागे। 
स्ताग महँ सर्प विपुल भयदायक प्रगट होह अबिचारे । 
बहु आयुध धरि बल अनेक करि हारहि मरे न मारे । 
निज असम ते रविकर सभव सागर अतिभय उपजावे | 
अवगाहत बोहित नौका चढ़ि कवहूँ पार न पाने। 
६० 
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तुलसिदास जग आपु सहित जब लगि निर्मृलत न जाई । 
तब लगि कोटि कल्षप उपाय करि मरिय तरिय नहिं भाई ॥ 

(विनय० १२२) 
तलसीदास तो इस निस्सार ससार से यही प्रार्थना करते हैं कि वह उन से दूर 
ही दूर रहे ; 

में तोहिं अब जान्यों संसार । 

बॉघि न सकहि मोहिं हरि के बल्ल प्रगट कपट-आगार । 
देखत ही कमनीय कह नाहिंन पुनि किए बिचार। 
ज्यों कदलीतरु मध्य निहारत कबहुँ न निकसत॑ सार | 
तेरे ल्षिए जनम अनेक में फ़िरत न पायों पार! 
महामोह स्गजल सरिता महँ घोरयो हो" बारहि बार । 
सुनु खल छुल बल कोटि किए बस होहिं न भगत उदार । 
सहित सहाय तहाँ बसि अब जेहि हृदय न नंदकुमार । 
तासों करहु चातुरी जो नहिं जाने मरम तुम्दार। 
सो परि डरे मरे रु भ्रहि ते धूम नहिं व्यवहार । 
मिज हित सुनु सठ हठ न करहि जो चहहि कुसल प्रिवार। 
तुलसिदास अभु के दासन तजि भजहि जहा मद मार ॥ 

(विनय ० १ ८5) 

(१९) जीव और परमात्मा में मेद इतना अ्रवश्य है कि परमात्मा 
मायापति है और जीव उस माया से अमिभूत हो जाया करता है: 
हों जड़ जीव ईंस रघुराया । तुम मायापति हों बस माया। 
(विनय० १४६) 
पर दैतबुद्धि--आत्मा और परमात्मा में मेद की भावना--हमारे मन का विकार 
मात्र हैः 
जौ निज सन परिहरे बिकारा। 
तौ कत हुत जनित संस्तति दुख संसय सोक अपारा | 

(विनय० १२४) 

और राममर्ति प्राप्त करने के लिए इस दैत भावना का त्याग आवर्यक हैः 


सेवत साध द्वेतभय भागे | श्री रघुबीर चरन लग जागे। 
प (विनय० १ ३६) 
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राम की इस माया से मुक्त संतो में और राम में कोई भी--किसी प्रकार का 
भी--अतर नहीं होता ; 
संत-भगवंत अंतर निरंतर नहीं किमपि मतिमल्तिन कह दासतुलसी । 
(विनय० ७५) 
(२०) हमारा मन स्वभाव; विषयों के पीछे लगा रहता है, और राग- 
देषादि की कल्पना किया करता है, और हम स्वतः अपने मन से विवश हैं, [यहाँ 
तक कि हम ने मन को अपना लिंग (जानका साधन) मान रक्‍्खा है] इस लिए 
रागद्वेषादि के योग से वह जिन नाना प्रकार के कर्मों में लिप्त होता है उन कर्मों 
के संस्कारवश हम निरतर जन्म-मरण के चक्र मे पड़कर यातनाएं भुगतते हू ; 
जब त्गि नहि निज हुदिं प्रकास अरु बिपय आस मन माही । 
छुलसिदास तब ज्गि जगजोनि श्रमत सपनेहुँ सुख नाहीं । 
(विनय० १२३) 
मन पछितैहे अवसर बीते। .. 
अब नाथहि अनुरागु जागु जढ़ त्यागु दुरासा जी ते । 
बुत न काम अगिनि तुलसी कह/ुँ बिपय भोग वहुधी तें । 

(विनय० १९८) 
इस मन की शिकायत ठुलसीदास ने “विनय पत्रिका? के अनेक पदों में वड़ी ही 
तल्लीनता के साथ की है ; 

दीनबंधु सुखसिंधु कृपाकर कारुनीक रघुराई | 
सुनहु नाथ मन जरत त्रिबिध ज्वर करत फिरत बौराई । 
(दिनय० ८१) 
विपय बारि मन भीन भिन्न नहिं होत कवहुँ पल एक | 
ताते सहिय बिपति श्रति दारुन जनमत जोनि अनेक | 


(विनय० १०२) 
केस देडँ नाथहिं खोरि । 
काम लोलुप अ्रमत मन हरि भगति परिहरि तोरि | 

(बिनय० १५८) 
यो मन कवहूँ उमहि न लाग्यो । 


ज्यों छुल छाँढि सुभाव निरंतर रहत बिपय भ्रनुराग्यों । 
(विनय० १७०) 
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तुलसीदास 


विषयों के साथ इस मन की ऐसी ममता है कि वह उन्हें छोड़ कर परमार्थ 
साधन में कभी नहीं लगता: 


कषहूँ मन बिल्लास न मानन्‍्यो । 

निसिद्न भ्रमत बिसारि सहज सुख जहँ तह इन्द्रिन तान्‍्यो । 
जद॒पि बिषय संग सहे दुसह दुख विषम जाल अरुकान्यो | 
तदपि न तजत मूठ ममताबस जानत हूँ नहिं जान्यो। 
जनम अनेक किये नाना बिधि करम कीच चित सान्‍्यो। 
होइ न बिसल विवेक नीर बिनु बेद्‌ पुरान बखान्यो। 
निज हित नाथ पिता गुरु हरि सो” हरषि हृदय नहिं झान्यो । 


तुलसिदास कब तृथपा जाइ सर खनतहिं जनम सिरान्यों ॥| 
(विनय० ८८) 


यह तो इतना दुराग्रही है कि उस श्रधोगति से मैं इसे रोकते-रोकते हार 


गया; 


मेरो मन हरि हढ न तजे । 

निसि दिन नाथ देउँ सिख बहु बरिघि करत सुभाव निजे। 
ज्यों जुवती अनुभवति प्रसव अ्रति दारुन दुख उपजे। 
द्ै अशुकूल बिसारि सूल सठ पुनि खल् पतिहिं भजे। 
लोलुप भ्रम गृहपसु ज्यों जहाँ तह” सिर पदुन्नाव बजे। 
तद्‌पि अधम विचरत तेहि मारग कवहुँ न मसूद छजे। 
हों हार॒यो करे जतन बिबिध बिधि अतिसय श्रवल अजे। 


तुलसिदास बस होहि तबहिं जब भरेरक प्रसु॒बरजे ॥ 
(विनय० 5९) 


यह बड़ा मूढ भी है, अपनी निरतर हानि से भी इसे छेत नहीं होता 


ऐसी मूढता या सन की । 

परिहरि रामभगति सुरसरिता भ्रास करत श्रोसकन की। 
घूसससूह निरखि चातक ज्यों तृषित जानि मत घन की। 
नहिं तह सीतलता न बारि पुनि हानि होति लोचन की । 
ज्यों गच फॉँच बिलोकि सेन जड़ छोँद आपने तन की। 
टृटत अति आतुर अहार बस छृति विसारि आनन की। 
कहँ लीं कहौं कुचाल कृपानिधि जानत हो गति मन की । 
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तुलसिदास प्रभु हरहु दुसह दुख करहु लाज निज पन की ॥ 
(विनय० ९०) 

ससार की कल्पना आधार एक मात्र हमारा यह मन ही है, और फलतः 
संसृति का भी एक मात्र आधार यही है, यदि यह निर्विकार हो सकता तब 
हमे जन्म-मर्ण का यह दुःख क्‍यों उठाना पड़ता ! 

जौ निज मन परिहरे बिकारा । 

तो कत द्वैत जनित संसृति दुख संसय सोक अपारा। 

सत्रु मिन्न सध्यस्थ तीनि ये मन कीन्हे वरित्राई । 

त्यागन गहब उपेच्छुनीय अहि हाठक तृन की नाई। 

असन बसन बसु बस्तु बिबिंध विधि सव सनि महं रह जैसे । 

सरग नरक चर अ्रचर लोक बहु वसत मध्य मन तैसे। 

बिटप सध्य पुन्रिछा सूत्र महंँ कंचुक बिनहिं बनाए। 

सन महँ तथा क्वीन नाना तनु अगठत अवसर पाए। 

रघुपति भगति बारि छाक्षित चित बिनु प्रयास ही सूर। 

तुलसिदास कह चिद्‌ विज्ञास जग बृक्तत बुकत बृस्े ॥ 

(विनय० १२४) 
यह मन ऐसा स्वार्थी और ऐसा निष्ठुर है कि जान-बूक्त कर भी कम में ही 
लिप्त रहता है और इस प्रकार मुझे उस सहज सुख का अनुभव नहीं करने 
देता जो अन्यथा निकट होता है : 

मोहि सूढ मन बहुत बिगोयो । द् 

याके लिए सुनहु छरनामय मैं जय जनमसि जनमि दुख रोयो। 
सीतल मधुर पियूब सहज सुख निकटहि रहत दूरि जनु खोयो। 
बहु भोंतिन खत्म करत मोहवस वृथदहि मंद्मति बारि दिल्लोयो । 
करम कीच जिय जानि साबि दचित चाहत कुटिल मलहि मत धोयो | 
तृपादंत सुरसरि बिहाय सठ फिरि फिरि विकल अकास निद्ोयो। 
तुलसिदास प्रभु कृपा करहु अ्रव मे निज दोप कह नहिं गोयो। 
डासत ही गई चीति निसा सब झनहुँ न नाथ नींद भरि सोयो ॥ 

(विंनय० २४५) 

(२१) अनात्म मे आत्म भावना--ओर आत्म में अनात्म भावना --ही 
संस्ृति का हेतु है। मायावश अपने सहज स्वरूप को भूल जाने के कारण ही 
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नीव खवतः अपने निर्मल निरंजन, निर्विकार, श्रोर उदार सुख को खो बैठा है, 
श्रौर अपने को कर्म के चक्र में डाल कर परवश हो रहा है | 'विनय पत्रिका? 
में यह तथ्य इस प्रकार रक्‍्खा जाता है : 
जिब जब ते हरि ते बिल्गान्यो | तब ते” देह गेह निज जान्यो। 
मायाबस सरूप बिसरायों । तेहि अमर ते दारुत दुख पायो । 
पायो णो दारन दुसह दुख सुख लेस सपनेहुँ नहिं मिल्यो। 
भवसूल सोक भनेक जेहि तेह्टि पंथ तू हृढि हडि चह्यो। 
बहु जोनि जन्म जरा बिपिति मतिमंद्‌ हरि जान्यो नहीं। 
श्री राम विनु विश्राम सूढ बिचारि लखि प्रायो कहीं ॥ 
आनंद सिंधु मध्य तव धासा। बित्ु जाने कस्त मरसि पियासा। 
संग भ्रम बारि सत्य जिय जानी । तहें तू मगन भयो सुख सानी | 
तहेँ सगन मज्जसि पान करें, न्रयकाल जल नाहीं जहाँ। 
निज्न सहज अनुभव रूप तव खल भूलि चक्नि भायो तहाँ। 
निर्मल निरंजन निर्विकार उदार सुख तें परिहरथो। 
निःकाज राज बिहाय नृप हव स्वप्त कारागुद परयो॥ 
हैं निज कर्सहोरि दृढ कीन्ही। अपने करनि गॉडि गहि दीन्हो। 
दास परवस परथो भ्रभागे। ता फ़ल्ष गर्भबास दुख आगे! 
(विनय० १३१३६) 
(२२) श्रनात््म से आत्म का बाघ होने पर ही जीव को घुनः अपने 
सहज स्वरूप से अनुराग होता है, और अपने सहज स्वरूप से उस के अनुराग 
का श्र ही यही है कि वह जगत (अनात्म ) से अपने ( आत्म ) की मित्र 
और निर्मल, निरामय तथा एकरस उममभता है । इस तिद्धात को गोलवामी जी 
'बिनय-पत्रिका? मे इस प्रकार उपस्थित करते हैं 
देहजनित विकार सब त्यागे| तब फ़िरि निज स्वरुप भ्जुरागे | 
अबुराग सो निज रूप जो जग ते” बिलच्छुन देखिए । 
संतोष सम सीतल सदा दम वेहबंत न लेखिए । 
निर्मल निरामय एकरस तेहि हर्ष सोक न व्यापई । 


ज्ैलोक्य पावन सो सदा जाकी दसा ऐसी भई ॥ 
(विनय० १३६) 


(२३) यम भक्ति के समाश्रय से उस संशय का अंत हो जाता है जो 
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सस्ति का मूल हुआ करता है | रामप्रेम तीनों तापों को स्वतः दूर करता है | 
और राम ऐसे कृपालु हैं कि वे भक्त के सवजाल का नाश कर देते हैं; 
ये तु भवरद्प्रि पढलव समाश्रित सदा भक्तितत विगदसंसय सुरारी । 
(विनय० ५७) 
देखत रघुवर प्रताप बीते संत्राप पाप 
ताप त्रिबिघ प्रेम आप दूरि ही करे। 
तुल्लसिदास प्रभु कृपालु निरखि जीवजन बिहालु 
संज्यो भवजालु परम संगलाचरे। 
(विनय० ७४) 
जो पै रामचरन रति होती । 
तौ कत त्रिदिध सूल निसि बासर सदते बिपति निसोती। 
* (विनय० १६८) 
तुल्लसिदास प्रभु बिनु पियास मरे पु जद्यपि है निकट सुरसरि तीर । 
(विनय० १९६) 
(२४) ज्ञानादि का साधन तथा उन के द्वारा भव-नाश श्रत्यंत कठिन है : 
जोग सख विवेक बिरति वेद विहित करस । 
करिबे कहें कट्टु कठोर खुनत मधुर नरम। 
(विनय० १३१) 
जोग जाग जप बिराग तप सुतीरथ अट्त। 
बॉघिबे को भवगयंद रेचु की रु बदत। 
(विनय० १२९) 
जो पै जानकी नाथ न जाने। 
तो सब करस धरम लमदायक ऐसेइद कहत सयाने। 
जो सुर सिद्ध मुनीस जोगविंद वेद पुरान बखाने । 
पूजा लेत देत पल्टे सुख हानि लाभ अजुमाने । 
(विनय० २३६) 
(२४) रामभक्ति भी दुलंभ और कठिन है : 
भगति दुरलम परम संभु सुक सुनि मधुप 
प्यास पदुकंजसकरंदमधु पान की। 
(विनय ० २०९) 
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रघुपति भक्ति करत कठिनाई । 

कहत सुगम करनी अपार जाने सोइ जेहि बनि आईं । 
किंतु अपेक्षाकृत भक्ति का साधन सुगम है, और वैठा ही सुगम है उस से भव- 
नाश; 

जो बिनु जोग जज्ञ ब्त संजम गयो चहहि भव पारहि । 

तो जनि तुलसिदास निसि बासर हरिपद्‌ कमल बिसारहि। 

(विनेय० 5५) 
तोसो हों फिरि फ़िरि हित सत्य बचन कहत। 
सुति सन गुनि सम्ुक्ति क्यों न मझुगस सुमग गहत |... 
तुलसी तकु तासु सरन जाते सब क्हंत ॥ 

(विनय० १३३) 
(२६) राम से विमुख रहते हुए कितने भी यज्ञ कोई करे उसे भव- 

बंधन से मुक्त नहीं मिल सकती ; 
संजम जप तप नेम धरम अत बहु भेषज समुदाई | 
तुलसिदास भवरोग रामपद्‌ प्रेम हीन नहिं जाईं। 

(विनय० 5१) 
तुलसिदास रघुनाथ बिस्युख नहिं मिटे बिपति कबहूँ। 

(विनंय० 5६) 

सुनु मन मूठ सिखावन मेरो । 

हरिपद्‌ बिम्युख लझ्को न काहु सुख सठ यह समुक्ति सबेरो। 
हुटे न बिपति भजे बिजु रघुपति खूति संदेह निबेरों। 
तुलसिदास सब आस छोंड़ि करि होहि राम कर घेरो। 

(विनय० ८७) 
निज हित नाथ पिता गुरु हरि सो हरषि हृदय नहिं आन्यों | 
तुलसिदास कब तठृषा जाइ सर खनतहिं जनम सिरान्यों | 

(विनव० द८) 


उपजी उर प्रतीति सपनेहुँ सुख प्रुपद बिमुख न पैहों। 
(विनय० १०३) 


तेहि बिच्ु तजे भजे बिनु रघुपति बिपति सके को ढारी | 
(बिनय० १२०) 
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एसहि जन्म समूह सिराने । 
सुख हित कोटि उपाय निरंतर करत न पोंय पिराने | 
सदा मल्लीन पंथ के जलन ज्यों कबहुँ न हृदय पिराने | 
यह दीनता दूरि करिबे को अप्रतित जतन उर आने। 
तुलसी चित चिंता न मिंटे बिन्ु चिंतामनि पहिचाने || 
(विनय० २३५) 
कहा न कियो कहों न गयो सीस काहि न नायो | 
राम रावरे बिन भए जन जनमि जनमि जय दुख दसहेूँ दिसि पायो |... 
तुलसी नमत अवलोकिए बलि बॉह बोल दे बिरदावली बुलागरो । 
(विनय० २७६) 
निम्नलिखित समस्त पद इस सवध मे पठनीय है ; 
याहि ते' मै हरि ज्ञान गँवायो। 
परिहरि हृदय कमल रघुनाथहि बाहर फिरत बिकल भयों घाया। 
ज्यों कुरंग निज अंग रुचिर मद अति सतिहीन मरस नहि पायों । 
खाजत गिरि तरु लता भूमि बिल परम सुगंधि कहों घो आयो। 
ज्यो सर विसल बारि परिपूरन ऊपर कहु सिवार तृन छायो। 
जारत हियो ताहि तजि हौ सठ चाहत यहि बिधि तृपा घुरायो ॥| 
व्यापत त्रिबिध ताप तनु दारुन तापर दुसह दरिद्र सताया। 
अपनेहि धाम नाम सुरतरु तजि विषय बवूर बाग मन लाया | 
तुम सम शाननिधान माहि सम सूढ न आन घुराननि गायो । 
तुलसिदास प्रभु यह बिचारि जिय कीजे नाथ उचित मन भायो ॥ 


(विनय० २४४) 
फिर कलिकाल मे तो रामभक्ति का ही एक मात्र अवलंब है--क्यो कि 
अन्य साधन उस में निवल हो रहे हैं 
एकहि साधन सब रिथि सिधि साधि रे । 
ग्से कलि रोग जोग संयम समाधि रे | 
(विनय ० ६६) 


जप तप तीरथ जोग समाधी । कलि मति विकल न कह्ु निरुपाधी । 
करतहुं सुकृत न पाप सिराही । रकतबीज जिमि बादत जाही। 
(विनय ० १२८) 
३१ 
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जो पै जानकि नाथ सों नातो नेह न नीच। 
स्वारथ परमारथ कहाँ कज्ति कुटिल् बिगोयो बीच | 
घरम बरन शभ्रास्मनि के पैयत पोधि ही पुरान। 
करतब बिनु बेष देखिए ज्यों सरीर ब्रिचु प्रान। 
(बिनय० १९१) 
एक समस्त पद इस प्रसंग में भी पठनीय है: 
नाहिंन आवत आन भरोसो | 
यहि कलिकाल सकल साधनतरु है जम फलनि फरोतो। 
तप तोरथ उपवास दान मख जेहि जो रच करो सो। 
पाएहि पे जानिबो करम फल भरि भरि बेद परोसो। 
आगम बिधि जप जाग करत नर सरत न काज खरो सो। 
खुख सपनेहु न जोग सिधि साधन रोग बिय्रोग घरो सो। 
काम क्रोध मद्‌ लोभ मोह मिक्षि ज्ञान बिराग हरो सो । 
बिगरत सन सल्यास लेत जल नावत श्राम घरोसो। 
बहु मत सुनि बहु पंथ पुराननि जहाँ तहाँ ऋगरों सो। 
गुरु कक्को रामभजन नीको सोहिं क्षणत राज ड्गरो सो | 
तुलसी बिनु परतीति प्रीति फ़िरि फिरि पचि मरे मरोसो। 
रामनाम बोहित भवसागर  चाहै तरन तरो सो॥ 
(बिनय० १४७३) 
फलतः मनुष्य-देह की साथंकता केवल रामभक्ति में है 
कहु हो न आई गयो जनम जाय। 
झति दुललभ तनु पाई कपटि तजि भजे न राम मन बचन काय। 
(विनय ० ८३) 
तो तू पछ्चितेंहे मन मींजि हाथ । 
भयो सुगम तोको असर अगम तलु समुझरि घों कत खोवत अकाथ | 
तुलसिदास परिहरि अपंच सब मना रामपद कमल साथ | 
जनि डरपदि तोसे अनेक खल अपनाये जानकीनाथ ॥| 
(विनय० 5४) 


पावन प्रेम रासचरन जनम लाहु परम | 
(विनय० १३१) 
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जो पै रहनि राम सो नाहीं। 
तो नर खर कूकर सूकर से जाय जियत जग माहीं | 
(विनय ० १७५) 
जो अनुराग न राम संनेही साों। 
तो क्ह्मो क्ाहु कहा नर देही सों। 
(विनय० १९४) 


मन पदितेंहे अचसर बीते । 
दुलस देह पाइ हरिपद भजु करम बचन अरु ही ते । 
(विनय ० १९८) 
लाभ कहा सानुप तन पाए। 
गई न निज पर बुद्धि सुद्ध है रहे न राम ज्ञय लाए | 
तुलसिदास यह अवसर बोते का पुनि के पद्धिताए। 
(विनय० २०१) 
(२७) जीव को मोहित करनेवाली माया राम की दासी हूँ इस लिए उस 
के बंधनों से छुटकारा पाने के लिए राम की कृपा का आश्रय आवश्यक है: 
सत्तति सन्निपात दारुन दुख बिलु हरिकृरा न नासे। 
(विनय० 5१) 
तुलसिदास प्रभु॒तव प्रकास बिनु संसय टरे न टारी। 
(विनय ० १११) 
तुनसिदास प्रभु मोह शटडूला छुटिहि तुम्हारे छोरे। 
(विनय० ११४) 
तुलसिदास हरि गुरु करुना विनु बिसल बवियेक न होई। 
बिनु विवेक संसार घोर निधि पार न पावे कोई। 
(बिनय० ११५) 
हे हरि कस न हरहु अस भारी | 
जद्यपि रूपा सत्य भासे जब लगि नें कृपा उुन्हारी। 
(विनय ० १२०) 
झस कछु समुम्ति परत रघुराया । 
विज्ु तव कृपा दयालु दासहित मोह न छूटे भाया। 
(विनय० १२३) 
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नाहिने नाथ अवलंब मोहिं श्रान की | 
करम मन बचन पन सत्य करुणानिधे | 
एक गति राम भवद्ीय पदत्नान की | 
(विनय० २०९) 
माधव श्रप्ति तुम्हारि यह माया । 
करिं उपाय पचि मरिय तरिय नहिं जब लगि करहु न दाया। 
सुनिय गुनिय समुभिय समुझाइय दसा हृदय नहिं” भावे। 
जेहि अनुभव बिनु मोह जनित दारुन भव बिपति सतावै। 
ज्ञान भगति साधन अनेक सव सत्य भूठ कह्ु नाहीं। 
तुलसिदास हरि कृपा मिटे अम यह भरोस सन साहीं॥ 
(विनय० ११३) 


जेदि निसि सकत् जोब सूतहिं तव क्षृपापात्र जन जागे। 
(विनय० ११९) 


एक पद इस प्रसंग में विशेष उल्लेखयोग्य है क्यों कि उत से 'भगवद्‌ कपा! 
संबंधी कवि की पूरी भावधारा का पता चलता है: 


देव दूसरो कौन दीन को दयाज्ु । 
सील निधान सुजान सिरोमनि सरनागत प्रिय मनतपाल । 
को सम सबेज् सकल अभु सित्र सनेह मानस मरा 
को साहिब किए भीत श्रीति खग निसिचर कपि भौत् भाजु ! 
नाथ हाथ भाया अपंच सत्र जीव ढोष गन करम कांड | 
तुलसिदास भज्लो पोच रावरो नेकु निरखि कीजे निहाछ्ु ॥ 
हा (बिनय ० १५४) 
राम प्रसन्न होने पर शानादि अपने भक्ति को स्वततः देते हैं ! 


रामनाम लेत होत सुलभ सकल घरम। 
(विनय० १११) 

राम की भक्ति भी राम-कृपा के बिना प्रास नही होती : 

सर्व॑सृतहित निब्यल्लीक चित भंगति प्रेम इद नेस एक रस । 

तुदसिदास यह होह तबहिं जब हुवे इस जेहि हतो सीसदस | 


(विनेय० २०४ ) 


जाने बिलु भगतति न जानियो तिहारे हाथ 
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सम्रुमि सयाने नाथ पगनि परत | 
(विनय० २५१) 
(२८) किंठ, राम-कृपा की प्राप्ति कुछ कठिन नहीं है। यदि निर्मल 
हृदय से राम का भजन किया जावे तो वे अवश्य कृपा करते हैं : 
काय न कलेस लेस लेत सानि सन की । 
सुमिरे सकुचि रुचि जोगवत जन की | 
(बिनय० ७१) 
दूरि न सो हितू हेरि हिये ही है। 
छलहि दछॉडि सुमिरे छोह किए ही है। 
(विनय० १३५) 


राम तो स्वत:-स्नेही, और स्वभाव से ही करुणाशील है : 
मुनि सन अरगस सुगम साइ बाप सो । 
कपासिंधु सहज सखा सनेही आप सो । 
(बिनय० ७१) 
जब कब निज करुना सुभावते" द्ववहु तो निस्तरिएु। 
तुलसिदास विस्वास आन नहिं कत पचि पचि सरिए | 
(विनय० १:०६) 
सहज सनेही राम सो तें कियो न सहज सनेह । 
ताते” भव भाजन भयो सुनु अजहुँ सिखावन पृह। 
(विनय० १८९) 
हरि सम आपदाहरन | 
नहिं कोड सहज कृपालु दुसह दुख सागर तरन | 
(विनय० २१४३) 
राम सहज कृपालु कासल दीनहित द्विन दानि। 
भजहि पुस प्रमुद्ि तुलसी कुटिल कपट न डानि। 
(विनय ० २१५) 
तुम तजि हो कासों कहों और को हित मेरे । 
दीनबंधु संवक सखा आरत अनाथ पर सहज दोहु केहि करे । 
(विनय ० २७३) 
गरम ते अपनी ही नलाई से नक्त का भला करते हैं ; 


४८६ तुलसीदास 


मेरी भक्षो कियो राम आपनी भलाई। 
हों तों साई द्ोही पै सेवक हितु सांई' । 
(विनय० ७२) 
रास भलाई आपनी भल्र कियो न काको। 
जुर जुय जानकिनाथ को जग जागत साको | 
(विनय ० १५२) 
वे तो प्रणत-पाल है; 
जग सुपिता सुमाह सुगुरु सहित सुमीत 
सब को दाहिनो दोनवंधु काहू को न बास । 
आरंतहरन सरनद अतुत्ित दानि 
प्रनतपाल कृपालु पतित पावन नास । 
(विनय ० ७७) 
आपनो कबहुँ करि जानि हौ। 
रास गरीबनिवाज राजमसनि बिरद लाज उर आनि हौ। 
सौलसिंधु सुंदर सब लायक समरथ सदगुन खानि हौ। 
पालयो है पालत पालहुगे प्रशु प्रवत प्रेस पहिचानिही। 
बेद पुरान कहत जग जावत दीनदयालु दिन दानि हो। 
कहि आ्रावत बलि जाएँ सनहूँ मेरी वार बिसारे बानि हौ। 
आरत दीन अनाथनि के हित सानत लौकिक कानि हौ। 
है परिनाम भक्तों तुलसी को सरनागत भय भानिहो॥ 
(बिनव० २२३) 
रघुपति बिपति दवन। 
परम हृपालु प्रनत प्रतिपालक पतितपवन। 
(विनय० २१२) 
पाहि पाहि राम पाहि रामभद्ग रामचंह सुजस खबन सुनि आयो हों सरत 
दीनवंधु दीनता दरिद्र दाह दोष छुख दारत दुसह दर दरप हँरन। 


(बिनय० २४८) 
जाई कहाँ दौर है कहाँ देव हुखित दीन को | 
को कृपालु स्वामी सारिखो राखै सरनागत सब अंग वलविदीन को | 
गनिहि गुनिहिं साहिब कहे सेवा समीचीन को ! 
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झधन अगुन आलसिन को पालिबों फबि आयो रघुनाथ नवीन को । 
(विनय ० 9 ७४) 
पतित पावनता तो उन्हीं की विशेषता है ; 

चुलसीदास पतितपावन प्रभु यह भरोस जिय आने | 
(बिनय० ९२) 

जो चित चढे नाम महिसा निज्र गुन गन पावन पच के । 

तो तुल्ललिहि तारिहो बिम्न ज्यों दूसन तोरि जमगन के । 
(विनय० ९६) 

जौ जग बिद्ति पतित पावन अति बॉकुर बिरद्‌ न बहते । 

तो घहुकलप कुटिल तुलसी से सपनेहुँ सुगति न लहते । 


(विनय० ९७) 
कोल खस सिल्ल जमनादि खत राम कहि 
नीच हें ऊँच पद्र को न पायो। 
दीन दुख दमन श्री रमन कदुताभवन 
पतितपावन बिरद॒ बेदु गायो। 
(विनय० १०६) 
मैं हरि पतितपावन सुने । 
मे पतित तुम पतित पावन दोऊ बानक बने । 
(विनय ० १६०) 


नाहिने नाथ अवलंब सोहि आन की । 
करस सन बचन पन सत्य करुतानिधे एक गति राम भ्रवदीय प॒दुन्नान की | 
कोह सद्‌ मोह मसतायतन जानि सन बात नहिं जाति कहि क्लान बिज्ञान की । 
कास सकटप उर निरखि बहु वासनहिं आस नहिं एकहू ऑक निरवान की । 
बेद्‌ बोधित करम धरम बिनु अग॒स गति जद॒पि जिथ लालसा अमरपुर जान की । 
सिद्ध सुर मचुज दनुजादि सेवत कठिन हवहिं हठजोग दिए भोग यलि आ्रान को । 
भगति दुरलस प्रम संभु सुक स्ुनि मधुप प्यास पदुकंज सकरंद मधु पान को । 
प्तितपावन सुनत नाम विश्नासक्षत भ्रमत पुनि सम्युमि चित अंथि अ्भिमान की । 
नरक अधिकार मन घोर संसार तम कृपकहिं भूप सोहिं सक्ति आपान की । 
दास तुलसी साउ त्रास नहिं गनत सन सुमिरि गुह् गीघ गज ज्ञाति हनुमान की ॥ 
(विनय० २०५९? 


ओर कहूँ दौर रघुबंसमनि मेरे। 
पत्तित्तपावन प्रनतपाल असरनसरन बोकुरे विरद्‌ विर्देत केहि केरे । 
(बिनय० २१७०) 
कत्रहुँ रघुबंच सति सो कृपा कहहुगे। 
जेहि कृपा व्याघ गज बिप्र खलनर तरे 
तिनन्‍्हहिं सम्र॒ मानि सोहिं ताथ उद्धरहुगे। 


(विनय० २११) 
ऐसी कौन प्रभु को रोति। 
बिरद हेतु पुनीत परिहरि पॉवरन पर प्रीति। 

(विनय ० २१४) 
जो पै दूसरो कोड होइ। 


तो हों बारहिं बार प्रभु कत छुख सुनावों रोह । 
कोहि समता दीन पर को पतितपावन नाम । 
पापमूल अजामरिलहि केहि दियो अपनो धाम । 
(विनय० २१७) 
तब तुम सोहूँ से सबनि को हृछि गति देते । 
केसेहुँ नाम लेहि कोड पामर सुनि सादर आगे ह लेते । 
(विनय ० २४१) 
और उन का जैसा शील तो भ्रन्यत्र सवंधा अ्रग्राप्य है; उन की उदा 
रता, उन की दानशीलता, उन की श्रकारण उपकार-निरति तथा उनका 
स्नेह-निर्वाह आदि उन के ऐसे गुण हैं जो साधक को स्वतः उन की भक्ति के 
लिए श्राइष्ट करते हैं | तुलसीदास तो उन के शील का उल्लेख करते हुए 
थकते ही नही; 
दीन को दयाब्लु दानि दूसरो न कोऊ |... 
सुनि सुभाव सील सुजस जाचन जन झायो । 
(विनय० ७४) 
मन साधव को नेकु निहार॒हि |... 
सोभासीक्ष ज्ञान गुन मंदिर सुंदर परम उदारहि। 


रंजन संत अखिल अघ गंजन भंजन बिषय बिकारहि | 
(बिनय० 5५) 
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सेवा बिचु गुन॒बिह्दीन दीनता सुनाए। 
जे जे तें निहाल किए फूले फिरत पाए | 
(विनय ० ८०) 
एसी हरि करत दास पर प्रीती | 
निज अभुता बिसारि जन के बस होत सदा यह रीती । 
(विनय० ९८) 

सुनत सीतापति सील सुभाड । 
मोद न सन तन पुलक नयन जल सा नर खेहर खाउ। 

(विनय ० १००) 
जाई कहाँ तजि चरन तुम्हारे । 
काको नाम पतितपावन जग केहि अति ढौन पियारे | 

(विनय ० १०१) 
सदृए सुसाहिब राम सो । 
सुखद सुसील सुजान सूर सुचि सुंदर कोटिक काम सो । 

(विनय० १५७) 
ऐसी को उदार जय माही | 
बिनु सेवा जो द्ववे दीन पर राम सरिस कोड नाही। 

(विनय० १६०) 
एके दानि सिरोमनि साँचा । 
जोइ जाच्यो सोह जाचकताबस फिरि बहु नाच न नाच्यों। 
सब स्वारथी असुर सुर नर सुनि कोड न देत बिलु पाए। 
कोसलपाल कछंपालु कल्षपतरु द्रवत सकृत छिर नाए। 


(विनय० १६३) 
रघुबर राचरि यहै बढ़ाई । 
निदरि गती आदर गरीब पर करत कृपा अश्रधिकाई | 

(विनय ० १६५) 


यहि दरबार दौन को आदर रीति सदा चलि थाई। 
दौनदयालु दौन सुलसी कौ काहु न सुरति कराई ॥ 

(विनय ० १६५) 
६२ 


तुलसीदास 


ऐसे राम दौनहितकारी । 
अति कोमल करुनानिधान बिज्ुु कारन पर उपकारी | 
(विनय० १६६) 
कहाँ जाजें काला कहो को सुने दीन की । 
ब्रिभ्ुवन तुहीं गति सब अंगहीन की। 
जग जगदीस घर घरनि घनेरे है । 
निराधार का अधार गुनगन तेरे है'। 
(विनय ० १७९) 


करिं बीत्यो अब करतु है करिबे हित मीत अपार । 
कबहुँ न कोड रघुबीर सो नेद्द निवाहनिहार | 
(विनय० १९०) 
घारत अधम अनाथहित को रघुबीर समान। 
(विनय० १९१) 
तुलसीदास भरोस परम करुना कोस 
प्रभु॒ हरित. विषम भवभीर। 
(व्रिनय ० १९७) 


भजिबे ज्ञायक सुखदायक रघुनायक सरिस सरनग्रद॒ दूजो नाहिंन। 


(विनय० २०७) 


हरि तज्ि और भजिए काहि। 
नाहिने कोड राम सो ममता अ्रनत पर जाहि। 
(विनव० २१६) 
और देवन की कहा कहों स्वारथहि के मीत | 
कषहूँ काहु व राखि लिया कोड सरन गयड सभीत । 
को न सेवत देत संपति लोकहू यह रीति। 
दास तुलसी दीन पर एक राम ही की श्ीति || 
(विनय ० २१६) 
दौीनता दारिद दले को कृपा बारिधि बाज । 
दानिं दुसरथ राय के तुम बानइत सिरताज | 
(बिनय० २१५) 


अकारन को दितु और को है | 
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बिरद गरीबनिवाज कौन को भोंह जासु जन जो । 
(बिंनय० २३०) 
दीनबंधु दूसरो कह पावों। 
को तुम बिनु पर पीर पाइदे केहि दीनता सुनावों। 
प्रभु अकृपालु कृपाल अलायक जहँ जहँ चितहिं डोलावों । 
इहै समुझ्ति सुनि रहों मौन ही कहि भ्रम कहा गेँवादों । 
(विनय० २३२) 
सेइ साधु गुरु सुनि पुरान ख्र्‌ ति वूसयो राग बाजी तौंति। 
तुलसी प्रभु सुभाउ सुरतर सो ज्यों द्रपन सुख कॉति। 


(व्निय० २३३) 
यहै जानि चरनन्दि चित लायो | 
नाहिंन नाथ अकारन को हिठु तुम समान पुरान खूतिगायों। 
(विनय० २४४७) 


इस प्रतग में भी निम्नलिखित समस्त पद उल्लेखनीय हैँ : 
नाहिन और कोड सरन ज्ञायक दूजो श्री रघुपति सम दििपति निवारन । 
काको सहज सुभाउ सेवक बस काहि प्रनत पर भीति भ्रकारन। 
जन गुन अलप गनत सुमेर करि अवगुन कोटि विज्ञोकि बिसारन । 
परम कृपालु भगत चिंतामनि विरद्‌ पुनीत पतितनन तारन | 
सुमिरत सुलभ दास दुख सुनि हरि चलत तुरत पटपीत सेभार न । 
साख्तरि पुरान निगस आगस सब जानत ब्रुपदुसुता अरु बारन। 
जाको जस गावत कवि कोबिद जिन्ह के लोभ मोह मद सार न | 
तुलसिदास तजि आस सकल भजु कोसलपति मुनिबधू उधारन ॥ 
(विनय० २०६) 
राम तो केवल प्रेम के भूखे हैं, ओर थे कुछ नहीं चाहते, इसी लिए 
प्रपनी भक्ति से वे तुरत प्रसन्न हो जाते हैं ; 
राम सनेही सों तेंन सनेह क़्यो। 
श्रगम जो अमरनिहूँ सो तनु तोहिं दियो।... 
दूरि सो न हितू हेरि हिए हो है। 
छुलहि छोद़ि सुमिरे छोह किप्‌ ही है। 


दिनण ० १३०) 
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एही दरबार है गरव तें सरब हानि लाभ जोग छेस को गरीबी मिसकीनता। 
मोटो दुसकंध सो न दूबरों विभीषन सो घूम परी रावरे की प्रेम प्राधीनता। 
(विनेय० २६२) 
यहाँ को सयानपर अ्यानप सहस सम सूधौ सतभाय कहे मिटति भलीनता । 
गीध सिला सदरी की सुधि सब दिन किए होइगी न साईं' सो सनेह हितहीनता । 
(विनय० १६२) 
प्रीति पहिचानि यह रीति दरबार की । 
(विनय ० ७१) 
जौ जप ॒जाप जोग ब्त बरजित केवल श्रेम न चहते। 
तो कत सुर झुनिबर बिहाय ब्रज गोप गेह बसि रहते। 
(विनय ० ९७) 
बल्ति पूजा चाहत नहीं चाहे एके श्रीति। 
सुमिरत ही माने भज्ञो पावन सब रीति। 
देइ सब सुख दुख द॒ह आरतजन बंधु । 
गुन गहि अघ अ्रवगुन हरे हस करनासिंधु । 
(विनय ० १०७) 
जानत भ्रीति रीति रघुराई । 
नाते सब हाते करि राखत राम सनेह सगाई । 
(विनय० १६४) 
श्री रघुबीर की यहे बानि | 
नीचहूँ सो करत नेह सुप्रीति मन अलुमानि। 
(विनय० २१५) 
सानत भलेहिं भक्तो भगतनि ते कहुक रीति पारथहिं जनाई। 
तुलसी सहज सनेह राम बस और सब्र जल की चिकनाई । 
(विनय ० २४४७) 
भक्तों का मान रखने के लिए. ही वह अवतार भी धारण करते है 
पक सुख क्यों कहों करुनासिंधु के गुन गाथ । 
भगतहित् धरि देह काह न कियो कोसलनाथ । 
(विनय० २१७) 


रास शरणागत को साधु बना देते हैं और उसे भव से मुफ्त के 
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बिगरी जनम अनेक की सुधरत पल लगे न आधु | 
पाहि कृपानिधि प्रेम सो कहे को न राम कियो साधु । 
(विनिय० १९३) 
राम गरीबनिवाज के बडी बॉहबोल की लाज | 
(विनय ० १९३) 
सजक्ष नयन गदगद गिरा गहवर मन पुलक सरीर । 
गावत गुनगन राम के केहि को न सिटी भवभीर | 
(विनय ० १९३) 
बॉधो हों करम जड गरभ गूढ़ निगड सुनत दुसह हो तो सौंसति सहत हों । 
आरत अनाथ नाथ कौसलपाल कृपाल लीन्हों छोनि दीन देख्यो दुरित दृहत हों । 
बूसथो ज्योंहीं कट्चो मे हूँ चेरो हे हो रावरो जू मेरो कोऊकहूँ नाहिं चरन गहत हों । 
मींजों गुरु पीठ अपनाइ गहि बोह घोलि सेवक सुखद सदा बिरद्‌ बहत हो । 
(विनय० ७६) 
जाने जिनु राम रीति पच्ि पचि जग मरत | 
परिहरि छल सरन गए तुलसिठ से तरत। 
(विनय ० १३ ५») 
बारक बचिलोकि बलि कीजे सोहि आपनो। 
राय दसरथ के तू उथपन  थापनो | 
साहिब. सरनपात्॒ सबल न दूसरो। 
तेरो नाम लेत ही सुखेत होत ऊसरो। 
(विनय० १८०) 
(२६) राम द्वारा दिए हुए प्रकाश के बिना उस सशय से छुटकारा 
नहीं मिलता है मिस के कारण जीव द्वतरूप तमक़प मे पड़ता है : 
सुनु अद्ज्न करुना थारिन लोचन समोचन भयभारी | 
तुलसिदास प्रसु तव प्रकास विन्ु संसय टरे न टारी | 
(विनय० ९१३) 
ओर इसी प्रकार उठ मोहजनित सस्कार से भी उसे मुक्ति नहीं मिलती 
जो भत्र का कारण हुआ करता है : 
मोह जनित मल लाग विविध विधि कोरिहु जतन न जाई | 
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जनस जनम श्रभ्यास निरत चित अधिक अ्रधिक लपठाई। 

नयन मलित परनारि निरखि सन सल्षिन विषय संग लागे। 

हृदय भज्तित बासना ग्रान सद्‌ जीव सहज सुख त्यागे। 

परनिंदा सुनि खबन मलिव भए बचन दोप पर गाए | 

सब अकार मलभार लाग निज नाथ चरन बिसराए। 

तुलसिदास ब्रत दान ज्ञान तप सुक्ति हेठ श्रुति गावे। 

रामचरन अथुराग नीर बिन्ु सत्न श्रति नास ने पावै ॥ 

(विनेय० 5२) 

बस्तुतः रामभक्ति के बिना उस “विवेक' की प्राप्ति नहीं होती जिस में उसे 
भवचक्र से मुक्ति मिले ; 

कबहूँ मन बिज्शास न सान्‍यो । 

निसि दिन भ्रमत विसारि सहज सुख जह तह इन्द्रिव तान्‍्यो। 

जद॒पि विषय सेंग सह्दे हुसह दुख विपम जाल अरुसान्यों। 

तद॒पि न तजत सूढ झसता बस जानत हूँ नहिं जान्यों। 

जनम अनेक किए वाना बिधि करन कीच चित सान्‍्यो। 

होइ न बविसल विदेक नौर घिलु बेद पुरान बखात्यो। 

निज द्वित नाथ पिता गुरु हरि सो हरपि हृदय नहिं आन्यों | 

तुलसिदास कब तृपा जाइ सर खनतहि जनस सिरान्यों॥ 

(विनय ० ८८) 

(३०) रामभक्ति करा प्राहु्भाव मुख्य रूप से राम के चरित्र अ्रवण, 
मनन तथा कीर्तन से होता है इस लिए. विनय पत्रिका? मे भक्ति के इस 
पत्ष पर वहुत बल ढिया गया है | राम के शील का जो चित्रण ऊपर निर्दिष्ट 
अनेक पदों में किया गया है उन में राम के श्रवतारी चरित्र का श्राधार ही 
श्रधिकतर ग्रहण किया गया है, और कभी-कभी समात्ति में यह कहां गया है 
कि राम के इस शील-स्वभाव का परिचय प्राप्त करने से उन की भक्ति तो 
खत: आरा जाती है 

सुनि सीतापति सील सुभाड | 


मोद न मन तन पुलक नयन जल सो नर खेहर खाउ। 
(विनव० १०१) 


समुक्ति समुझसि गुन आम राम के उर अछुराग बढाड़ | 
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तुलसिदास॒ अनयास॒ रास पद पाइदे प्रेम पसाठ। 

(विनय ० १००) 
स्वामी को सुसाड छक्का सो जब उर आनि है। 
सोच सकल मिटिंदे श्रीराम भलों सानिहे।... 

(विनय० १३५) 
जपि नाम करहि प्रनाम कहि गुनग्राम रामहिं धरि हिये। 
बिचरहि अवनि अवनीस चरन सरोज सन मधुकर किए । 

(विनय ० १३५) 
अकनि अजामिल की कथा सानंद न भाको। 
नाम लेत क्लिकाल हूँ हरिपुरहिं न गाको। 

(बिनय० १५२) 
तुलसी रास सनेह सील लखि जो न भगति उर झाई। 
तौ तोहि जनमि जाय जननी जड तनु तरुनता गँवाई । 

(विनय ० १६४) 
बालमीकि केवट कथा कपि भीत भालु सबसान | 
सुनि सनसुख जो न राम सों तिहि को उपदेलहि ज्ञान । 

(विनय ० १९३) 
राग रोग इरपा बिमाह बस रुची न साधु समीति। 
कहे न सुने गुनगन रघुबर के भइ न रास पद शओीति। 

(विनय० २३४) 
बाद विवाद स्वाद तजि भजि हरि सरस चरित चित लावहि | 
तुलसिदास भव तरहि तिहूँ पुर तू पुनीत जस पावहि। 

(विनय० २३७) 
(३१) रामभक्ति के प्राहुर्भाव के लिए. सत्सग भी आवश्यक है। वह 

न केवल “भव संग कारन” ओर मोक्ष-दायक है : 
सतसंग निज अंग शीरंग भव भंग कारन सरन सोकहारी । . 
संतसंसर्ग श्रयवर्गपर परमपद भाष निःप्राप्य गतित्वयि असन्े। 

(विनय० ५७) 
रघुपति भगति संत संगति बिन्ु को भव त्रास नसावे 

(विनय० १२१) 
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ह्विज देव गुरु हरि संत बिज्ु संसार पार न पावई। 


(विनय ० १३६) 
बरन्‌ बिना सत्सग के भक्ति भी नहीं हो सकती ; 
बिनु सत्संग भगति नहिं होई। 

(विनंय० ११६) 

संचत साधु द्वेत भय भाग। 
श्री रघुबीर चरन चित लागे। 

(बिनिय० ११६) 
बा तो अनत के समान ही हैं दोनों म॑ परस्पर किसी प्रकार का अंतर 
नहीं है: 

संत भगवंत अंतर निरंतर नही किसपि मतिमलिन कह दासतुल्लसी | 
(विनय० ५७) 


(१२) सतो के लक्षणों में सर्वप्रमुख है उन की परोपकार इत्ति, और राम- 
भक्ति | इस संबंध में विनय पत्रिका” के दो पद विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं, 
एक तो स्तोत्र है जिस में श्री राम से सतसंग की याचना की गई है, और दूसरा 
एक पद है जिस मे कवि ने 'ठंत सुभाउ” का आदर्श उपस्थित किया है। इन 
दांनों पदों का प्रत्येक शब्द ध्यान देने योग्य है | स्तोत्र इस प्रकार है: 

देहि सत्संग निज अंग भीरंग भवर्भग करन सरन सोकहारी | 
ये तु भवदंत्रि पहरलव समाश्रित सदा भक्तिरत विगतसंसय झुरारी | 
असुर सुर नाय नर यक्ष गधब॑ खग रजनिचर सिद्ध ये चापि झ्न्ये । 
संतर्ससर्ग न्रववरगपर परमपद्‌ प्राप निःपराष्य गति त्वयिं प्रसन्‍्ते। 
मूत्र बलि बाण प्रहलाद मय व्याध गन गृद्धु द्विजवंधु निज धर्म त्यागी । 
साधुपद सलिल निधु-त कह्मप सकल स्वपच यववादि कैवल्य भागी । 
शांत भिरपेश् निर्मम निरामय अगुन शब्द ब्रह्मेक परतरह्म शानी | 
दस समदक स्वद॒क बिगत अति स्वपर मति प्रमरति तव बिरति चक्रपानी | 
विश्व उपकार द्वित व्यप्रचित सवंदा त्यक्मदमन्यु कृत पुन्यरासी | 
यन्न तिप्ट॑ति ततन्नाव अज शव हरि सहित गच्दुंति ज्षीराव्धिवासी। 
वेद पय सिंधु सुविचार मंदर महा अखिल झुनि इन्द निर्मथन कर्चा | 
सार सतसंगमुद्धुत्म इति निश्चित बढ॒ति श्रीकृष्ण वैदर्मिभर्ता । 
सोंक संदेह भय हर्षतम तर्पगय साधु सद्युक्ति बिच्चेवकारी। 
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यथा रघुनाथ सायक निश्लाचर चम्रु निचय निर्देशन पटु चेग भारी । 
यन्रकुत्रापि सम जन्म निज कर्मचश अमत जगयोनि संकट अनेकस्‌ | 
तत्र त्वक्क्ति सन समागम सदा सवत भे राम विश्वामसेकम | 
प्रदत्त भवजनित त्रव्याधि भेषत् भक्ति भक्त सैपज्यमदह्ेत दरसी। 
संत भगवंत अंतर निरंतर नहीं क्रिमपि मति सलिन कह दास तुलसी ॥ 
(विनय० ५७) 

और, पद इस प्रकार है; 

कबहुँक हो यहि रहनि रहोंगो । 

श्री रघुनाथ कझृपालु झपा ते संत सुभाव गहौगो। 

यथाज्ञाभ संतोष सदा काहू सो कहु न चहोंगो। 

परदित निरत निरंतर सन क्रम बचन नेम निवहोंगो । 

परुष बचन अति दुसह लव॒न करि तेहि पावक न दहौगोा । 

विगत मान सम सोतल सन पर गुन नहिं दोष कहोंगो। 

परिहरि देह जनित चिंता दुख सुख समथुद्धि सहोंगो । 

तलसिदास प्रभु यहि पथ रहि अविचल हरिभक्ति लहोंगा ॥ 

(विनय ० १७०) 
स्वत: तुलसीदाउ को इन सतो से ही रामभक्ति के लिए प्रेरणा मिली थी इस 
तथ्य को उन्हों ने अपनी एक जीवन-कथा मे वड़े ही मावपूर्ण ढंग से उपत्यित 
किया है: 

द्वार द्वार दीनता कही काढि रद परि पाहूँ। 
हैं दयातु दुनि दस दिला दुख दोप दलनछम कियो न धंभाषन छाहेूँ । 
तनु जन्यो कुटिल कीट ज्यों तज्यो सात पिता हूँ । 
काहे का रोष दोस का हि धो मेरे ही अभाग मोसों सकुचत छुइ सब छाहे। 
दुखित देखि संतन कह्यों सोचे जनि मन साहें । 
तासे पसु पॉजर पातकी परिहरे न सरन गए रघुयर ओर नियाहूँ । 
तुल्लसी तिहारो भए भयो सुखी प्रीति प्रतीति बिनाहू । 
नाम की महिमा सील नाथ को मेरो भल्ों वि्ञोकि अब ते सकुचाहु सिहाहेँ । 
(विनव० २७५) 
(३३) सो की हृपा द्वोने पर राम भी बिना प्रयास ही मिल जाते हैं; 
संसब समन दमन दुख सुख निधान हरि एक । 
६३ 
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साधु इपा दिल्ु मिल्राहिं न करिय उपाय अनेक |. . 
भव सागर कहाँ नाथ सुरू संतव के चरन। 
तुलसिदास प्रयास बिनु मिलहिं राम दुख हरन । 
(विनय ० २०१) 
(२४) ठुलसीदास का कथन है कि जिस प्रकार भगत्कृपा तथा भागवत- 
कृपा उस शान की प्राप्ति के लिएआवश्यक है जिस से भवसागर से पार हश्रा 
जाता है उसी प्रकार गुरु-कृपा भी आवश्यक है 
तुलसिदास हरि गुरु करुना बिचु बिसल बिबेक न होई। 
बितनु बिबेक संसार घोर निधि पार न पावे कोई। 
(व्रिनय ० ११५) 
तुलसीदास तो अपने गुरु के विशेष कृतश्ञ हैं, क्‍यों कि उन्हीं से उन को राम- 
भक्ति का राजमार्ग प्राप्त होता है : 
बहुमत सुनि बहुपंथः पुराननि जहाँ तहाँ भझंगरों सो। 
गुरु कहो राम भजन नोकों सोहि तगत राज डंगरों सो। 
तुलसी बिनु परतीति भ्रीति फिरि फिरि पचि मरे मरो सो । 
राम नाम बोहित भवसागर चाहे तरन तरो सो॥ 
(विनय० १७१) 
(३४) नाम-जप को “विनय पत्रिका? में भी रामभक्ति के प्रादुर्भाव 
तथा मोक्ष साधन के लिए श्रत्यंत उपयोगी बताया गया है, और इस 
पर श्रत्यधिक बल देते हुए इस के आधीन अनेक साधनों को बताया 
गया है ; 
सदा राम जपु राम जएु रास जपु राम जपु राम जपु सूढ मन बारबार। 
सकल सौभाग्य सुखखानि जिय जानि सठ मानि पिस्वास बद बेदसारं |... 
शोक संदेह पाथोद पदलानिलं पाप पवत कठिन कुलिस रूप। 
संत जन कासधुक थेनु विश्वामप्रद नाम कलिव्ुप भंजन अनूप | 
धर्म कहपद्रमाराम हरिधास पवि संबल सूलमिदसेव पक । 
भक्ति वैराग्य विक्लान सम दाब दस नाम आधीन साधन पनेक। 
तेन तप्त॑ हुत॑ दत्तमेवाखिल तेवन स्व” कृत कमजालें। 
येन श्रीरामनासासृत॑ पानकृतसनिशमनवचसबलोज्य काले। 
श्वपच खल मित्न यवनादि हरिलोकृगत नाम वल बविपुलमतिमलिन परसी | 
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त्यागि सब आस संत्रास भवपास असि निसित हरि नाम जपु दासतुलसी । 
(विनय ० ४६) 
उस चातकबृत्ति को जिस को अन्यत्र रामभक्ति के प्रसग मे तुलसीदास साथक 
करना चाहते हैं “विनय पत्रिका? मे 'राम-नाम भक्ति? के प्रसंग मे अत्यत 
तन्लीनता के साथ व्यवहृत करते हैं : 
राम राम रसु राम राम रह राम रास जपु जौह्दा। 
रामनाम नव नेह मेह को मन हडि हाहि पपीहा। 
सब साधन फल छूप सरित सर साथर सक्तित्ष निरासा । 
राम नाम रति स्वाति सुधा सुभ सीकर भेम पियास्रा। 
गरजि तरज़ि पापान बरसि पत्रि प्रीति परखि जिय जाने । 
झधिक झधिक अनुराग उमेंग उर पर परमिति पहिचाने | 
रास नाम गति राम नाम मति रामनास शअलुरागी। 
है गए दे जे होहिंगे आगे तेह गनिम्नत बडसागी। 
एक अंग संग अगस गवन करि बिलमु न छिन छिन छाहे। 
तुलसी हित अपनो अपनी दिसि निरुषधि नेम निबाहें॥ 
(विनय ० ६५) 
कलिकाल में अन्य साधन निवल हो रहे हैं, पर नाम एक ऐसा 
साधन है जो अछुस्ण है, और जिस से समस्त परमार्थ-लाधन किया जा 
सकता है : 
राम जपु राम जपु राम जपु बाव रे । धार भव नीरनिधि नाम निज्ञु नाव रे । 
एकहि साधन सब रिधि सिधि साधि र। असे कत्ि रोग जोग संयम समाघि रे । 
(विनय० ६६) 
कलि न बिराग जाग जाग तप त्याग रे । राम सुमिरन सब विधि ही को राज रे । 
राम नाम भ्रेम परमारथ को सार २ । रास नाम तुलसी का जीवन अधार रे | 
(विनय ० ६७) 
राम राम रास राम राम राम जपत । 
मंगल मुदु उदित होत कक्षिमत छल छुपत। 
(बिनय ० २३०) 
बिस्वांस एक राम नाम का। 
करमजालू कलिकात्ष कठिन आधीन सुसाधित दाम का । 
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शान बिराग जोग जप तप सय ज्ञोभ मोह कोह काम को । 

(विनय ० १५१) 
कलि नाम कासतरु राम को । 

(विनय० १५६) 

रासनाम के जपे जादू जिय की जरनि। ह 
कल्रिकाज्ञ अपर उपाय ते अपाय भए जैसे तम नासिबे को चित्र के तरनि। 
करम कल्ञाप परिताप पाप साने सब ज्यों सुफूल फूले तरु फोकट फरनि। 
दंभ लोभ लालच उपासना विनासि नीको सुगति साधन भट्ट उदर भरनि | 
मति राम नाम ही सो, रति राम नास ही सो गति राम नाम ही की विपति हरवि । 
राम नाम सों अतीति राखे कबहुँक तुलसी ढरेंगे राम भरापती ढरवि। 
(विनय० १८४) 

भरोस्रो जाहि दूसरो सो करो । 

मोको तो राम को नाम कएपत% कलि कह्यान फरो | 

करम उपासन ज्ञान बेद मत सो सब भाँति खरो। 

मोहिं तो सावन के अंध्हिं ज्यों सुमत रंग हरो। 

संकर साखि ज्ञो राखि कहौ कहु तो जरि जीह जरो | 

झपनो भत्तो राम नामहि ते तुलसिहिं समझ्लुकति परो॥ 
हे (बिनय० २२६) 

राम नाम से प्रेम होने पर वैराग्य और योग स्वतः जाग पढ़ते हैं: 

राग रास. वास सों बिराग जोग जागिहे। 


(विनय० ७०) 
बिना नाम जप के त्रिताप से भी सुक्ति असमव है; 
राम राम राम जीव जौलों तू न जपि है। 
तौ लो वू कहूँ, जाय तिट्ँ ताप तपि है। 
तुझसी तिलोक तिहूँ काल तोसे दीन को। 
राम नाम ही की गति जैसे जल मीन को। 
(विनय ० ६०) 


अन्यु साधन वस्तुतः भव-गयंद को बाँधने के लिए पेगुरज्जुः के 


समान हैं, नाम ही एकमात्र सबल साधन है: 
जोग जाग जप बिराग तप सुतोरथ अब्त | 
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बॉघिवे को भवगयंद रेनुकी रु बदत। 
परिहरि सुरमनि सुनास गुंजा लखि लख्त। 
लालव लघु तेरो लखि तुलसी तोहि हटत। 
(बिनय० २९) 
राम-नाम के समान पतितपावन कोई दूसरा नहीं है : 
सुमिरु सनेह सों तू नाम राम राय को। 
सेतु भवसागर को हेतु सुखसार को। 
पतितपावन राम नाम सो न दूसरो। 
सुमिरि सुभूमि भयो तुलसी सो ऊसरो। 
(विनय० ६५) 
राम-नाम का भी विरठ 'गरीबनिवाज' का है: 
बिरद गरीबनिवाज राम को । 
गावत बेद पुरान संभु झुक प्रगट प्रभाव नाम को। 
भव महलाद विभीपन कपि जदुपति पांडव सुदाम को । 
लोक घुजस परल्लोक सुगति इनमें को हो राम काम को । 
गनिका कोल किरात आदि कबि इनते अधिक घाम को । 
बाजिमेघ कब कियो अजानिल गज गायो कल साम को | 
छली मलोन हीन सब ही श्रंग तुलसी सो छीन छाम को । 
नाम नरेस प्रताप प्रवत्न जग जुग जुग चालत चाम को |। 
(विनय० ९) 
राम भी अपने इस नाम की लाज कर के प्रणत की रक्षा करते हू ; 
सो धो को जो नाम क्वाज ते नहीं राज्यो रघुवीर। 


(विनय० १४४) 
नाम-जप सभी प्रकार का हित-साधन हो सकता है; 
प्रिय रास नाम तें जाहि न रामो । 
ताको भलो कठिन कलिकालहुँ आदि मध्य परिनासो। 
(विनय० २२८) 


ओर राम-नाम विमोहाधकार के लिए तो नर्य के उमान दे ; 
रामनास है विमाह तिमिर तरनि। 
(त्रिनय ० २४ ७) 
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ओर तुलसीदास के लिए वही उब कुछ है: 
राम रावरो नाम मेरो मातु पिठु है। 
सुजन सनेही गुरु साहव सखा सुहृद रामनाम प्रमपन अविचल बितु है। 
(विनय० २५४) 
राम-नाम का कवि की जीवन-गाथा मे एक विशेष योगदान है, श्रौर 
इस तथ्य की और उस ने वड़ी झृतश्ञता पूर्वक निर्देश किया है : 
नाम राम रावरोई हित सेरे । 
स्वार्थ परसारथ साथिन्ह सों भुज उठाइ क्हों के। 
जननी जनक तज्यो जनमि करम बिचु बिधिड सृज्यों अबढेरे । 
मोहुँ से कोड कोड कहत रामहि को सो मसंग केहि केरे | 
फिरियो लज्ञात बितु नाम उद्र लगि दुख दुखित माहि हैरे । 
नाम प्रसादु लदत रसाल फल अब हों बदुर बहेरे। 
साधत साधु ल्लोक परलोकहिं सुनि गुनि जतन धनेरे। 
तुलसी के अवलंब नाम को एक गॉढि कई फेरे। 
(बिनय० २२७) 
(३६) स्वरूपासक्ति भी रामभक्ति की एक आवश्यक भूमिका है : 
अब लौं नसामी अब न नसेहों । ... . . 
स्थाम रूप सुचि रचिर कसौटी चित कंचनहिं कसे हों। 
(बिनय० १०५) 
जानकी जीवन की बलि जैहों |... 
रोकिहों नयन विज्ञोकत औरहें सीस ईस ही नैहों। 

(विनय० १०४) 
एक पद में तो दुलसीदास राम से अपने चरण का दर्शन देने की याचना करते 
हैं और एक दूसरे पद में उन से उन के कर-स्पर्श की याचना करते हैं। यह 
दोनो ही पद अतीव संंदर हैं और तत्लीनता के साथ हिखे गए जान पड़ते है : 

कबहिं देखाइहौ हरि चरन। े 

समन सकल केस ऋलिसल सकल संगल करन! 
सरद भव सुंदर तरनतर अरुन बारिज बरन।! 
ल्च्छि लालित ललित करतल छवि अनूपत्र धरन | 
गंग जनक अर्नंग भ्रि प्रिय कपडु चह बलि घुरत। 
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बिप्र तिय नृग बधिक के दुख दोप दारुन दरन। 
सिद्धु सुर सुनि वृद बंदित सुखद सब कहे सरन। 
सकृत उर आनत जिन्हहिं जन होत तारन तरन। 
कृपासिंधु सुजान रघुबर प्रनत झारति हरन। 
दरस आस पियास सुशसीदास चाहत भमरन ॥ 
(विनय० २१८) 
क्बहुँ सो कर सरोन रघुनायक धरिद्यों नाथ सीस मेरे । 
जहि कर अभय किए जन आरत बारक बिबस नाम टेरे । 
जेहि कर कमल कठोर संभुधघनु भंत्रि जनक संसय मेव्यो। 
जेहि कर कमल उठाइ बंधु ज्यों परम भीति केवट सेंव्यो । 
जहि कर कमत्य कृपालु गीध कहें पिंडोदक दे धास दियो | 
जहि कर बालि बिदारि दासहित कपिकुछपति सुगीव कियो। 
आयो सरन सभीत विभीपन जेहि कर कमल तिलक कीन्‍्हों। 
जहि कर गद्दि सरचाप अझुर हति अभयदान देवन दील्दों। 
सीतल सुरूद छोह जेहि कर की सेटति पाप ताप माया | 
निप्ति घासर तेहि कर सरोज को "चाहत तुलसिदास छाया ) 

(विनय० १३८) 
एक अन्य पद में चरण-कमलों के दर्शन के साथ-साथ उन से उन के प्रकाश 
वी भी याचना करते हैं ; 

माधव अब न द्ववहु केहि लेखे | 
प्रनत पाल भन तोर मोर प्रन जिशडें कमल पद देखे ।. . « 
सुनु अदज्ष करना बारिज लोचन सोचन भय भारी । 
तुलसिदास प्रभु॒दय प्रकास जियु ससय टरे न ठारी । 
(विनय० ११३) 
(३७) यश-कीर्तनासक्त भी राममक्ति भी एक आवरयक भूमिका दे . 
जानकी जीवन की वलि अहो | .. 
रूचननि और कथा नहि सुनिद्दों रसना और न गेहों । 
(विनय० १० ४) 
(३८) राम-तीर्थसेबन भी रामभक्ति की एक आवश्यक भूमिका हैं | 
गगा को राम (विष्णु) > चरणों से उन्पन्न मानते हुए तुलमीदास न केवल 
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इस प्रकार उन की महत्ता बताते हैं; 
विज्ञान. ज्ञानप्रदे 
(विनय० १८) 
मोह मद सदन पाथोनत्र हिम्त जासिती। 
(विनव० १८) 
भजति भसवभार भक्ति कहप यालिका। 
(विनय० १७) 
महिमा की अवधि करसि बहु विधि हरि हरनि । 
(विनय० २०) 
और उन से 'भतिः की याचना करते हुए: 
तुलसी तव तीर तोर सुमिरत रघुवंस बीर 
विचरत मति देहि मोह महिष कालिका | 
(विनय० १७) 
कहते हैं कि यदि गंगा न होती तो किस प्रकार ठुलखीदास भवसागर को पार 
कर पाते ; 
घोर भव अपार 'सिंधु छुलसी कैसे तरित। 
(विनय० १९) 
बरन्‌ गंगा से राममक्ति की भी याचना करते हैं : 
दृहि रघुवीर पद भीति निर्भर सातु दास तुलसी त्रास हरणि भव भामिनी | 
३ (विनय० १८) 
चित्रकूट की भी महिमा उन्हों ने इसी प्रकार कही है और उसे रामभक्ति का 
दाता कहा है: 
रस एक रहित गुन कर्म काल। 
(विनंय० २३) 
सैलसूंग भवभंग हैतु लखु दलन-कपट पाखंड दंभ दल । 
जहँ जनमे जग जनक जगत पति विधि हरिहर परि हरि प्रपंच छुलु । 
(विनव० २४) 


तुलसी जो राम पढ़ चहिय्र प्रेम | सेहथ गिरि करि निरुपाधि नेम | 
(बिनव० २३) 


(३९) ब्राह्मण-सेवा रामभक्ति की एक अन्य आवश्यक भूमिका है: 
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विप्रद्रोह को तो गोलामी जी अघों मे स्थान देते हैं : 
लकुचत हो शञ्रति राम कृपानिधि क्यों करि बिनय सुनावों । 
सकल धर्म विपरीत करत केहि भाँति नाथ मन भावों |... 
विप्रद्वोेह जनु बॉट परयो हढि सन सों बैर बढावौ। 
ताहू पर निज मति विज्ञास सब संतन मॉक गनावों। 
(विनय० १४२) 
(४०) लोक से निरपेक्षता की भावना और उपास्य के प्रति अनन्या- 
श्रय-बुद्धि भी रामभक्ति की एक आवश्यक भूमिका है : 
वूसरो भरोसो नाहिं बआसना उपासना को 
वबासव विरंचि घुर नर झुनि गन की।.,.. 
सोंचे परे पाऊँ पान पंचन में पन प्रमान 
तुलसी चातक शआस राम स्याम्रघन की | 
(विनय ० ७५) 
जानकी जीवन की बल्नि जैहो । . 
रोकिहों नयन विज्ञोकत भौरहि सीस ईंस ही नेहों। 


(विनय० १०४) 
गरैगी जीह जो कहौं और को हो । 
जानकीजीवन जनम जनस जग ज्यायो तिहारेहि कोर को हो । 

(विनय० २२९) 


(४१) राम में स्वस्व भाव भी रामभक्ति की एक आवश्यक भूमिका 


यहि जग में जहँ लगिया तथजु की प्रीति अतीति सगाई । 
ते सव छुलसिदास श्र; ही सो होहु सिमिटि इक ठाई । 
(विनय ० १०३) 
नातो नेह नाथ सों करि सब नातो नेह वहैहों। 
यह छुरभार ताहि तुलसी जग जाको दास कहैही। 


(विंचय० १०४) 
कबहुँ कृपा करि रघुवीर मोहूँ चिते हो ।. . . 
तुलसिदास कासों कहे तुमहीं सब मेरे प्रथ्॒ गुद मात पिते हो । 

(विनय ० २७०) 


हि द्ड 
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तें उदार मै कृपिन पतित मैं तें पुनीत स्तृति गावै। 
बहुत नात रघुनाथ तोहि भोहिं भ्रव न तजे बनि शआवे । 
, जनक जननि गुरु बंधु सुहृद पति सब अकार हितकारी । 
हत रुप तम कृप परों नहिं भ्रस कह्ठु जतन बिचारी | 
(विनय० १११) 
एक पद भें तो यह सबस्वभाव श्रत्यधिक तज्लीनता के साथ कवि ने व्यक्त 
किया है: 
तू दुयाहु दीन हो तू दानि हों भिखारी। 
हों प्रसिद्ध पातकी तू पाप पृुंज हारी। 
नाथ तू भ्रनाथ को श्रनाथ कौन मोसो। 
मो समान झारत नहिं आरतिहर तोसो। 
अह्म तू हो जीव ठुद्दी ठाकुर हों घेरो। 
तात मात गुरु सखा तू सब विधि हित मेरो। 
तोहिं मोहिं नाते अनेक सानिये जो भावे। 
ज्यों त्यों तुलसी कृपाहु चरन सरन पावे। 

(बिनय० ७९) 
जितने भी गोस्वामी जी के सबधी हैं सब से उन की यही याचना है कि वे 
रामचरण रति दें: 

माठु पिता गुरु गनपति सारद | सिवा समेत संशु सुक नारद । 
चरन बंदि बिनवों सब काहू। देहु राम पढ़ नेह निषाहू। 

(विनय० १६) 
और जो भी उन की इस ताधना में बाधक होना चाहते हैं उन का परित्याग वह 
उसी क्षण करना चाहते हैं: वे तो उन के तंबंधी नहीं “कोटि बैरी सम” हँः 

जाके प्रिय न राम बैदेही | 

सो छॉड़िए कोटि बैरी सम जद्यपि परम सनेही। 
तज्यो पिता भ्रहलाद बिभीषन बंधु भरत महतारी। 
बलि गुरु तज्यो कंत बज बवितनि भए मुद् संगजकारी | 
नाते नेह राम के मनियत सुहद सुसेव्य जहाँलों। 
अंजन कहा आँखि जेहि फूट घहुतक कहीं कहाँ लॉ ! 
तुलसी सो सब भाँति परम हित पूज्य भान ते प्यारों। 
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(विनय० १७४) 

(४२) भागवत-भक्ति भी रामभक्ति की एक आवश्यक भूमिका है। 
देवताओं से जो उन का संवध है उस को भी इसी प्रसंग मे देखना अच्छा 
होगा | समी से वह रामभक्ति की याचना करते हैं, और इसी नाते वे 
८“परमहित पृज्य प्रान ते प्यारो” हैं अन्यथा वे सव के सब कैसे हैं इस का स्पष्ट 
कथन वे राम के शील की ठुलना में वहुधा करते हैं |" गणेश से वे राम 


भक्ति की याचना करते हुए कहते हैं: 
मॉगत तुलसिदास कर जोरे | व्सहि राम सिय मानस मोरे । 
(विनय० १) 
मूर्य से इसी प्रकार वे भक्ति की याचना करते हुए कहते हैं 
तुलसी राम भगति बर मांगे। 
(विनय० २) 


शिव से इसी प्रकार रामभक्ति की याचना करते हुए वे कहते हैं : 
देहु कासरिपु राम चरन रति। 


(विनय० ३) 
बिसल भगति रघुपति की पावे। 

(विनय ० ६) 

तुललसिदास हरि चरन कम्तल् हर देहु भगति अविनासी। 
(विनय० ९) 

टेहि कामारि श्रीराम पढ पंकज भक्तिमनवरत गत भेद्‌ साया | 
(विनय० १०) 

करि कृपा हरिय अ्म फंद काम । जहि हृदय बसहि सुख रासि रास । 

(विनय ० १८) 


ओर पाती से भी वह इसी प्रकार की याचना करते हैं : 
ढेहि मा मोहि प्रण प्रेम यह नेम निज राम घनश्याम तुलसी पपीहा । 
(विनय ० १५) 


रघुपतिपद परम प्रेम तुलसी चह अ्रच्ञ नेस 


१ देखिए ऊपर १०४८९-९० 
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देहि हे प्रसन्न पाहि प्रणतपाजिका। 
(विनव० १३) 
' (४३) स्वदोषानुभूति भी रामसक्ति की एक आवश्यक भूमिका हे | 
कवि की यह स्वदोषानुभूति 'विनयपत्निका? में पग-पंग पर आगे आती है। 
यदि ध्यान पूर्वक देखा जावे तो यह दोषबुद्धि और कुछ नही है मक्ति की 
अनेक ऊपर उल्लिखित तथा कंतिपय अन्य आवश्यक भूमिकाओं की अव- 
हेलना मात्र है | इस संबंध में चार पद ऐसे हैं कि वे भावों की बड़ी तीब्रता 
के साथ कहे गए हैं, उन्हीं का उल्लेख यहाँ पर्यात होगा | निम्नलिखित पद 
क्रमशः वासनाविहौन व्यापक प्रेम, नामानुराग, दंभ-लोभादि से निर्विकारता 
तथा स्वरूपासक्ति के अभाव संबंधी है : 

रामचंद्र रघुनायक तुम॒ सो हों बिनती केहि भाँति करों। 

अध अनेक अवल्लोकि आपने भ्रदध नाम भरलुमानि ढरों। 

परदुख दुखी सुखी परसुख ते संतसौल नहिं हृदय धरों । 

देखि आन की विपति परम सुख सुनिसंपति बिह्ु आगि ज़रों। 

भक्ति बिराग ज्ञान साधन कहि बहु विधि डहँकत लोग फिरो। 

सिव स्बंस सुखधाम नाम तब बेंवि नरकप्रद उद्र भरों। 

जानत हूँ विज पाप्‌ जल्लधि जिय जल सीकर सस सुनत लतरो। 

रज सम पर अवगुन सुमेरु करे गुनगिरि सम रज त्त निद॒रों । 

नाना बेष घनाह दिवस निसि पर बित जेहि तेहि जुगुति हरों। 

एकौ पक न कवहुँ अढोक्न चित हित दे पद सरोज सुमिरों। 

जो आचरन बिचारहु मेरो कप कोटि लगि अवि मरो । 

तुजसिदास प्रभु कृपा बि्ञोकनि गोपद ज्यों भवस्िश् तरों ॥ 

(विनय० १४ ०) 
निम्नलिखित पद क्रमशः मन की निर्विकारता अ्रर्थात्‌ माया (अनात्म विषयों) 
से मन को निर्लित रखने और आह्मण-सेवा से संवध रखता है; 

सकुचत हो अति राम हृपानिधि क्यों करि बिनय छुनावों । 
सकल धर्म बिपरीत करत केहि भौंति नाथ मन भावों । 
जानत हैँ हरिरूप चराचर में हढि नयन न लावों । 
अंजन फेस सिखा छुव॒ती तहेँ लोचन सलभ पठावी । 
स्रवनन को फल कथा तिहारी रह ससुरों सममुकावों | 
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तिन्ह खबनन पर दोष निरंतर सुनि सुनि भरि भरि ठावों । 
जहि रसना गु]न गाई तिहारे बिलु प्रयास सुख पावों। 
तेहि सुख पर अपवाद भेक ज्यों रटि रटि जनस नसावों। 
करहु हृदय अति बिमल बसहिं हरि कदि कहि सब्रहि लिखावों । 
हो मिज उर अभिमान मोह सद खलसंइली बसावों! 
जो तनु धरि हरिपद्‌ साधहिं जन सो बिनु काज गवावों । 
हाटक घट भरि धरथों सुधा गृह तजि नभ छूप खनावों। 
मन क्रम बचन क्वाइ कीन्हे अघ ते करि जतन दुरावों। 
पर प्रेरित इरपाबस क्वहुँक कियो क्‍छु सुभ सो जनावों। 
विप्रवोह जनु बॉट परयो हडि सव सो बैर बढावी। 
ताहू पर निज मतिबिलास सब संतन मॉक गनावो। 
निगम सेष सारद्‌ निहोरि जो अणप्ने दोप कहावों। 
तो न सिराहिं कहप सत लगि भ्रभ्भु कहा एक झुख गावों | 
जो करनी आपनी विचारों तो कि सरन हों आवो। 
सदुल सुभाव सील रघुपति का सो वल मनहिं दिखावों। 
ठुलसिदास प्रभु सो गुन नहि जेहि सपनेहु तुमहिं रिक्राथों । 
नाथ कृपा भवसिधु घेचुपद सम जिय जानि लिराबों ॥ 
(बिनय० १४२) 
निम्न लिखित पद क्रमशः मन निर्विकारता और लोक से निरपेत्ञा के 
साथ अनन्याश्रय-बुद्धि से सबध रखता है : 
कल देडें नाथहिं खारि । 
काम लोलुप भ्रमत सन हरिभयगति परिहरि तोरि। 
बहुत प्रीति पुजाइबे पर पूजिवे पर थोरि। 
देत सिख लिखयो न नानत मूढता अ्रसि भोरि। 
किय्रे सहित सनेंह जे अ्रध हृदय राखे चोरि। 
संय बस किये सुन सुनाए सकल लोक निहोरि। 
करों जो कहु धरों सचि पत्चि सुकृत सिला बटोरि। 
पैडठि उर चरचस दयानिधि दंभ लेत ऑँजोरि। 
लोभ मनहिं नचाव कपि ज्यों गरे श्रासा डारि। 
बात क्हों ब्नाह छुध ज्यों बर बिराग निचोरि। 
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एतेहुँ पर तुझ्दरो कहावत ज्ञाज चैंचई धघोरि। 
निलजता पर रीक़ि रघुवर देहु तुलसिहि बोरि॥ 

(विनेय० १५०) 
और निम्नलिज्षित पद लोक़ से निरपेज्ञा के साथ श्रनन्याश्रयजुद्धि नामानुराग 
तथा मन की नि्विकारता से सबंध रखता है; 

नाथ सों कौन बिनती कहि सुंनावों। 
त्रिबिध अनगनित अवलोकि अघ आपने 
सरन सनमुख होत सकुचि पर वावों। 
बिरचि हरि भगति को बेष बर दारिका 
कपट दल हरित पह्नवनि छावों। 
नाम लगि लाइ सासा ललित बचन कहि 
व्याध ज्यों विषय बविहेंगनि बस्ावों। 
कुटिल सतकोटि मेरे रोम पर वारियिहि 
साधु गनती में पहिलेहिं गनावों। 
परम बर्बर खबब गये पर्बत चद्धयो 
अज्ष॒ सबंध जनमनि जनावों। 
सौंच किधों कूठ मोको कहत कोड कोड 
राम रावरो होंहुँ तुर्दरो कहावों। 
बिरदु की लाज करे दास तुलसिहि देव 
लेहु अपनाह अब देहु जनि बावों॥ 
(विनेय० १०८) 
अपने इन श्रधों के अपरिमित विस्तार के आधार पर ही ठुलतौदार 
अपने उद्धार के लिए. एक विनोदपूर्ण तक उपस्थित करते हैं : 
तऊ न मेरे अध अवगुन गनिहे । 
जौ जमराज काज सब परिदरि यही ख्यात्ष उर भ्रनिंहे । 
चल्लिहैं छूटि पुंज पापिन के भ्रसमंजस जिय जनिहें । 
देखि खलल अधिकार प्रभू सो मेरी भूरि भल्ाई भनिंहे | 
हँसे करिंहें परतीत भगत की भगत सिरोमनि सनिहे | 


| 
ज्यों त्यों तुलसिदास कोसलपति अपनायहि पर बनिहैं हल का 
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फलतः यह स्वदोषानुमूति मुख्यतः मन की तथा इद्रियों की--ओऔर 
मन भी केवल एक इद्रिय माना जाता हे--स्वाभाविक विपय-लोलुपता के 
आधार पर श्रतिशयोक्ति का समाभ्रय लेते हुए अपने ऊपर आरोपितकी 
हुई है, और इस में तुलसीदास कदाचित्‌ अपने स्वामी का अनुकरण मात्र 
करते हैं ; 
कामिन्ह के दीनता देखाई । धीरन्ह के सन बिरति हृढाई । 
(मानस, अरण्य० ३५९) 
(४४) रामभक्ति की भूमिकाओं की समष्टि तुलसीदास ने प्रायः की 
है, और इस प्रकार के समश्प्राय पदों मे, जिन में से निम्नलिखित ध्यान देने 
थोग्य हैं, हम रामभक्ति की उपयुक्त के अतिरिक्त अन्य आवश्यक भूमिकाओं 
को भी जैसे लोक-सप्रह बृत्ति, वैराग्य बृत्ति, तन्‍्मयता, तथा शुद्ध प्रेमासक्ति 
को ययेष्ट प्राधान्य मिला हुआ देख सकते हैं : 
जौ सन ज्ञाग राम चरन अस | 
देह गेह सुत बित कल्षत्र भहँ मगन होत बिनु जतन किए जस | 
हंदरहित, गतठमान ज्ञानरत विषयत्रिरतत खठाइ नाना कस | 
सुख निधान सुजान कोसलपति हु प्रसन्न कहु क्यों न होहिं बस । 
स्वभूत द्वित निव्येज्ञीक चित भगति प्रेम द॒ढ नेम एकरस। 
तुलसिदास यह होइ तबहिं जब द्रवे ईंस जेहि हतो सीस दूस ॥ 
(बिनय० २०४) 
कबहुँक हो इहि रहनि रहोगो । 
श्री खुनाथ कृपालु छुपा तें संत सुभाव गहोंगो। 
यथालाभ संतोप सदा काहू सों कछु न चहोगो। 
परहित निरत निरंतर मन क्रम वचन नेम निबहोंगो ! 
परुष बचन अति दुसह ख़बन सुनि तेहि पावक न दहोंगो । 
बिंगत मान सम सीतल मन पर गुन नहिं दोष कहोगो | 
परिहरि देह जनित चिंता दुख सुख समर बुद्धि सहोगो। 
नुलसिदास प्रभु यहि पथ रहि अ्रविचत हरिभक्ति लहौंगो ॥ 
(विनय० १७२) 
जौ मन भज्यो चंहै हरि सुरतरु । 
तौ तजि विपय बिकार सार भज्ञ अजहेँ जो में कहों सोह करु | 


भर तुलसीदास 


समर संतोष विचार बिमल अ्रति सतसंगति ए चारि हद करि घर । 
काम क्रोध अरु लोभ भोह ' मद राग द्वेप निसेष करि परिहरु। 
स्वन कथा झुख नाम हृदय हरि सिर अनाम सेवा कर अबुसरु । 
नयननि निरखि क्ृपासमुठ् हरि भ्रग जग रूप भूप सीता बह। 
इहे भगति बैराग्य छान यह हरितोषन यह सुभ ब्रत आचरु | 
तुनसिदास सिव संत सारग यहि चलत सदा सपनेहुँ नाहिंन डर ॥ 
(विनय० २०५) 
तुम अपनायो जानिहो जब मन फिरि परिहै। 
जेहि सुभाव बिषयनि त्ग्यो तेहि सहज 
नाथ सों नेह छोंड़ि छुल मरिहे। 
सुत की प्रीति प्रतीति मीत की नृप ज्यों डर डरिहै । 
अपनो सो स्वारथ स्वामी सों चहूँ विधि 
चातक ज्यों एक टेक ते न ४रि है। 
हरषिहे न अति आदरे निदरे न जरि मरिंहे। 
हानि ज्ञाभ सुख दुख सबे सम चित हित 
अनहित कल्नि कुचाल परिहरिंदे। 
प्रभु गुन गुनि सन हरषिंहे वीर वयननि ढरिंदे | 
तुलसिदास॒भयो राम को बिस्वास, प्रेम 
,लखि आनंद उमगि उर भरिदें॥ 
(विनय० २६०) 
तो तू मन पद्ितैंहे मौजि हाथ । 
भयो सुगम तोको श्रमर अगम तजु सझुमि घों कप खोबत श्रकाय । 
सुख साधन हरि बिसुख बुथा जैसे अमफल्न उत हित भथे पाथ | 
यह विचारि तजि क्ुपथ इुसंगति चल्लु सुपंथ मित्रि भले साथ। 
देखु राम सेवक सुन कीरति रठहि नाम करि गान गायथ। 
हृदय आलु धहु बान पानि प्रभु खसे सुनि पट कटिक से भाथ। 
तुलसिदास॒ परिहरि प्रपंच सब नाइ राम पदुकमल साथ। 
जनि डरपहि तो से अनेक खत अपनाये जानकीनाथ ॥ 
(विनेय० 5४) 


कितनी सुंदरता के साथ भावाश्रित, कर्माभित, तथा शानाश्रित रामभक्ति की 
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उपयंक्त लगभग समस्त भूमिकाएँ इन गीतो में समाविष्ट हुई हैं ! 
(४५) रामभक्ति के लिए शिव-भक्ति एक ख्वतत्न भूमिका है, बिना 
शिव-कृपा के राम-भक्ति नहीं प्राप्त दो सकती : 
बिच्ु तव कृपा रास पद पंकल सपनेहु भगति न होई । 


मर (विनय० ९) 
करि कृपा हरिय अमर फंद काम । जहि हृदय बस॒हि झुखरालि राम | 
(विनय० १४) 
यह शिव राम के भक्त हैं : 

अहि भूपत दृषनरियु संवक 

(विनय० ९) 
जाके चरन सरोज सेड्ट सिधि पाई संकर हू | 

(उिनय० 5६) 


माह का नाश और मोक्ष की प्राप्ति भी शिव कृपा से ही हो सकते हैं : 
मोह निहार द्वाकर संकर 
(विनय० ९) 
देव मोह तम तरणि 
(विनय० १०) 
मोइतस भूरि भानु | 
(विनय० ११) 
अजश्ान पाथोधि. घटसंभव॑ 


(विनय ० १२) 
बिलु संभु कृपा नहिं. भव बिबेक । 
(विनय० १३) 
लव पद बिसुख न पार पाव कोड कलप कोटि चलि जाहीं । 
(बिनय० ९) 


ब्रह्मन्द्र चन्द्राक॑ऊवर्याप्ि बसु मस्त यम 
अधि भवदुध्रि सर्वाधिकारी। 
(विनय० १०) 
प्रणत तुलसीदास त्रासहारी । 
(विनय० ११) 
६५, 
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दास तुलसी शरण सानुकूल। 
(विनय० १२) 
कह तुल्नसिदात भम्र त्रास समन | 
(विन॒य० १३) 
ससार शिव के अश से उत्पन्न है, वे अह्न हैं, शिव राम ही हैं ओर 
विधूु तथा अल्षा द्वारा पूजित हैं 
दिस्व॒ भवदंससंभव पुरारी। 
। (विनय ० ११) 
अकल्ष निरुपाधि निगुंण निरंजन मह्य कर्मपथमेकमज निव्िकारं | 
क (बिनय० ११) 
ते निर्गुण॑ निरविंकार । 
(विनय ० १२१) 
रास रूपी र्र 
(विनय० ११) 
विष्णु विधिवंध चरणारविन्द । 
(विनय० १२) 
निर्मुन गुननायक निराकार । 
(विनव० ११) 


(४६)हनमान रुद्र के अवतार है यह हम ऊपर एक अश्रन्य प्रसंग में 
देख चुके हैं |" तुलसीदास “विनय पत्रिका” में इस बात पर ययेष्ट बल देते 
हैं| हनुमान भी राम के भक्त, और रामभक्तों के अनुगामी हैं 


जानकीनाथ चरनाशुरागी । 
(विनय ० २९) 
रामभक्तानुवर्त्ती । 
(विनय ० २७) 
हनुमान भी धर्मा्-काम-मोक्ष को देने वाले हैं: 
जयति धर्मा्भकामापवर्गद विभोी 
(विनय ० २९) 


१ देखिए ऊपर पृ० ४७० 
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और भव को नष्ट करने वात्ते हैं ; 
सोह सद्‌ कोह काम्रादि खल संझुल घोर संसार निसि किरिनमाली । 
(विचय० २६) 
और हनुमान के प्रसन्न होने पर राम-शिवादि सभी प्रसन्न द्वो जाते हैं ; 
तापर सामुकूल गिरिजा हर लखन राम अ्ररु जानकी | 
(विनय ० ३०) 
(४७) तुलसीदास राम के अवतारी नित्य रूप का ही ध्यान करते हैं। 
ऊपर रामभक्ति की आवश्यक भूमिकाओं पर विचार करते हुए, हम स्वरूपासक्ति 
के सबंध में कबि की भावनाओं का अ्रध्ययन कर ही चुके हैँ,*उस के अतिरिक्त 
ग्रन्यत्न भी हमे इस वात के स्पष्ट प्रमाण मिलते हैँ कि कवि राम के अवतारी 
नित्य रूप का उपासक है | सीता से तो ठुलसीदास यह निवेदन ही करते हैं कि 
श्रवसर देख कर वे दुलसीदास के ऊपर कृपादृष्टि के लिए राम से कहें,* पुनः 
राम की सेवा मे उपस्थित होकर+ वे अपनी “विनय पत्रिका? उन के दरवार 
में पेश करते हँ,४ जिस की दाद के लिए वे पवनसुवन, रिपुदमन, भरत लाल 
और लक्ष्मण से विनय करते हैं," और फिर इन की सम्मति प्रात्त कर राम वह 
“विनय पत्रिका” स्वीकृत करते हैं [६ फलतः तुलसीदास के राम निरे अवंतारी 
राम नहीं हैं बल्कि उन की एक नित्य लीला है, और तुलसीदास इन्ही राम 
की पूजा करते हैं। 
(४८) शिव और ब्रह्मा पुनः विपणुरूप राम के भक्त हैं : 
सकल सुखकंद आनंदधन पुण्यक्त विन्दुमाधव विपति इूंद हारी। 
यस्यांध्रि पाथोज श्रज शंभु सनकादि सुक संब्य सुनिद्न द श्रति निज्यकारी । 
(विनय० ६१) 
और वे लद्॒मी-लपिणी सीता की इृपादृष्टि चाहते हैं: 
रूप सील गुन खानि दच्छ दिसि सिंघुसुता रत पद सेवा । 
जाकी कृपाकटाच्छ चहत सिंव विधि सुनि सनुज दचुज देवा । 


(विनय० ६३; 
१ देखिए ऊपर पृष्ठ ५०२ ड ढही २७७ 
२ विनय० ४३१, ४२ ५ बही २७८ 
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तुलसीदास 
(४९) मोक्ष के लिए क्रियामाग द्वारा राम की साज्ञपूजा का भी 


श्राभ्रय लिया जा सकता है--राम की आरती की जो प्रतंसा तुलसीदास ने की 
हैं उस से यह ध्वनि ली जा सकती है ; 


हरति सब आरती आरती राम की | 
दहति दुख क्रोध निमूत्निनी काम की | 
सुभग सौरभ धूप दीप बर माक्तिका। 
उद्त अ्घ विहग करताल कर तालिका । 
भक्त हृदभवन अज्ञान तम हारिनी। 
बिसत विज्ञानमय तेज बिस्तारिनो । 
मोह मद कोह कल्नि कंज हिम जामिनी | 
मुक्ति की दूतिका देह दुति दामिनी। 
प्रनत जन कुसुद बन हंंदु कर जालिका । 


तुलसि अभिमान महिसेष बहु कालिका ॥ 
(विनय० ४०८) 


किन्तु उन का समान अबुराग एक आध्यात्मिक आरती पर भी प्रकट है 


ऐसी आरती राम रघुबीर की करहि मन । 
हरन दुख इन्द गोविंद आनंद घन! 


अचर चर रूप हरि सर्वगत सदा बसत इति वासना धूप दीमे। 
दौप निज बोधगत क्रोध मद मोह तब प्रौढ़ अभिसान चितबृत्ति छीजे । 
भाव भ्रतिसय बिसद प्रवर मैवेद्य सुभ श्रीरमन परम संतोषकारी। 
प्रेम तांडूल गत सूल संसथ सकल बरिपुल्त भव बासना बीज हारी। 
असुभ सुभ कर्म घृत पूर्ण दस वर्तिका त्याग पावक सतोगुन काश । 
भगति बैराग्य बिज्ञान दीपावली अ्र्पि नीराजनं जगतिवारस । 
बिसल हृति भवन कृति सांति पर्यक सुभ सयन विश्वाम श्री राम राया । 
छुमा करना प्रुख तत्र परिचारिका यत्र हरि तन्न नहिं भेद माया। 


एृह्ि आरती निरत सनकादि श्रुति सेष सिच देव ऋषि अखिल मुनि तत्वदरसी ! 
इमि भ्रमल मति दासतुलसी ॥ 


करे सोइ तरे परिहरै कामादि खल बदति 
(विनय० ४७) 


संक्षेप में 'विनय पत्रिका? में ठुरक्षित ठुलसीदास के आध्यात्मिक 


विचार ये है। 
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अध्यात्म रामायण 


५. (१) राम परत्रह्म हैं, वे अव्यय नारायण हैं | वे निर्गृण, निराश्रय, 
नित्य आनदस्वरूप, निर्विकल्प, शानस्वरूप और अनादि है।* 

(२) राम अपनी माया के द्वारा ही सृष्टि की स्वना तथा अन्य कार्य 
करते हैं, और वे निर्गंण से सगुण हो जाते हैं ।* 

(३) राम अपनी माया के द्वारा ही अवतार धारण करते हैं |* 

(४) राम अपनी माया के द्वारा ही मनुष्य प्रतीत द्वोते हैं ।* 

(४) राम अपनी अवतारी सृष्टि से परे हैं, उस का आरोप उनमे न 
दोना चाहिए. | राम में कर्मों का आरोप अज्ञानी ही करते है ।" 

(६) राम विष्णु हैं| क्षीर सागर उन का स्थान है ।* 

(७) विषूएु परात्मा हैं; आदि नागयण हैं। विष्णु ही अपनी 
निगुणात्मिका माया का आश्रय कर के इस जगत की उत्पत्ति, पालन और 
लय करते हैँ, और फिर भी उस में लिप्त नहीं होते ।* 

(८) परात्मा राम ही माया के द्वारा रज, सत्व, और तम गुणों से युक्त 
होकर सृष्टि की उत्पत्ति, स्थिति, तथा लय के लिए ब्रह्मा, विषु तथा रुद्ग रूप 


१ अध्यात्म०, वाल० (१) १; (१) ९, 
(१) ३२-३३; (३) ६६, (४) १३, 
(५) ४९; (६) ५९, अयोध्या० (८) 
३१; (९) ५७, किणष्किधा० (७) 
१६; सुदर० (१) ४5८, (५) ६३, 
युदध० (२) १५; (3) २०, (5) ६८ 
(४) ४०, (७) ५८, (३) २८-२९, 
(३) ७४, (१३) १७, (१५) ५७, 

? बही, वाल० (१) १5, (२?) १५, 
(१) ४१-४३ अयोध्या० (२) २५, 
अरण्य० (3) ३१; युद्ध७ (१५) 
५२ - 

3 बही, युद्ध० (१५) ५३, 


४ वही, अवोध्या० (२) २७, 

७ वही, वाल० (१)३५-४३, 

£ वही, बाल० (२) १५; (२) १८; 
(3) १५-१८, अयोध्या० (?) 
२३, (६) ३७; (७) ९४; (०) ५७; 
अरण्य० (२) १५-१६, यू डू० 
(१३) १०, (१३) १२ (१४)२३; 
(७) ६२-६४ 

9 वही, वाल० (२)१४-१५; अयोध्या ० 
(2) २३, (६) ३७, (५) १५- 
२१६ (५) २३; (७) ९४ (५) 
डेइ-४ं४डड (९) ५७, (५) ११ 
युद्ध० (१३) १० 


११८ तुललमीदास 


धारण करते हैं, और मुग्ध-चित्तों को इन विविध रूपों मे भारते हैं।* 
(९) मत्स्यादि अवतार परात्मा राम ही के हुए हैं |" 
(१०) अवतार लेने के कारण अनेक हुआ करते हैं :३ 
(क) वे धथ्वी का भार उतारने के लिए, 
(ख) अ्रज्ञान से वशीभूत जीवों को उस से छुटकारा दिलाने के 


लिए, 

(ग) महामागवतों के भक्तियोग का विधान करने के लिए, 

(घ) कथा-अवण की सिद्धि के लिए, और 

(ड) भक्तों का पथ प्रदर्शन करने के लिए अवतार धारण किया 
करते हैं और लीलाएँ किया करते है | 


(११) विष्णु ने दशरथ के घर चार अंशों में अ्रवतार धारण किया।९ 
(१२) लक्ष्मण शेष हैं, और अखिल भुवन-आधार हैं |" 
(१३) यृष्टि में माया से उत्पन्न जितनी शक्तियाँ ह लक्ष्मण ( शैष ) 


उन सब के आधार हैं (९ 
(१४) लक्ष्मण (शेष) राम के वहिर्माण और कर्ता-भोक्ता हैं ।* 


(१४) लक्ष्मण (शेष) विष्णु के शरीर हैं ।* 
(१६) लक्ष्मण (शेष) “विराट पुरुष! हैं |* 
(१७) लक्ष्मण (शेष्र) लोकाधार विष हैं'।** 


१ अ्रध्यात्म०,वाल० (५) ५०; अयोध्या 
(५) १३-१४; भरण्य० (२)१३०; 
(२) २९; यूद्ध० (१५) ५९; (१५) 
ण७ 

२ बही, अयोध्या० (५) १५-११, 
यूद्धू० (१०) ४७-५४; (१३) 
२६०१७ 

3 बही, वाल० (१) १, (३) ३० 
अरण्य० (२) १५ किष्किधा० (६) ७४; 
किव्किधा० (५) २१ किष्किधा० (६) 


६४ यू ८० (१५) ५३; 

४ बही, वाल० (२) २७, (६) ६१-६४ 

५ वही, बाल० (४) १७; श्रयोध्या० (५) 
१२; (९) ४४; भरण्य० (२) ११- 
१७, किप्किया० (७) १८; युृ० 
(१४) २३, (5) ६०, (5) ६१ 

६ बही, युद्ध० (६) ९ 

७ वही, अयोध्या० (२) १८ 

4 वही, युद्ध (६) ९ 

९ बद्दी, युरु० (६) ११ 


१० वही युडध० (६) ९ (३) ११ 


आध्यात्मिक विचार ११९ 


(१८) लक्ष्मण (शेष) परमेश्वर हैं | राम ही शेष रूप हो कर नीचे से 
समस्त लोको को घारण करते हैं।" 

(१९) लक्ष्मण शेप के अंश है |* 

(२०) लक्ष्मण साक्षात्‌ नारायण (विषूतु) के अश हैं ।३ 

(२१) भरत नारायण विषतु के शख हैं [४ 

(२२) शत्रप्न नारायण विषए के चक्र हैं|" 

(२३) वानरादि नारायण विष्णु के पाषद देवता है ।* 

(२४) सीता जगत्‌ की कारणरूपा साक्षात्‌ जगद्गपिणी चिच्छुक्ति हैं 
ओर जगत्‌ की उत्पत्ति, स्थिति और संहार करने वाली हैं | * 

(२५) सीता आरदिनारायण की योगमाया हैं |* 

(२६) सीता अ्रविनाशी परमात्मा की परम शक्ति हैं |* 

(२७) इस लोक में जो कुछ पुरुष वाचक है वह राम हैं, और जो 
कुछ ञ्नी वाचक है वह सीता हैं। इस लोक मे राम-सीता के अ्रतिरिक्त 
और कुछ नही है।*" 

(२८) सीता लक्ष्मी हैं।* * 

(२९) मूल प्रकृति, योगमाया, शक्ति तथा लक्ष्मी एक ही हैं।१२ 

(३०) माया, अविद्या, संदति और वंधन भी इसी शक्ति के नाम हैं |१ ३ 


१ अध्यात्म०, युदू० (६) १६; (१५) ५४ _<* वही, बाल० (२) २5८; (४) १८५, 


२ बही, रुद्धू० (६) ९ अयोध्या० (५) ११; (५) ४३-४४; 
3 वही, युद० (६) १७ सुदर० (१) ४८ 
४ बही, वाल० (४) १८; अरण्य ० (२) * वही, बाल० (७) २७ 
१५-१६ १० वही, अयोध्या० (१) १५-१९ 
० बहा, वाल० (४) १८; भरण्य० (२) "१" वही, अयोष्या० (५) ११६ (२) २३; 
१५-१६ (६) ३७; अरण्य० (२) १५-१६; 
६ वही, बाल० (६) २७; किर्ष्फिधा० (७) युदध० (२) १६; (४) ४०; (७) ५८; 
१९ (१४) २४३ 


७ वही, युद्ध० (४) ४०; बाल० (१) १६ वहीं, अयोध्या० (५) ११ अरण्य० 
३४, अयोध्या ० (५) २३ कि्किया० (३) २२ 
(७) १७ १३ वही, अरण्य० (३) २२ 
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(३१) माया निगुणात्मिका है|" 

(३२) माया से ही विश्व की उत्तत्ति, स्थिति तथा लय होते है |? 

(३३) बक्ना आदि प्रजाएँ इसी माया से उतन्न हैं |३ 

(३४) यह माया राम का सन्निधि प्रात कर सृष्टि करती है ।* 

(३५) यह माया निगुण राम का आश्रय पा कर ही भासमान होती 
है, उन्ही मे रहती है, और उन की शक्ति कही जाती है ।" 

(३६) यह ( महा ) माया राम के अधीन हैं। नाना आकार धारण 
करने के कारण यह एक बहुरूपिणी नतंकी मात्र है और उन से डरती रहती है ।९ 

(३७) निर्गुण राम को उन की लीला से जब यह शक्ति ढेंक लेती 
है तो इसे 'अ्रव्याकृत' कह जाता है और उन्हें 'वैराज! ।* 

(८) कोई इस '“अव्याकृतः को 'मूल प्रकृति! भी कहते हैं, और 
इसे ही 'अविद्याः, 'संतृति?, “बंधन! आदि भी कहते हैं |“ 

(३९) राम के द्वारा छुमित होने पर इस शक्ति से महत्व” उसन्न 
होता है ।* 

(४०) राम की ही प्रेरणा से 'महत्तत्व” से “अहंकार! प्रकंट होता 
है।*" 

(४१) अहंकार? तीन प्रकार का होता है 'तात्विक', राजत, तथा 
ध्तामस? । ११ 

(४२) 'तामर? अ्रहंकार से शब्द, स्पर्श, रूप, रस, गंध नामक पाँच 
सूक्ष्म तन्‍्मात्राएँ उन होती हैं | 

(४३) इन सूक्ष्म तन्मात्राओं से क्रशः आकाश, वायु, श्रण्ति 


* अ्रध्यात्म०, अयोध्या० (१) ११ ७ बही, अरण्य० (३) २१; अवोध्या० 
२ बही,वाल० (१) ३४;अ्रयोध्या० (५) २३ (१) २०; चुद्ध० (३) ४४ 
3 बही, अयोध्या० (१) ११ < वही, अरण्य० (३) २२ 
5 बही,बाल० (१) ३४;अवोष्या (१) ११४. वही, अरण्य० (३) २३ धवोध्या० 
युद्धू० (१४) २८ (१)२० 
७ बही,बाल० (१) २; भयोध्या० (१) ११६ १" वही, अरण्य० (३) २३ 
अरण्य० (३) २० ११ बही, अरण्य० (३) ३४ 


६ बही,अयो० (२) ३२:(९) ५९, (९) ९२ १२ वही, अरण्य० (३) २१ 
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जल और प्रथिवी ये पाँच स्थूल मृत होते हैं ।* 

(४४) 'राजस” अहंकार से दश इंद्रियाँ होती हैं ।? 

(४५४) 'सात्विक' अहंकार से इद्रियों के अधिष्ठाता देवता तथा मन 
उत्तन्न होते हैं ।३ 

(४६) दश इद्रियो, उन के अधिष्ठाता देवताओ, तथा मन की समष्टि 
से सर्वात्मक सूत्ररूप लिंग शरीर होता है।* 

(४७) स्थूल भूत-समूह से '(विराद! उत्पन्न होता है |" 

(४८) इस “विराद? से संपूर्ण स्थावर-जंगम जगत उत्नन्न होता 
है ६ 

(४९) “विराद? विध्तु का स्थूल शरीर है ।० 

(५०) 'यूत्र! विषूतु का सूक्ष्म शरीर है ८ 

(४११) यूथ, चंद्र, वायु, औषध और दृष्टि हो कर राम नाना प्रकार से 
लोको का पालन करते हैं | 

(५२) वे जठराग्नि होकर श्रन्न कों पचाते और जगत का पालन करते 
हें [१९ 


(३३) राम अपने अंश से समस्त लोकों की रचना करते हैं ।११ 

(४४) जीव की कारण उपाधि अविदा है |! * 

(५५) बुद्धि अविद्या का कार्य है |१३ 

(४६) बुद्धि में शानशक्ति नहीं है |*१४ 

(५७) बुद्धि के सत्व, रज, तम से ही क्रमशः जाग्रत, स्वम्त और सुपु्त 
अवस्थाएँ होती हैं |१५ 


१ अध्यात्म०, अरण्य० (३) २५ < वहीं, युद्धू० (१४) ३० 
२ बहा, अरण्य० (३) २६ $ बही, युद्धू०छ (१५) ५४ 
3 बही १० बही, चुदध० (१५) ५५ 
४ वहीं, अरण्य० (३) २६; (४) २८; ।) वही, युद्ध० (१५) ५४ 
अयोध्या० (१) २१ १२ बह, अयोध्या० (१) २२ 

० बही, अरण्य० (३) २७; (५) ३४ १३ वही, वाल० (१) ४5 
६ बही, अरण्य० (३) २७ १४ बही 

७ बही, युद्ध० (१४) ३० १७ बह, अरण्य० (3) ३० 
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(५८) जो कृछ भी इद्रियो का विषय है वह खपत और मनोरथों के 
समान असत्य है |* 

(५९९) रज्जु मे सप॑ के समान, सीपी में चाँदी के उमान, तथा सूय की 
किरणों में जल के समान, परमात्मा और आत्मा में विश्व (सृष्टि) की कल्पना 
माया (अशान) द्वारा ही होती है |* 

(६०) विश्व के प्रति हमारा राग-द्ेष केवल इसी अनादि 'अ्रविद्या! 
तथा उस के कार्य अहंकार” के कारण होता है |? 

(६१) महाकाश, जलावच्छिन्न आकाश तथा प्रतिबिम्बाकाश की तरह 
चैतन्य के मी तीन मेद हैं ; पूर्ण चैतन्य, बुद्ध्यवच्छिन्न चैतन्य, तथा श्राभात 
चैतन्य [४ 

(६२) श्राभात चैतन्य युक्त बुद्धि में ही करत त्व है ।" 

(६३) श्राभास चैतन्य युक्त बुद्धि ही जीव है |* 

(६४) आभास चैतन्य युक्त बुद्धि के ही कत्त व और जीवल को 
अ्श्ञनी लोग भ्रातिवश निरवच्छिन्न, निर्विकार, साक्षी भरात्मा में आरोपित 
करते हैं | 

(६५) आत्मा में कत्तृ त-भोक्तृत्व न होने के कारण वह उंद्धति में नहीं 
पड़ता | उस में संदति का आरोप मिथ्या है | 

(६६) स्थल, सूक्ष्म, तथा कारण नाम की चेतन की तीन उपाधियां हैं| 
(वस्ठुतः यह तीन मेदशरीर के हैं, जिन से आत्मा का तादाम्य करना ही 
उन का उपाधि-स्वरूप में ग्रह करना है।) इन उपाधियों से युक्त चेतन जीव 
कहलाता है | लिंगदेहामिमानी चेतन मात्र ही जगत्‌ में तन्‍्मय हुआ जौव 
नाम से विख्यात है।* हे 

(६७) इन उपाधियो से रहित होने पर वह परमेश्वर कहलाता हैं। ' " 


१ अभ्रध्यात्म०, अरण्य० (४) २६; वही, वाल० (१) ४७ 
किष्किवा ० (३) २७ $ वही 
२ बही, भरण्य० (४) २५; युडु० (१). वही 
२३१(८)४२-४३;किप्किवा० (३) २०... * वही, वाल०(६)८६; किष्किवा०(१)१९ 
3 बही, किष्किषा० (३) २० ९ बद्दी, श्रयोध्या० (१) २१ 
ड वही, बाल० (१) ४६ १९ वही 
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(६८) आत्मा ही परात्मा है ।* 

(६९) पाँच स्थृल भूत, पंच तन्मात्राएँ, अहंकार, बुद्धि, दश इसद्रियाँ, 
चिदाभास, मन और मूल प्रकृति इन सव की समष्टि क्षेत्र (शरीर) कहलाती 
है। जीव इन सब से भिन्न है [* 

(७०) जीव तथा परमात्मा पर्याय हैं| इन में भेदबुद्धि न करनी 
चाहिए. |3 

(७१) आत्मा अनात्म मन को अपना लिंग (पहचान का साधन) 
बना कर उस से प्राप्त होने वाले विप्रयों का सेवन करता हुआ उस के द्वारा 
राग-दपादि गुणों में वंधा रहता है |* 

(७२) राग द्वषादि के योग से वह नाना प्रकार के (शुक्र यथा जप 
ध्यानादि, लोहित यथा हिंसामय यजश्ञादि, तथा कृष्ण यथा मच्रपानादि) कर्म 
करता है। उन कर्मों के अनुसार ही उस की गतियाँ होती हैं, फलतः वह कर्मो 
के वशीभूत होकर आवागमन के चक्र मे पड़ा रहता है [५ 

(७३) राम की माया दो रूपों मे भासती है: विद्या और अविद्या |९ 

(७४) अनात्म में आत्म-भावना ही अविद्या है [५ - 

(७५) अनात्म से आत्म-भावना का वाध ही विद्या है | 

(७६) अविदया सयृति का हेतु है ।१ 

(७७) विद्या ससति से मुक्त करने वाली है |* * 

(७८) प्रइत्ति माग वाले अविद्या के वशीमृत होते हैं |** 

(७९) निद्ृत्ति माग वाले विद्यामय होते हूँ |१? 


१ अध्यात्म०, अयोध्या० (७) १०७, ४ वही, अवोध्या० (४) ३३ 


अरण्य० (४) ३० < दही 
* बही, अरण्य० (४) ३० ९ बही, अयोध्या ० (४) ३ ४,अरण्य ० (3) 
3 बही, अरण्य० (४) ३१ 83; किस्किपा० (४) १८५; सुद्र० 
४ वही, किप्किधा० (३) २३-२५ (४) १८; युद्ध० (३) २२; (४) ४७ 
० वही, भयोष्या० (६) ४-५; किप्फिषा० १९ वही, अयोध्या० (४) 3४, अर्ण्य० 
(३) २३८१५ (३) ३३ 
६ धघहीं पअरण्य० (३) ३२ ११ वही, अरप्य० (2) 23 


१? बी, अरण्य० (३3) ३३ 
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(८०) माया (अविद्या माया !) के दो रूप हैं आवरण तथा विज्ञेष', 
ओर तदनुसार उस के दो कार्य हैं :* 

(१) आवरण शक्ति संपूर्ण ज्ञान को आबृत कर के रखती है | 
(२) विक्षेप शक्ति ही विश्व की कव्पना करती है |' 

(८१) जीव और ब्रह्म की एकता का शान उत्पन्न होने पर अ्रविद्य 
ओर तजनित दुःख नष्ट हो जाते हैं और बह श्रपने काये तथा समस्त साधनों 
के सत्य परमात्मा में लीन हो जाती है।* 

(८२) अ्रविद्या की इस लयावस्था को ही मोक्ष कहते हैं.।३ 

(८३) जीव और ब्रह्म की इस एकता को सम्रक लेने पर मनुष्य 
सारूप्य-मोक्ष का पात्र हो जाता है ।* 

(८४) अनात्म में आत्म का वाघ, और अपने को नित्य शुद्ध बुढ़ 
चिदात्मा समझना वोधज्ञान कहलाता है |५ 

(८४५) इस शान का साक्षात्‌ अनुभव ही विशन कहलाता हैं।६ 

(८६) इस लिए; मनुष्य को शञानाभ्यास करना चाहिए ।* 

(८७) अविदा का बंधन कर्ममार्ग के साधनों से टूटवा नहीं, वर्क 
और हदृढ होता है ।< 

(८८) भक्ति द्वारा वह विजान प्राप्त हो जाता है | जञानयोग नामक 
राजभवन के शिखर के लिए रामभक्ति सीढ़ी रूप है ।१ । 

(८९) भक्ति से विमुख मनुष्यों के लिए मोक्ष अत्यत दुलम है, भक्ति 
वाले ही मुक्ति के पात्र हैं।** 

(९०) विद्या का प्राहुर्भाव मनुष्य के श्रंतःकरण में बिना राममत्ति 


१ बही, अरण्य ० (४) २९-२४ ६ वही, अरण्य० (४) ३९ 
२ वही, गल० (१) ५०, श्रयोध्या० (१) ० वही, अयोध्या० (१) २5 
7६; अरण्य० (४) ४३, (१०) २९; * वही किण्णिवा० (१) 5० 
क्रिक्फिधा० (3) ३१; सुंहर० (४)  " वही, वाल० (१) ११, (8) 2९ 
अयोध्या० (१) २९, अरण्य ०(१)४०५ 


१९ 
3 वही, अरण्य० (४) ४४ युद्ध० (३) ३१; (३) २६५ (७) ६५ 
४ वही, वाल० (१) ५१ १० वही, भरण्य० (१) ४५; (४) ४५- 


५ बह, भरण्य० (४) १८; (४) ४१ ४६; (३) ३५; बुद्ध० (०) ३४ 
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के नहीं होता ।* 
मु (९१) राम भक्ति का प्राहुर्भाव प्रमुख रूप से कथा-अ्रवण से होता 
| घ 

(९२) कथा-श्रवण में श्रद्धा (राम भक्त) साधुसग से होती हे-साधुओं 
के लक्षणों मे से एक राम भक्ति भी है ।|३ 

(९३) साधुसग मोक्ष का मुख्य साधन होता है| जिस में यह 
साधन होता दे उस में रामभक्ति के अन्य साधन क्रमशः स्वतः आ जाते 
हैं ।४ 

(९४) तत््वमसि! आदि महावाक्यों से वोधनान प्राप्त होने में यथेष्ट 
सहायता मिलती है ।५ 

(९५) तत्वमसि? आदि महावाक्यो का अर्थजान गुरुकृपा से होता है |६ 

(९६) नाम-जप भी रामभक्ति के प्रादुर्भाव और मोज्ष-साधन--क्े लिए, 
अत्यंत उपयोगी हुआ करता है |० 

(९७) प्रेमलक्षणा रामभक्ति के आविर्भाव के लिए नो साधन (नवधा 
भक्ति) विशेष रूप से मान्य हैं। राम ने स्वतः कहा हे कि “मेरी भक्ति का 
पहला साधन सतसंग है ।< 

(९८) मेरी कथा का गान करना दूसरा साधन है ।९ 

(९९) मेरे गुणों की चर्चा करना तीसरा साधन है |** 

(१००) मेरे वचनो (गीतादि) की व्याख्या करना चौथा साधन है ।* 


१ अध्यात्म०, अ्रण्य० (3) 3४ 
? वही, अरण्य० (४) ४०, फिप्किधा ० 


६ बही, ग्रिक्रिधा० (3) 3१ 
७ बही,प्रयोध्या०(६) ६३ -६ ८,अरण्य ० 


(3)२९ (२) २९: (२) ३१; भरण्य० (3) 5. 
3 ब्रदह्यी, अरण्य० (१) ३९; क्िष्किधा ० ९१०) ३3; (४) ४५९; किकिपा० (१) 

(8) २८-२९ पड; चुरर० (१) ५, (४) ९५, घुट ० 
४ वही, भरण्य० (3) ३६; (१०) (१५) ६२; (१६) ४९ 

3०-३१ 6 वहीं, अरण्य० (१०) २२-२७ 


० बहा, वाल० (१) ४९५, किर्किधा० 
(3)३३६ 
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(१०१) अ्रपने गुरुदेव की निष्कपट होकर भगवदबुद्धि से सेवा करना 
पाँचवाँ साधन है |" 
(१०२) पुण्य शीलता (पविन्न स्वभाव), यम-नियमादि का पालन, भेरी 
पूजा में श्रनवरत निथ्व छुठा साधन है ।” 
(१०३) मेरे मंत्र (राममंत्र) की सागोपाग उपासना करना सातवाँ साधन 
भ्उे 


(१०४) समस्त प्राणियों में मेरी भावना करना, वाह्म पदार्थों में श्रता - 
सक्ति रखना, और शम-दमादि सम्पन्न होना आठवाँ साधन है ।* 

(१०५) तत्व-विचार नवाँ साधन है ५ 

(१०६) मोक्-प्राप्ति का एक और साधन शिवपूजा है। (स्वतः राम 
ने सेत॒बंध के आरंभ में रामेश्वर महादेव की स्थापना कर कहा है, “सेतुबध में 
स्नान और रामेश्वर के दर्शन कर के जो मनुष्य काशी से गंगाजल लावेगे और 
उस से रामेश्वर का अभिषेक करेगे वे निस्तंदेह ब्रह्म को प्रात्त होंगे |”) 

(१०७) शिव राम के भक्त हैं| (और उन्हों ने ही “अध्यात्म रामायण! 
की कथा भी कही हे ।)५ 

(१०८) वैष्णव जन राम के पारमार्थिक स्वरूप का साक्षात्कार कर 
के भी संसति-सागर को तरते हैं |< 

(१०९) राम के पारमार्थिक स्वरूप का साक्षात्कार उन के ध्यान द्वारा 
होता है ।१ | 

(११०) राम का निगृंण स्वरूप मन का अविषय होने के कारण भक्ति 
के उपयुक्त नही है|" " 

(१११) विद्वान लोग इस लिए राम के श्रवतारी रूप का ही ध्यान 


१ अध्यात्म०, अरण्य० (१०) २२-२७ ४८, अरण्य० (२) २७, थुदध० 


२ वही (१५) ६१, (१६) ४९ (३?) 
3 बह्दी १६, (१३) ३१ 

४ बही ८ वही, अरण्य० (१०) १९ उंढ० 
५ वही (१) २० 

६ बही, युद्ू० (४) ३-४ $ वहीं, युद्ध० (9) १६ 
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कर के संसति-सागर को पार करते है ।* 

(११२) योगाम्यास के द्वारा चित्त की शुद्धि की जा सकती है।* 

(११३) ब्रह्मा भी राम के भक्त हैं | 'शिव तो! हैं ही |३ 

(११४) ब्रह्मादि भी अन्य जीवों की भाँति वाह्म पदार्थों से सत्य बुद्धि 
(माया) के कारण राम के वित्त स्वरूप को नही जान पाते | 

(११५) भरत विश्व का पोषण करने वाले हैं |" 

(११६) शलुप्न शत्र-शमन हैं [६ 

(११७) मुक्ति के तीन रुप प्रमुख हैँ: सायुज्य, सारूप्य, तथा 
सालोक्य । * 

[परंठु इन तीनो मे कोई मौलिक अतर नहीं माना गया है | जटायु , 
उदाहरणाथ्थ, सारूप्य का वरदान प्रात्त करता है, विष्णु का रूप वह धारण 
करता है और तदनंतर उस को विग्मु लोक जाने का आदेश होता है, और 
वह परम धाम को जाता है। और जब आगे उस की सदगति का उल्लेख 
होता है तो कहा जाता है कि उस ने राम में सायुज्य प्रात्त किया |] 

(११८) मोक्ष के लिए, क्रिया-मार्ग द्वारा राम की साग पूजा का भी 
आश्रय लिया जा सकता है, और इस प्रकार की एक पूजा का सविस्तर विधान 
किया गया है | 

[किंतु इस प्रकार का विस्तृत क्रिया-विधान बेदात-निर्भर* “अ्रध्यात्म 
रामायण! के अनुकूल नही जान पड़ता है।] 

सक्षेप में अध्यात्म रामायण” के आध्यात्मिक विचार ये हैं। 
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उपसंहार 

६. 'मानस?, 'बिनयपत्रिकाः तथा रध्यात्म रामायण? के उपयुक्त 
सिद्धातो का ठुलनात्मक अ्रध्ययन करने पर तीनों के सबंध में तथ्य हमें इस 
प्रकार शात होता है । राम के परमात्मत्व, निगुंण अल्नत्व* तथा सगुण ब्रह्मल 
के संबंध में 'भानतः 'विनय पत्रिका? तथा 'अ्रध्यात्म रामायण! में परस्पर पूर्ण 
साम्य है | राम अ्रपनी माया का आश्रय ले कर ही अवतार धारण करते हैं3 
यह सिद्धात मानस” तथा “अध्यात्म रामायण” में मिलता है, 'विनय पत्रिका! 
में नही मिलता | मायाभित राम के सगुण रूप तथा सगुण लीला को देखकर 
भ्रम मे पड़ने की संभावना तथा उस भ्रम से प्रेरित हो कर राम में कर्मों का 
आरोप किए जाने का विचार४ जिस प्रकार 'मानस” में मिलता है उसी प्रकार 
बह “अध्यात्म रामायण? में भी मिलता है, 'विनय पत्रिका? में यह विचार भी 
नहीं मिलता | राम के विष्णुत्व के संबंध में" तीनो में पूर्ण साम्य है | विष्णु 
के ब्ह्मत्व के संबंध में* यद्यपि एक सीमा तक साम्य है क्रिठु उस के आगे 
भानस” तथा “विनय पत्रिका? अ्रध्यात्म रामायण? से मतभेद प्रदर्शित करते 
हैं: अध्यात्म रामायण” में जब कि विष्णु ही सव कुछ हैं, 'भानस” तथा “विनय 
पत्रिका? में विषु राम की तुलना मे कुछ भी नहीं हैं। अपनी माया के द्वारा ही 
राम सृष्टि की रचना तथा उस का सहारादि करते हैँ? इस संबंध में 'भानत” श्रौर 
धध्यात्म रामायण? में परस्पर कोई अंतर नही है; 'विनय पत्रिका? में इनसे इतना 
अंतर अवश्य है कि उस मे माया के माध्यम का कोई उल्लेख नहीं होता है। 
वाराह्मदि अनेक अवतार इन्हीं राम के हुए ये इस संबंध में तीनो एक मत 
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हैं। अवतार-धारण के कारणों के विषय मे" यद्यपि मानसः और विनय 
पत्रिका? में वैसा विस्तार नही है जैसा अध्यात्म रामायण? में है पर यह चेष्टा 
तुलसीदास, जैसा वे 'मानस? मे इस तथ्य की ओर सकेत करते हुए कहते है, 
इस लिए. नही करते कि उस का पर्यात्त निरपण नही हो सकता | 
चत्॒व्यूहत्व* के विपय में 'मानस? तथा 'अब्यात्म रामायण! मे पूर्ण 
साम्य है, विनय पत्रिका? में इस सबंध का कोई उल्लेख नहीं होता | लक्ष्मण 
के शेपत्व३ के सबंध में तीनों में पूर्ण साम्य है--'अध्यात्म रामायण? मे 
उल्लिखित लक्ष्मण के शेष्राशत्व को भी हम उन के शेपत्व के अंतर्गत ले सकते 
हैं| लक्ष्मण मे विश्व के करण-कारणत्व का प्रतिपादन* 'मानसः और 
अ्रध्यात्म रामायण? में तो मिलता है 'विनय पत्रिका? मे नहीं मिलता, साथ 
ही उस का जितना विकास हम “अध्यात्म रामायण” मे मिलता हैं उतना 
भानर” में नहीं मिलता यत्रपि उस का सार-सिद्धाव हम उस मे अवश्य 
मिल जाता है। राम में शेपत्व" के विषय में तीनो परस्पर एकमत हैं। 
लक्ष्मण के ब्रह्मत्व* के विपय में 'मानसः और “अध्यात्म रामायण” भे कुछ 
साम्य श्रवश्य है, और “अध्यात्म रामायण” मे उल्लिखित लक्ष्मण के 
नारायणाशत्व को भी हम इसी के अंतर्गत ले सकते हैँ, पर मेद भी है; 
(विनय पत्रिका! में उस की कोई चर्चा नहीं मिलती है। मानता और 
“अध्यात्म रामायण? में परस्पर इस विषय में भेद वह है कि अध्यात्म 
रामायण” में लक्ष्मण को स्पष्ट रुप से लोकाधार विष्पु और परमेश्वर कहा 
गया है, 'मानस” में इस प्रकार का कोई कथन नहीं किया जाता और 
यत्रपि उन्हें राम के साथ एक स्थान पर अपरिवर्तनशील दिखाया जाता है 
अन्यत्र उन्हे राम से प्रथक्‌ अन्य भाश्यों के साथ रखकर परिवत॑नशौलों मे 
स्थान दिया जाता है | भरत में विश्व के पोपकत्व* तथा शज्नन्न में शत्रु- 
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सूदनत्व” के संबंध मे तीनो में पूर्ण साम्य है, अध्यात्म रामायण” में इतना 
और है कि भरत नारायण के शंख और शत्रुन्न नारायण के चक्र हैं | बानरादि 
मे देवत्व* तथा सगुण ब्रह्म के उपासकत्व* के विषय में तीनों एकमत शात 
होते हैं यद्यपि 'विनय पत्रिका” मे स्पष्ट उल्लेख दोनों के संबंध मे नही मिलता | 

सीता का मूलप्रकृतित्व ४ योगमायात्व और परमशक्तित्व" मानस? तथा 
अध्यात्म रामायण? मे समान रूप से मिलते हैँ, (विनय पत्रिका” में केवल 
प्रथम का अंशतः उल्लेख मिलता है शेष का वह भी नहीं। लोक में राम सीता 
की पूर्ण व्यात्ि के उल्लेख 'मानस” और अध्यात्म रामायण” मे एक से 
मिलते हैं, (बिनय पत्रिका? मे नहीं मिलते। सीता के लक्ष्मीत्व९ के विषय मे 
मानस” और अध्यात्म रामायण” ने आशिक समानता है, “विनय पत्रिका! 
में इस विषय का कोई उल्लेख नहीं है | 'मानस” और “अध्यात्म रामायण” 
के बीच का यह अंतर उसी प्रकार का है जिस प्रकार का अंतर हम विषूतु के 
अह्मत्व के संबंध में ऊपर देख चुके हैं | यों तो लक्ष्मी दोनों में परमशक्ति है: 
किन्तु सीता की तुलना में 'मानस मे वह कुछ भी नहीं है, पूर्वोक्त विचार में 
यह अतर स्पष्ट रूप से दिखाई पड़ता है। 

माया की निगुणात्मकता' के संबंध में मानस” और (अध्यात्म रामायण! 
में पूर्ण एकरूपता है, “विनय पत्रिका? में कोई उल्लेख नहीं होता है। माया 
के मूलप्रकृतित्व के संबंध में भी इसी प्रकार दोनों में साम्य स्पष्ट हे, विनय 
पत्रिका? मे उस के कोई उल्लेख नहीं होता। माया के कार्य क्षेत्र!" के 
संबध में भी दोनो मे ययेष्ट साम्य है, 'विनय पत्रिका? में इस विषय का भी कोई 
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स्पष्ट उल्लेख नही होता। माया के स्वतः जड़त्व तथा रामाश्रय से क्रियाशीलत्व * 
के सवध में तीनो उमान हे | माया के रामाधीनत्व* के विपय मे 'भानस”ः और 
अध्यात्म रामायण? में पर्यात साम्य है, 'विनय पत्रिका? मे यद्यपि इस विपय का 
स्पष्ट उल्लेख नहीं है पर पूर्वोक्त उल्लेख से इस प्रकार की ध्वनि ली जा सकती 
है | माया की यृष्टि३ का जो उल्लेख 'मानस? मे है वह अत्यंत अ्रपर्यात है, 
“विनय पत्रिका? मे उस का यथेष्ट विस्तार मिलता है, और वह '“अध्यात्म रामा- 
यण? वाले उक्त विस्तार से पूर्ण एकरुपता रखता है । पुनः समस्त सृष्टि के राम 
रूप< होने का विचार भी तीनो मे पाया जाता है यद्यपि उस का जितना युक्ति- 
युक्त प्रतिपादन 'विनय पत्रिका? में किया गया है उतना वह अ्रन्य दो मे से किसी 
मे नहीं मिलता | संसार का मिथात्व" तीनों मे समान रूप से प्रतिपादित है । 

जीवत्व* के विषय मे 'मानस” तथा “अध्यात्म रामायण”? मे वस्तुतः 
कोई अंतर नहीं है, और 'विनय पत्रिका? मे कोई उल्लेख नहीं है। केवल 
धध्यात्म रामायण” मे बुद्धि के कारण, उसकी शक्ति, स्वभाव उस के तथा 
कार्यादि का यथेष्ट विस्तार कर के जीवत्व के यथार्थ स्वरूप-निरुपण का जैसा 
प्रयक्ष किया गया है वद अन्य दो में नहीं हुआ है। शरीर के अनात्मत्व* 
के विषय मे 'मानस' तथा 'अ्रध्यात्म रामायण? मे यथेष्ट साम्पर है, (विनय पत्रिका? 
में इस विपय का कोई स्पष्ट उल्लेख नहीं है। जीव मे यथार्थ ईश्वरत्व* के 
संबंध मे भी इसी प्रकार दोनों मे परस्पर कोई मतमेद नहीं है ओर “विनय 
पत्रिका? मे भी समान ध्वनि मिलती है। जीव पर माया के प्रभ॒ुत्व* और 
जीव के कत्तत्व-भोक्तृत्व** के सवंध में भी तीनों में यश्ष्ट साम्ब है। 
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२ वही, मानस (? 5),्रध्यात्म० (३६) 


६ बही, मानस (३ २),अध्यात्म० (५४)- 
(५७), (६१)-(६४) 
3 बढ़ी, मानतत (3३), अध्यात्म० (६०) 


3 बही, मानस (२५), विनय ० (१५) 
श्रध्यात्म० (३७)५०) 
४ वही, मानस (३०), विनय० (१६) 
अध्यात्म० (५१)-(०३) 
० बही, मानस (2१), विनय० (१७), 
श्रध्यात्म० (५५) 


< वही, मानस (2४), विनव० (१९), 
श्रध्यात्म० (६५)-(६८), (७०) 

९ वही, मानस (३५), विनंव० (२०) 
अध्यात्म० (५९), (६०), (७१) 
१० वही, मानस (१६), विनय० (२०), 

अध्यात्म० (७२) 
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इस पिछुते प्रसंग में “विनय पत्रिका! और अध्यात्म रामाबणः में मन के 
हारा होने वाले अ्नर्थ का जैसा विस्तार हुआ ६ वैसा हमें 'मानसः में नहीं 
मिलता 

माया के विद्या' भ्रौर श्रविद्या: आदि विस्तारों के संबंध में 
मानस! तथा अध्यात्म रामायण! के बीच कोई अंतर नहीं है, (विनय पत्रिका 
मे हम यह विच्तार नहीं मिलता | जीव तथा ब्रह्म के अम्रेद शान से मवनाश* 
के सबंध मे तीनों म॑ बथेष्ट साम्य है। ल्दुप-ज्ञान से अह्मत/ तथा बोध 
ज्ञान के खहप” के संबंध में भी तीनों में बढपि साम्य दिखाई पड़ता ई 
किन्द्॒ ्रध्यात्म रामायण! में इसी प्रसंग में 'विज्ञान' का भी लरूप- 
निरूपण किया गया है जा श्रन्य दो में नहीं मिलता है। मुक्ति-साधन के 
लिए विपव-विराग तथा परमार्थ-चिंतन की श्रावश्यक्रता* का प्रतिपादन 
मी तीनों में क्रिया गया है| कर्म-मार्ग से मुक्ति की असंभावना* और मक्ति- 
भार्य से मुक्ति की अनिवार्यता< के संबंध मे भी तीनों एक मत है, किन्तु 
और आगे बढ़ने पर 'भानस” और अध्यात्म रामायण? में किंचित सष्ट 
अंदर श्ञात होता हैं ;* भानतः और (विनय पत्रिका? के अनुसार भक्ति 
ही चरम दाध्य है, वह स्वतंत्र और निर्पेज्ष हे, शान-विन्ञानादि समी उस के 
आर्धान हैं, विम॒ुक्त लोग भी उसकी ग्राप्ति का प्रयक्ष करते है, भर दरिभक्त मुक्ति 
का निरादर कर के भी भक्ति पर छुब्घ रहते हैं | किन अध्यात्म रामायण? के 
अनुसार भक्ति विशन की प्राप्ति के लिए एक ताधन--वच्यपि सर्वश्रेष्ठ आाधन-- 
मात्र हे, वह उस शानयोग नामक राजभवन के लिए सीढ़ी है जित से वाद की 


3 उप्यु क्रमादस (१७);विनय० (२१)... अध्वात्म० (८४), (८५) 
अध्यत्म०(७३)-(७५),(७७); (७९)... 5 दही, मानस (४२), विनेब० (१८) 


२ ढही, नाठस (2८), विंदय० (२२) अध्यल० (5६), 

अष्यात्म० (७६) (७८) (८५०). * वहीं, मानस (४३), विनग० (२०) 
3 उही, मल्‍दस (३९), विनय० (१९). अध्यात्म० (5७) 

अध्यात्म० (८५१), (८5२) <€ वही मानठ (४४), विनंध० (११) 


४ उही, मानस (४०), विदव० (२२), अध्यात्म० (55) 
अध्यात्म० (5३) 5 बही, मानस (४५), व्निय० (१४)- 


० वही, मानस (४१), विनय० (२२), (१५) भ्रष्वाह्म० (55) 
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मुक्ति प्राप्ति होती हैं। और भी, 'मानस! तथा “विनय पत्रिका? के अनुसार 
शानादि का साधन तथा उन के द्वारा भव-नाश अ्रत्यत कठिन है? किन्तु 
अध्यात्म रामायण? मे इस आशय का क ई उल्लेख नी मिलता | फिर भी, 
इस विपय में तीनों समान हैं कि भक्ति से विम्रख जीवों के लिए मोक्ष अत्यंत 
दुलंभ है और भक्ति वाले ही मुक्ति प्राप्त करते है*, यद्यपि 'मानस” तथा 
(विनय पत्रिका? मे यह कथन भक्ति को जानादि की तुलना में श्रेष्ठ बता कर इस 
प्रकार का कथन किया गया है और 'अध्यात्म रामायण” मे भक्ति को जान का 
सर्वोत्छष्ट साधन मानते हुए यह कहा जाता है| भक्ति पर वल देकर 'मानसः 
तथा “विनय पत्रिका? मे मुक्ति-प्राप्ति के लिए उस राम कृपा की आवश्य- 
का? बताई गई है जिस का उल्लेख अध्यात्म” रामायण” में नहीं होता, 
आर इसी प्रकार रामझृपा की सुलभता* पर दोनों में वहुधा एक से कथन 
किए गए हैं जब कि “अध्यात्म रामायण”? मे इस प्रकार के कथन नहीं 
आते | रामभक्ति से अंतःकरण भें अविद्या व्याप्त नहीं होती और विद्या 
का प्रादुर्भाव होता है", इस प्रकार का कथन मानस? तथा अध्यात्म 
रामायण? में तो होता है किंतु विनय पत्निका? मे नहीं मिलता--कदाचित्‌ 
इसलिए, कि--जैसा कि हम ऊपर देख चुके हैं--माया के विद्याविद्या भेद भी 
उस मे हमे नहीं मिलते । 

रामभक्ति का प्रादुर्भाव मुख्य रुप से कथा श्रवण से होता हे* 
इम संबंध के उल्लेख तीनो म॑ समान रुप से मिलते ह। किन्तु, इस कथा- 
श्रवण का लाभ सन्‍्संग द्वारा ही द्वोता है? इस प्रकार के कथन मानस! 
और 'अ्रव्यात्म रामायण” मे ही मिलते हैं (विनय पत्रिका? में नहीं मिलते । 
फिर भी उंतों के लक्षण का जो अपूर्व वित्तार८ मानस” और 'विनय पत्रिका? 


) उर्युक्त मननस (४६), विनय०(२४)-.. ५ वही, मानस (५० ञ्ञ), विनय० 


(२५) (३०), अध्यात्म० (९५१) 
२ बही, मानस (४७) विनण० (२६)-. » वही, मनस (५१), अ्रष्यात्म० 
(२९), अ्रध्यात्म० (८५९) (९२), (६३), (५७) 
3 बही, मानस (४८), विनय० (२2७) < वहीं, मानस (५२), विनव० (३२), 
४ वही, मानस (४५), विनय० (२०) अध्यत्म० (९२) 


० बही, मानन (५०), अध्यात्म (५०) 
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में किया गया है वह “अध्यात्म रामायण? मे नहीं हुआ है। राम-कृपा की 
भाँति संत-कृपा की भी आवश्यकता” “मानस! तथा 'विनय पत्रिका? में 
बताई गई है, यद्यपि पहले की भाँति इस पर भी “अध्यात्म रामायण? में विशेष 
कथन नहीं किया गया है | गुरुकृपा* को तीनों भे भक्ति-साधना के लिए 
महत्व दिया गया है। नाम-जप३ को भी रामभक्ति के प्राहुर्माव के लिए इसी 
प्रकार तीनों में आधान्य दिया गया है | भक्ति की अन्य आवश्यक भूमिकाओं 
में से स्वरुपासक्तिः को मानस! और 'विनय पत्रिका! में महत्वपूर्ण स्थान 
मिला है, किन्तु 'अ्रध्यात्म रामायण” भे नहीं। यश कीतनासक्ति" को तीनों 
में सम्रान स्थान मिला है। पूजा-सक्ति* को रामभक्ति को भूमिका के रूप 
में मानस! और “अ्रध्यात्म रामायण? में तो महत्वपूर्ण स्थान मिला है किन्तु 
“विनय पत्रिका? मे उस का कोई विशिष्ट उल्लेख नहीं हुआ है | रामतीथों की 
यात्रा" तथा ब्राह्मण-सेवा< को राममक्ति की भूमिकाओ में 'मानस! तथा 'विनय 
पत्रिका? में स्थान मिला है किंतु 'अ्रध्यात्म-रामायणः मे इन्हें कोई विशेष 
महत्व नहीं दिया गया है। श्रनात्म विपयों से मन की निलिप्तिता* को तीनों 
में समान रूप से भक्ति की मृमिकाश्रों में स्थान दिया गया है | लोक-निरपेत्ा 
युक्त आराध्य में अनन्याश्रय बुद्धि! * तथा वासना-विहीन और व्यापक प्रेम" ' 

को 'मानस” और 'विनय पत्रिका? में महत्वपूर्ण स्थान मिला है किन्तु अध्यात्म 
रामायण! में उस का कोई उल्लेख नहीं हुआ है। स्वंस्त भाव" * को तीनों मे 
समान स्थान मिला है | लोक-सग्रह इत्ति*$ को मानस” और “विनय पत्रिका! 

में तो स्थान मिला है, अध्यात्म रामायण! मे नही मिला है | 'खदोषानुमृति 


१ उपयुक्त मानस(५१)विनय०(११),(३१) ४ वही, मानस (५९) बिनय० (१८) 

२ वही, मानस (५४), विनेय० (३४), वही, मानस (६०), विनय ० (३९) 
अध्यात्म० (९४) (९५५), (१०१) ६ बही, मानस (६१); विनय० (४३) 

3 वही, मानस (५५), विनय० (१५) अध्यात्म० (१०२), (१०४) 
भ्रध्यात्म० (९६), (१०१) १० वही, मानस (६२), विनय० (४०) 

४ वही, मानस (५६), विनय० (१६) १” वही, मानस (६३) विनय ० (४२) 

५ वही, मानस (५७), विनय० (१७), '” वही, मानस (६४), विनय० (४९) 
अध्यात्म० (९८), (१००) भ्ध्यात्म० (१०४) 

६४ बही, मानस (५८), भरध्यात्म० (१०२) १3 वही, मानस (६५) विनव० (४४) 
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तथा भागवत भक्ति" को भी भक्ति की आवश्यक भूमिकाओं मे इसी 
प्रकार प्रथम दो मे स्थान मिला है, “अध्यात्म रामायण” में नहीं मिला है। 
वैराग्य-इत्तिर तथा तन्‍्मयता३ को तीनों मे स्थान मिला है । शुद्ध प्रेमा- 
सक्ति४ को 'मानस' और 'विनय पत्रिका? मे स्थान मिला है, अध्यात्म रामा- 
यण? में नहीं | भक्ति के अनेक साधनों का समाहार" मानस” और “विनय 
पत्रिका? से जिस प्रकार हुआ है वैसा अध्यात्म रामायण” में नहीं हुआ है | 
शिवभक्तिई को रामभक्ति के लिए, स्वतंत्र भूमिका के रूप म॑ तीनो मे स्वीकार 
किया गया है, किंतु इस के अतिरिक्त 'विनय पत्रिका? मे हनुमान के रूप में 
भी शिव अ्रवती्श होते हैं और उन को भी वहीं स्थान प्रदान किया जाता 
है जो शिव को | 

सख्ति-सागर को पार करने के लिए. राम के पारमा्थिक रूप का 
सन्षात्कार* तीनो मे महत्वपूर्ण माना गया है। राम के पारमार्थिक स्वरूप 
का यह साक्षात्कार उन के ध्यान द्वारा होता है: यह 'मानस” और “अध्यात्म 
रामायण' स्पष्ट रूप से मान्य है किन्तु विनय पत्रिका? में इस का स्पष्ट 
उल्लेख नही होता | राम के नि्गुंण रूप की अपेक्षा सगुण रूप के अधिकाधिक 
अवलंबन के पक्त में भी इसी प्रकार 'मानत? तथा 'अध्यात्म रामायण” मे 
स्पष्ट उल्लेख होते हैं किंतु 'विनय पत्रिका? मे नहीं होते | राम के श्रवतारी 
रूपों में से अपनी-अपनी भावना के अनुरूप किसी एक रूप का ध्यान किया 
जा सकता है१० इस विपय का स्पष्ट उल्लेख केवल 'मानस? में होता हे अन्य 
दो में नहीं। योगाभ्यास से मोक्ष तथा चित्त की शुद्धि हो सकती हँ"* 


१ उपयुक्त मानस (६६), विनय० ४ वही, मानस (७२), विनय० (४७) 
(४२), (४३) भ्रध्यात्म० (१०८) 

* बही, मानस (६७), विनय० (४४) < वद्दी, मानस (७३) अव्यात्म० 

3 वही, मानस (६८), विनय० (४४) (१०५९) 
अध्यात्म ० (१०४)-१०५) $ वही, मानस (७४), अ्रध्यात्म० 

४ वही, मानस (६९), विनय० (४४) (११०) (१११) 

५ वही, मानस (७०), विनय० (४४). १? वहीं, मानस (७५) 

६ बही, मानस (७१), विनय० (४५), १" वहीं, मानस (७६), श्रव्यात्म० 
(४६) भ्रध्यात्तण (१०६)(१०७) . (११२) 
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इस विषय में 'मानस”? तथा अध्यात्म रामायण” सहमत हैं; किन्तु 'मानसः मे 
यह भी कहा गया है कि रामभक्त को उस की कोई आवश्यकता नहीं होती, 
ओर “विनय पत्रिका? में इस विषय का भी कोई उल्शेख नहीं होता । 

ब्रह्मा भी राम के भक्त है [* इस प्रकार के उल्लेख तीनों मे होते है। 
वे भी अन्य जीवो की भाँति वाह्म पदार्थों में सत्यूबुद्धि रखते हैं? हस विषय 
के उल्लेख 'मानस” और 'अ्रध्यात्म रामायण” में मिलते हैं, विनय पत्रिका! में 
नही मिलते | सायुज्य, सारूप्य तथा सालोक्य नामक मुक्ति के तीन प्रमुख मेद* 
भी इसी प्रकार मानस” तथा “अध्यात्म रामायण” में मिलते हैं 'विनय पत्रिका 
में नही मिलते। क्रिया-मार्ग द्वारा राम की पूजा का विधान" 'अ्रध्यात्म 
रामायण? में किया गया है, 'मानस” मे यह विधान नही रक्खा गया है, श्रौर 
“विनय पत्निका' में जब कि एक ओर राम की साधारण आरती का माहत्य 
कहा गया है दूसरी ओर एक आध्यात्मिक आरती का विधान किया गया है। 
संभवतः यह दूसरा श्राध्यात्मिक विधान ही गोस्वामी जी को दृष्ट है। 

यहाँ पर तीनों का तुलनात्मक अध्ययन समाप्त होता है। 

७, उपयंक्त तुलनात्मक अ्रध्ययन को देखने पर शात हुआ होगा कि 
धभानस? आध्यात्मिक सिद्धातों की दृष्टिकोण से जितना सपन्न है उतना विनय 
पत्रिका? नहीं है---लगभग वैसे ही जैसे 'मानस? उतना संपन्न नहीं है जितना 
«अध्यात्म रामायण” | इस अतर का कारण क्या हो सकता है! एक तो यह 
हो सकता है कि मानस”? एक विचार और प्रतिपादनप्रमुख प्रबंध-पंथ है और 
“विनय पत्रिका! एक विश्वास और उद््‌गार प्रमुख गीति-अंथ है--जिस से 
साधारणतः ऐसे अनेक विस्तार जो हमें 'मानस” में मिलने चाहिए विनय 
पत्रिका में स्वभावतः न मिलने चाहिएँ; किंतु एक कारण इस का श्रौर हो 
सकता है: मानस में अध्यात्म रामायण” की प्रतिच्छाया अ्रत्यत स8 है, 
कदाचित्‌ इस लिए कि “नानापुरायनिगमागमसम्मत” राम कथा कहने 
लिए उस ने “अध्यात्म रामायण” की श्राधार रूप में ग्रहण किया था अं परौर 


५ उपयुक्त मानस (७७), विनय". 3 वही, मानस (७१), संध्या 


(४८), भ्रध्यात्म० (११३) (११७) 
२ बही, मानस (७८), अध्यात्म० ४ वही, विनय० (४९) अध्यात्म० 


(११४) (११८) 
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'बिनय पत्रिका! मे वह हमे बिल्कुल नहीं दिखाई पड़ती है, जिससे मूल सिद्धातो 
मे अंतर कम होते हुए भी हमें अध्यात्म रामायण” के वह सब विस्तार उस मे 
नहीं मिल सकते जो 'मानस? से मिलते हैं । फिर भी, एक वात हमे भूलनी न 
चाहिए; जो कुछ भी कवि ने लिखा है उस का पूर्ण उत्तरदायित्व उसी पर 
है। फलतः इस वात के झगड़े मे हमे पड़ने की आवश्यकता नहीं है कि वैसे 
सिद्धान्तों को कहाँ तक हम उस के निश्चित दिद्धात माने जो 'मानसः के 
, अतिरिक्त कवि की प्रामाणिक रचनाश्रों मे नही मिलते--ओऔर “विनय पत्रिका” 
के अतिरिक्त भी कवि की ऐसी प्रामाणिक रचनाएँ हैं जिन मे आध्यात्मिक 
सिद्धातो का प्रतिपादन हुआ है यद्यपि उन का पाठ सर्वथा निश्चित होने 
के कारण हमने उन्हें यहाँ विवेचन के लिए नहीं लिया है। अ्रधिक से 
अधिक हम यही कह सकते है कि ऐसे सिद्धात उस की दृष्टि म उतने महत्वपूर्ण 
नहीं हूँ जितने ये दूसरे जो इन अ्रन्य रचनाओं मे भी मिलते हैं। 

एक दूसरे प्रकार का भी अतर “मानस” और “बिनय पत्रिका? के 
आध्यात्मिक विचारों मे दिखाई पड़ता है: ऐसे विचार भी हमे “विनय पन्निका! 
में मिलते हैं जो 'मानउ' में नही मिलते | इन में से कुछ तो ऐसे हैं जो “अध्यात्म 
रामायण” मे मिल जाते है, फिर भी कुछ ऐसे हूँ जो दो भे॑ से किसी में नहीं 
मिलते । इन के संबंध में भी साधारणतः दो म से एक बात हो सकती हे: या 
तो ये विचार मानस” की कथा के ढाँचे में सुसंगत रूप मे रक्खे नहीं जा सकते 
थे, अथवा ये विचार मानस! रचना के समय कवि के मस्तिष्क में नहीं थे 

यहाँ तक तो 'मानस! और विनय पतन्निका” के पारस्परिक अतर के संवध 
में हुआ | हम देखना यह भी है कि सम्मिलित रूप से इन ढोनो से जो सिद्धात 
हमे प्राप्त होते हैं “अध्यात्म रामायण? से उन का क्या संबंध है। साधारणतः 
हम यह देखते है कि “अ्रध्यात्म रामायण” के सिद्धात हमे यदि समस्त विस्तार 
पूर्वक नहीं तो मुख्यतः दोनों में से किसी मे या ढोनों म॑ मिल जाते हैं। इस 
लिए हम यह मानना पड़ेगा कवि के आध्यात्मिक सिद्धांतों पर प्रभाव अध्यात्म 
रामायण” का दी है, यह दूसरी वात है कि स्वतः “अध्यात्म रामायण” किस 
तप्रदाय विशेष का ग्ुख-अथ था | यह अतर प्रमुखहूप से किन सिद्धातों के 
सर्बंध में है, साधारणतः कहाँ तक हम इस अंतर का माधान 'अध्यात्म रामावण?ः 
केतिद्धातों से कर सकते है, और कहाँ तक हमे उन के लिए, अन्य समाधान या 
समाधानों का आश्रय लेना पड़ेगा इस पर विचार करना शेप है| 

छ््द 
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ऊपर के तुलनात्मक अध्ययन से ज्ञात होगा कि प्रमुख रूप से मानस! 
ओर “विनय पत्रिका” के निम्नलिखित विचार “अध्यात्म रामायण? सम्मत नहीं हैं : 

(क) विषतु का हीन ब्ह्मत्व, 

(ख) लक्ष्मी का दीन शक्तित्व, 

(ग) भक्ति का चरम साध्यत्व, 

(घ) शानादि की भवनाश के लिए, श्रसमथतता, 

(ड) मुक्ति के लिए रामकृपा की आवश्यकता, 

(च) रामइझपा की सुलभता, 

(छु) संतकृपा कौ आवश्यकता, 

(ज) भक्ति की भूमिकाओं की बहुलता, 

(भ) क्रियात्मक पूजा-विधान की गौणता, श्रोर 

(ज) हनुमक्ृकक्ति की आवश्यकता | 

इन में से (७), (च), (छ), (ज) और (सर) यदि ध्यानपूर्वक देखा जावे 
तो 'अध्यात्म रामायण' के कुछ विचारों के तक-संगत विकास मात्र कहे जा 
सकते हैं | मक्ति को जिस समय चरम आध्यात्मिक साधन" के रूप में ग्रहण 
किया जाता है भगवत्‌-कृपा के सिद्धात उस के विकास के साथ स्वमावतः उपस्थित 
हो जाते हैं, फलतः (ड) और (च) “अध्यात्म रामायण? के भक्ति प्रधान 
के तक संगत विकास अवश्य ही कहे जा सकते हैं। (छ) 'अध्यात्म रामायण" 
के साधुसंग संबंधी उस सिद्धात का तकंसंगत विकास है बिस में कद्दा जाता है 
कि वह मोक्ष का मुख्य साधन है और जिस मे वह होता है उस में राममक्ति 
के अन्य साधन स्वतः आ जाते हैं [९ (ज) भक्ति को प्राघान्य* देने पर ला- 
भाविक ही, और है इस संबंध मे विशेष तक करना अनावश्यक होगा | 
(क) तो--जैसा ऊपर कहा जा चुका है-स्वततः “अध्यात्म रामावण' के वेदात- 
परक ख्भाव के अनुकूल नहीं है फलतः यदि ठुलसीदास ने उसे महत्व नही 
दिया तो उन्हों ने अध्यात्म रामायण” का केवल एक तर्क॑-संगत अ्रनुसरण किया | 

किन्तु (क), (ख), (ग), (घ) तथा (ज) इस प्रकार के विस्तार हैं कि 
उन्हें “अध्यात्म रामायण” का तकसंगत विक्तास मात्र नहीं कहा जा उक्ता | 


१ उपयुक्त अध्यात्म० (८९), (९०). * वही, (5९),.(९०) 
२ बही, (५३) ४ बही, (११८) 
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(अ) और (ख) मे विष्णु को राम की ठुलना में और लक्ष्मी को सीता की तुलना 
मे जैसा हीन स्थान तुलसीदास देते हैं वह कोई भी वेष्णव नहीं दे सकता, 
ओर इस दृष्टि से देखा जावे तो तुलसीदास विष्णाभक्त नही हैं, वे राममक्त 
हैं; वे विष्णु को पूर्ण रूप से वह स्थान नहीं दे सकते जो उन के आराध्य 
का है; विष्एु को भी राम की चरण-सेवा ही करनी पड़ेगी यदि तुलसी- 
दास की रामभक्ति मे उन को स्थान लेना है| इसी प्रकार, विष्णु की योग- 
माया लक्ष्मी को भी वे वह स्थान नही दे सकते जो उन के आराध्य की परम 
शक्ति का है; उसे भी सीता की चरण-सेवा करनी पड़ेगी अगर उस को उन 
की रामभक्ति में स्थान लेना है | (ग) मंपुनः भक्त होने के नाते तुलसीदास यह 
स्थिति किसी प्रकार स्वीकार नही कर सकते कि भक्ति उस ज्ञान के लिए एक 
साधन मात्र है जिस से जीव को मुक्ति प्रात्त होती है। स्वभावतः वे भक्ति को ही 
चरम साध्य बताते है और कहते हैं कि शञान-विशानादि तो उस से स्वतः प्राप्त 
हो जाते हैं, और वह मोक्ष जो शान-विशानादि के द्वारा प्रात्त होता है उस को 
रामभक्त पा कर भी उस की अवहेलना करते हैं और भक्ति पर लुब्ध रहते हैं । 
(घ) में इसी प्रकार भवनाश के संबंध मे जान के विरुद्ध उन के द्वारा भक्ति का पक्ष- 
प्रतिपादन है | जब कि “अध्यात्म रामायण” उस के लिए भान का प्रतिपादन 
करता है और भक्ति की अ्रनिवार्यता उस जान की आप्ति के लिए बताता है, 
तुलसीदांस जी भक्त होने के नाते ही यह स्वीकार नहीं कर सकते कि भक्ति के 
अतिरिक्त श्रन्य किसी साधन से भी पूर्यत: सवनाश हो सकता है । 

(अ) में हनुमान रूप मे शिव के अवतरित होने तथा हनुमद्धमक्ति की 
आवश्यकता कदाचित्‌ 'मानस” से स्वतंत्र और संभवतः बाद का विकास है | 
मानस! और 'मानत? के पूर्व के ग्रंथों मे अवतार की यह बात हम नहीं मिलती 
किन्तु (विनय पत्रिका? और उस के पीछे के ठो सग्नहों 'दोहाबली! और 'वाहुक” मे 
हम यह बराबर मिलती है। 'दोहावली” के दो दोहो मे वानरादि को देवताओं 
का अ्रवतार बताते हुए हनुमान को शिव का अवतार इस प्रकार कहा जाता है: 

जेहि सरीर रति राम सो सोह आदरें सुजान । 
रुददेद।. तजि नेह बस बानर भे हनुमान ॥ 
जानि रास सेवा सरस समुक्ति करय अनुमान । 
पुरखा ते बवानर भण दर ते से हनुमान॥ 
होह्ा० १४०२, १४३) 
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बाहुक' में हनुमान का स्तवन करते हुए कहा जाता है ; 
बामदेव रूप भूप राम के सनेही नाम 
लेत देत अर्थ धर्म काम के निधान हौ। 

(बाहुक १४) 
फिर भी नितांत निश्चित रूप से यह कहना कठिन है कि इन उल्लेखों का 
रचनाकाल 'मानस” से पीछे का है। एक कथन ऐसा श्रवश्य है जिस के 
संबंध में कदाचित्‌ यह निश्चयपूवक कह्दा जा सकता है कि वह कवि के जीव- 
नांत के लगभग का--और इसलिए 'मानस” के बाद का--अवश्य होगा क्यो 
कि वह बाहुपीड़ा' के अ्रवसर पर हनुमान से किया गया है । 

पात्रो तेरे हुक को परेहू चूक मुकिए न 
कूर कौड़ी दू को हौ आपनी भोर हैरिए | 
भोरानाथ भोरे हो सरोष होते थोरे दोष 
पोषि तोषि थापि आपने न भ्रवडोरिए | 
अंबु तू हों अंडुचर अंब तू हो डिंभ सो न 
बूमिए बिज्ञंव अवल्ंब मेरे तेरिए। 
बालक बिकल्न जानि पाहि प्रेम पद्िचानि 
तुलसी की बाँह पर ॒लामी लूम फेरिए ॥ 
(वाहुक ३४) 
किन्तु यदि इन दसो अंतरों पर समष्टि रूप से बिचार किया जावेतो एक 
समाधान सब के मूल में समान रुप से ज्ञात होगा: वद्द है हमारे कवि को असीम 
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८रे वर्षों के लिए (४० २०६) २९४-१८००* 
३५५ दिवसों के लिए, (पृ० २०६) ११०८८०० 
३४५..२०१९९ 


(०) शनि के उच्चनीच विन्हु का देशातर ऋण शनि का मध्यन्य देशातर 
शनि के उद्चनीच विन्दु का देशातर ((० २०५)२३६-६२४२ 
३६० 





५१९६-६२४२ 
शनि का मध्यन्य देशातर > ३४२२०१९ _ 
र११:४२२३ २२) 
(3) शनि का मध्यन्य देशातर ३४५०२०१९ (३) 
(४) शनि का वार्पिक समी० (१) के लिए (० २०६) +१₹ (४) 
(५) विपर्यात चिह सहित (४) का आधा लो - *६०००* 
और (२) मे जोड़ो २५१०४२२३९ 
र१० ८२२३९५) 


(६) शनि का केन्द्र संबरधी समी० (५) के लिये (० २०६) -७*२ (६) 
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(७) विपर्यात्त चिह्न सहित (६) का आधा ले कर (५) में जोड़ो 
+३"६०००' --२५४०"८२२३ +-२४४-४२२३* (०) 
(5) केन्द्र संबंधी समी० (७) के लिए -७४) (०) 
(९) विपयांत चिह्न सहित (5) लेकर (१) में जोड़ो 
+७०४००० --२०२६१४ -९-९६१४* (९) 
(१०) वाषिंक समी० (९) के लिए (प० २०६) +१"००" (१०) 
(११) जोड़ो (५) और (१०) -७-४-१०००.. 5६-४१ (११) 
(१२) जोड़ो (३) और(११) ३४४०२०१९ -- ६-४००० - १३८८० १९११२) 
मीन का प्रारंभ ३१०” 


हे .', मौन में शनि ८८०१९ 
(९) शनि : संबत्‌ १६६९, चैत्र शुक्र २ 
सं० १६६९ विगत --सन्‌ १६१२ 
चैत्र अमाचंद्र का ५ 
मध्यन्य समात्तिकाल (७) मारे. २१८४ 
२ तिथियों का समस्त व्यापिकाल १+१ १९७ 
5 २३८१ 
सौर उत्केद्रता. ४ ईरै६८९० 
३२४ “८३६४ 
३९७०० 


३१३१ सर ,.» सौर समी० न-'९७ 
चादर उत्केनद्रता २०८७१ 
२१५७१६ 

१९७० 
४४ ४७७ 
सौर समी० न १७० 
९४०७४७ 
- २७५५० 


१७१९७... चांद्र समी० + "३१ 
न ४८ 
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++'धन 
श्छ्र९ 
६१ सोर दिनों के लिए काशी की शुद्धि 
(वर वर्ष र८८३ को प्रारभ होता है) । गटर मे 
ज+ मार्च २४९ ३१, उन्‌ १६१२ 
मार्च २४- ३१, सन्‌ १६१२ >+सौर दिवस ३६१०४७ 
(१) सौर मध्यन्य देशान्तर ऋण शनि का मध्यन्य देशातर 
सौर मध्यन्य देशातर 
३६१ दिनो के लिये (चक्र १७ ए) २१३-६६३१* 
“४७ दिन के लिए (चक्र ११ सी) ___ 'डंडडआ 
३४४०१०६६ 
शनि का मध्यन्य देशातर 
सन्‌ १६०० के लिए (२० २०५) १८१००४८८ 
११ वर्षों के लिए (० २०६). १४६*६३०० 
३६१ दिवसों के लिए (० २०६). १९९०८०० 
४ दिवस के लिए ० ०१५०१ 
१३९ छछ्३े८ 
“-रे३९७७३े८ 
'पृ७३ १२८ (१) 


(०?) शनि के उच्चनीच बिन्दु का देशातर ऋण शनि का मध्यन्य देशांतर 
शनि के उच्चनीच विन्दु का देशातर (० २०५) २३६ ६२४६ 


३६० 

५४९६-६२४६ 

शनि का मध्यन्य देशातर “३३९ ७७३८ 
२५६*०८५४०८ (२) 
(2) शनि का भध्यन्य देशातर २३९-७७३८ (३) 
(४) शनि का वार्षिक समी० (१) के लिए ((० २०६) +१-४१ (० 

(५) विपर्यात चिह्न सहित (४) का आधा लो - ७७ 

और (२) मे जोद़ो २६ ८५ 


२५४६-१४ (५) 
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(३) शनि का केन्द्र संबंधी समी० (५) के लिए. (० २०६). ७०४ (४) 
(७) विपयात्त चिह सहित (३) का आधा लो 
ओर (५) में जोड़ो १-३-७०--२५६-१४” २५४९-८४ (०) 


(5) केन्द्र संबंधी समी० (७) के लिए, ->७४, . (०) 
(९) विपर्याप्त चिह सहित (5) लेकर 
(१) में जोड़ो ७४० -- १४०३१) ++२१-८३ (५) 


(१०) वार्पिक उमी० (७) के लिए (धृ० २०६) -+२-१ (१०) 
(११) जोड़ो (८) तथा (०). +७-४८--२०१ 5६-५४ (१४) 
(१२) जोड़ो (३) तथा(१ १) रे३े ९-७७र३८*-- पू०४००० दि ३३४३७ श्घी 9) 
भीन का प्रारंभ 8१० 
,',मीन में शनि रछ्छ 
श्रतः गणना से निम्नलिखित परिणाम प्राप्त होते हैं : 
(अर) 'रामचरित मानस? की तिथि: सं० १६३१, चैत्र शुक्ता $, मंगलवारः 
(१) विगत सं० १६३१--5 घवार, मा ३१; सब्‌ १५७४, 
(२) प्रचलित सं० १६३१--युदवार, मा १९, उतर १४७१ | 
(आ) (१) एक गीति की तिंषिः सं० १६११, ज्येष्ठ शुक्वा ६, खातीः 
के, विगत धं० १६३१--ज्ये्ठ शुक्ना ६, मधा, 
ख, प्रचलित सं० १६३१--ज्येष्ठ शुक्ला ६, श्रश्तेपा । 
(२) एक गीति की तिथिः र॑० १६३१; ज्येष्ठ क्ृप्णा ६, त्वातीः 
क, विगत ठं० १६३१--ज्येष्ठ कष्णा ६, धनिष्ठा 
ख, प्रचलित सं० १६३१--ज्येष्ठ प्णा ६, उचराषाढ़ | 
(३) 'ज्ञान दीपिका? की तिथिः सं० १६३१, आपाढ़ शुक्ला २, गुद्वारः 
(१) विगत ठं० १६ ३१--चंद्रवार, जून २०, उन १४७४, 
(२) प्रचलित सं० १६११--डैघवार, जुलाई १, तब १५७३ | 
(६) वाल्मीकि रामायण! की हत्तलिखित प्रति की तिथि; सं० १६४१; 
मार्ग शुक्ला ७, रविवार : 
(१) विगत सं० १६४१ रविवार, नवँवर १८, उन (१८४ 
(२) प्रचलित सं० १६४१--चंद्रवार, नवंवर ११, उन, १४८रे, 
(3) उतसई की तिथिः सं० १६४२, वैशाख शुक्ला ९, गुरुवार 
(१) विगत सं० १६४२--वेघवाए, अ्ग्रेल श८, उन १५८२ 
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(२) प्रचलित स० १६४२--शुरुवार, श्रप्रेंल ९, सन्‌ १५८४ | 
(ऊ) पाती मगल” की तिथि; जय मंवत्‌ , फाल्गुन शुक्ला ५, गुरुवार, 
अश्विनी : 
(१) विगत जय--गुरुवार, फवरी २, सन्‌ १५८७, अश्विनी, 
(२) प्रचलित जय--रविवार, फरवरी १३, सन्‌ १५८६, श्रश्विनी | 
(९) 'रामाज्ञा-प्रश्' की हृस्तलिखित प्रति की तिथि: स० १६५४, ज्येष्ठ 
शुक्ला १०, रविवार ; 
(१) विगत ० १६४४--शनिवार (या रविवार ! ), जून ४, 
सन्‌ १४९८, 
(२) प्रचलित सं० १६५४--चद्गरवार (या रविवार ?), मई १६, 
सन्‌ १४९७ | 
(ऐ) पंचायतनामे की तिथि---सं० १६६९, श्राश्विन शुक्ला १३ रविवार $ 
(१) विगत स० १६६९--रविवार, सितवर २७, सन्‌ १६१२, 
(२) प्रचलित स० १६६९--बुधवार, अक्टूबर ९, सन्‌ १६११ 
(ओ) मीन के शनि की तिथि : 
(१) सं० १६४० (विगत) चेत्र शुक्ला ५, मीन मे, 
(२) सं० १६३९ (विगत) चैत्र शुक्ला २, मौन में | 


७६ 
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बेनोमाधवदास द्वारा दी हुई तिथियाँ 


निम्नलिखित तिथियाँ 'मूल गोताईचरित” के लेखक द्वारा दी गई हैं- 
(अर) वलसीदास की जन्म-तिथि ; संवत्‌ १५५४, श्रावण शुक्ला ७, सायाह, जब 
पक ओर चंद्रमा कक के थे, मंगल तुला के थे और शनि इश्चिक्‌ 
थे।१ 
(आरा) तुलसीदास की यशोपवीत-संस्कार तिथि: संवत्‌ १५६१, माघ शुक्ला ४, 
शुक्रवार [* 
(३) तुलसीदास की विवाह-तिथि ; संवत्‌ १४८३, ज्येष्ठ शुक्रा १३, गुरुवार ।? 
(६) तुलसीदास की ञ्री की देहात-तिथि : संवत्‌ १५८९, आपषाढ़ कृष्णा १०, 
बुधवार ।९ 
(3) ठुलसी की रामदर्शन-तिथि ; संवत्‌ १६०७, माघ कृष्णा १५, बुधवार ।" 
(ऊ) 'रामचरित मानस” की समाप्ति-तिथि ; संवत्‌ १६१३, मार्गशीर्ष शुक्ला ५, 
मंगलवार [९ 
(ए) तुलसीदास की देहात तिथि : संवत्‌ १६८०, श्रावण इष्णा ३, शनिवार [* 
इन सभी तिथियों की गणना एलू० डी० स्वामी कन्नू पिलाइ की प्रसिद्ध 
कृति 'इडियन क्रॉनॉलॉजी? में दिए हुए चक्रों और निर्दिष्टि विधियों के अ्रमुतार 
दोनों विगत और प्रचलित संवत्‌-वर्षो में की गई है, परंद पहले मे उनकी 
गणना विस्तारपूर्वक की गई है, दूसरे में केवल दो तिथियों की विस्तारपूवक 
की गई है अर्थात्‌ कबि की जन्म-तिथि और “रामचरित मानस” की समाप्ति तिथि 
की; दूसरी तिथियाँ विगत-संवत्‌-वर्ष में शुद्ध 5दररती हैं, इस लिये उन के केवल 
सप्ताह-द्वस प्रचलित-संवत्‌-बर्ष में मालूम किए गए हैं। 


3 मू० भो० च० २ ४ वही १९ 
२ बही ९ ५ वही २३ 
3 वही १६ ॥ बह अ१ 
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(अ) आ्वण शुक्ला ७, सायाह, संवत्‌ १५४४ 
(१) विगत संवत १४४४ ८-सन्‌ १४९७ 


सप्ताह-दिवस मास मास-दिवस अंश 
श्रावश) अश्रमाचंद्र का 

मध्यन्य समाप्तिकाल ) (७) छुलाई. २९-४९ 
७ तिथियो का समस्त व्याप्तिकाल ६+३१ ६-८९ 
श्र ३६: ८ 

सौर उत्केन्द्रता ६-००६० 

प८ २१९१७ 

द्ब्ष्प९ 


१०६ ४९ ... सोर समी० - “०६ 
चाद्र उत्केन्द्रता १७-६२० 
५९२८ 
६८९ 
३००४४ 
सौर समी० +- *०६ 
३० रे८ 
- २७ ५४ 
र८३ .. चांद्रसमी०-*२३ 
-+ २९ 
_-*२९ 
३६९०९ 
१३१ सौर दिवसों के लिए काशी की शुद्धि ) ०३ 
(सौर वर्ष २७-३४ माच को प्रारंभ होता हैं) / _ 





का 


३६ १२ 

तिथि अगस्त ५, सन्‌ १४९७ को सूर्योदय के “१२ ठिवस परचात्‌ 

समाप्त हुई । 'इंडियन क्रॉनॉलॉजी?, धारा ११३ के अनुसार 'तायाह सयेव्य 
से २४ घटिका (:४० दिन, देखो दृष्टि-चक्र) से ३० घटिका तक ( “४० दिन, 
देखो दृष्टि-चक्र ) वर्तमान रहता है, और जैण कि भाषा में साँक! दिन के 


१ यह मास शुद्ध और अधिक दोनों था के किसी सक्रेत की भ्रनुपत्थिति में 
(चक्र १०), इस लिए 'अधिक आवशण गणना शुद्ध श्रावण! में करनी पटेगी 
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सूर्यास्त में विलीन होते हुए समय का द्योतक होता है, उस से हम मोटे तौर पर 
सूर्योदय से २९ घटिका (“४८ दिन) बाद के काल का श्र ले सकते हैं| इस 
प्रकार तिथि श्रगस्त ४:४८, सन्‌ १४९७ के होती है। 
चंद्र अगस्त ५-४८, सन्‌ १४९७--सौर दिवत १३१-१४ को 
चाद्र विस्तार श्रावण शुक्ल ७ को ७%८११८८४ 
चाद देशातर--चांद्र विस्तार -- सौर देशांतर (देखो धारा २८७) 
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बृहस्पति भी वृश्चिक्‌ के, मंगल धनुष के और शनि मेप के, 
(२) प्रचलित स० १५४५४, श्रावण शुक्ला ७; चद्रमा मकर के, 
बृहस्पति तुला के, मगल कक के ओर शनि मीन के | 
(आरा) तुलसीदास की यनोपवीत सस्कार तिथि ; स० १५६१, माघ शुक्ला ५, 
शुक्रवार ; 
(१) विगत स० १४६१-शुक्रवार, जनवरी १०, सन्‌ १५०५, 
(२) प्रचलित सं० १५६१ -रविवार | 
(इ) तुलसीदास की विवाह-तिथि ; सं० १६८२३, ज्येष्ठट शुक्क १३, 
वृहस्पतिवार ; 
(१) विगत सं० १४८३--बृहस्पतिवार, मई २४, सन्‌ १५२६, 
(२) प्रचलित सं० १४८२३--शनिवार | 
(ई) तुलसीदास की ज्री को देहात-तिथि ; सं० १५८९, आपाद़ ऋृष्णा 
१०, बुधवार ; 
(१) विगत स० १४८९--बुधवार, मई २९, १४३२ ई०, 
(३) प्रचलित सं० १५८९--शुक्रवार । 
(3) ठुल्सीदास की रामदशन-तिथि ; स० १६०७, माघ कृष्णा १५, 
बुधवार : 
(१) विगत स० १६०७--बुधवार, जनवरी ६, सन्‌ १५५५, 
(२) प्रचलित सं० १६०७--शुक्रवार | 
(ऊ) 'रामचरित मानस” की समात्ति-तिथि : सं० १६३३ मार्ग शीर्ष 
शुक्का ५. शुक्रार : 
(१) विगत सं० १६३३--रविवार, नवंत्रर २४, सन्‌ १४७६, 
(२) प्रचलित स० १६३३--चद्रवार, नववर ७, सन्‌ १५७५ | 
(ए) हुलसीदास की देहात-तिथि : सं० १६८०, श्रावण कृष्णा ३, 
शनिवार ; 
(१) विगत सं० १६८०--शनिवार जुलाई ४, सत्‌ १६२३ 
(२) प्रचलित सं० १६८०--चंद्रवार । 
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तुलसी साहिब द्वारा दी हुई तिथियाँ 


के > तिथियाँ तुलसी साहिब ने अपने पूर्व जन्म की भरात्मकथा 
में दी हैं :-- 

(श्र) तुलसीदास की जन्म-तिथि ; संबत्‌ १४८९, भाद्गपद शुज्ला ११, 
मंगलवार |” 

(आ) वैराग्य धारण करने के पश्चात्‌ उन के काशी भ्रागमन की 
तिथि ; संवत्‌ १६१५, चैत्र १२, मंगलवार |? 

(इ) 'घट रामायण” की रचना-तिथि ; संवत्‌ १६१८; भाद्गभपद शुक्र 
११, मंगलवार | * 

आगे के प्ृष्ठो में इन तिथियों की गणना उन चक्रों और विधियों 
के अनुसार की गई है जिन्हें एल्‌० डी० स्वामी कन्नू पिलाइ ने अपनी प्रणिद् 
पुस्तक 'इंडियन करॉनॉलॉजी? में दिया है | समस्त तिथियों की गणना दोनों 
विगत और प्रचलित संवत्‌-बर्ष प्रणालियों में की गई है| परंठ पहिली तिपि 
अर्थात्‌ तुलसीदास की जन्म-तिथि की गणना पूर्यरूप से की गई है, अन्य दो 
तिथियाँ उत्ताह के दिन निकाल कर छोड़ दी गई हैं क्यों कि वे चरित-लेखक 
द्वारा दिए गए सप्ताह-दिवसो में नहीं मिलती | 

(अर) संवत्‌ १४८९, शुद्ध भाद्रपद शुक्ता ११५ सतत मंगलवार 


(१) १५८०९ विगत-सन्‌ १४१२ 
भाद्रपद श्रमाचंद्र का सत्ताह-दिवत. मास मास-दिवस अश 
मध्यन्य समात्तिकाल (६). श्रगस्त॒ ३०७४ 


४ इस वर्ष में /अधिक! भाद्रपद भी 

संस्करण ) ६० ४१५ विंतु "अधिक! का निर्देश न होने के 
२ वही ४० ४१७ कारण शुरू भाद्पद में ही गएना 
3 बही समीचीन होगी । 


१ «्यूट रामायण ( वेलवेडियर प्रेस 
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११ तिथियों का समस्त व्याप्तेोिकांल १०--१ १०-८३ 
१७ ४१०५७ 
सौर उत्केन्द्रता ८६९४१ 
११८०१२२० 
१०८३०० 


3३७ ६४६१ सौर समी० -«१प 
चाद्र उत्केद्गता १९००३० 
७०९०४ 
१० ८३० 
३७०७६४ 
सौर तमी० --१४० 
३७०६ १४ 
“-- २ै७-५४० 
१०००६४ _ चादर समी० - “१४५ 
०००७० 
१६७ दिनो के लिये काशी की शुद्धि ) -. ०२६ 
(सौर वर्ष २७३९८ मार्च को प्रारंभ होता है) प्र 


१०००४४ 
म्नमंगलवार सितवर १०, सन्‌ १५३२ 
(२) स० १५८९ प्रचलित >- सन्‌ १५३१ 
भाद्रपद्‌ श्रमाचद्र का 
मध्यन्य समाप्ति काल (७) अगस्त ११८५ 
११ तियियों का समस्त व्याति काल १०--१ १० ८३ 
श्प 
#|वुधवार 
(अ) सबत्‌ १६१५, चैत्र शुक्ला १२, मगलवार 
(१) स० १६१४ विगत >नसन्‌ १५४८ 
चैत्र अमाचद्र वा अ 
भध्यन्य समात्िकाल | (७). मार १९-४१ 


१३ तिथियों के लिये समस्त व्यामिकाल_ ११५-१ (६-८ 


[8] 
२०>-+०>०म>«»नजज«+-+०म. 
4 
5९ 


$ >च 


न वृहस्पतिवार 


१८९२ तुलसीदास 
(२) स० १६२५ प्रचलित >- सन्‌ १५५७ 


चैत्र अमाचंद्र का ह 
मध्यन्य समाप्ति काल (१) फ्री. रद! 
१२ तिथियो का समस्त व्याप्िकाल ११--१ ११८८१ 
१३ जा 
। न शुक्रवार 
(आर) संबत्‌ १६१४ चैत्र कृष्णा १९ सगलवार 
(१) सं० १६१५ विगत --सन्‌ १५४९ 
फाब्गुन अ्रमाचंद्र का ९ 
मध्यन्य समाप्तिकाल (३) फवरी ७२१ 
१२ तिथियों का समस्त व्याप्तिकाल._२६ ५58, «| 
२९ 
.... रविवार 
(२) सं० १६१४ प्रचलित >- सन्‌ १५४८ 
फादगुन श्रमाचद्र का फर्वरी । 
मध्यन्य समात्तिकाल | (3) फ्री. (७८म 
१३ तिथियों का समस्त व्यातिकाल २६+ १ २६*४८ 
श्र 
न्‍्नबुधवार 
(३) संवत्‌ १६१८, भाद्गपद शुक्रा ११, मंगलवार 
(१) स० १६१८ विगत >> सन्‌ १५६ १ 
भाद्रपद अमाचंद्र का हा 
मध्यन्य समाप्तिकाल | 0 “गा ० 
११ तिथियों का समस्त व्यापिकाल _१०+१ _१०८३ 
१२ 
+-बृहस्पतिवार 
(२) सं० १६१८ प्रचलित -- सन्‌ १३६६० 
भाद्रपद अमाचंद्र का श्रगत्त २१-३१ 
मध्यन्य समाप्तिकाल | (४) 
११ तिथियों का समस्त व्यातिकाल १०-- ६ _१०'८३ 


१५, 
न रविवार 


परिशिष्ट इ १८३ 


संक्षेप में गणना द्वारा निम्नलिखित परिणाम प्रात्त होते हैं :- 
(अ) तुलसीदास की जन्म-तिथि; सं० १४८९,भाद्रपद शुक्ला ११, मंगलवार: 
(१) विगत सं० १५८९--मंगलवार, सितंबर १०, उन १६३२, 
(२) प्रचलित स० १४८९--बुचवार, अगस्त ११, उन्‌ १४३२ | 
(आग) वैराग्य धारण करने के पश्चात्‌ उन के काशी आगमन की तिथि; 
संवत्‌ १६१४५ चेत्र शुक्का १९, मगलवार : 
(१) बिगत, सं० १६१४--बृहस्पतिवार, 
(२) प्रचलित उ० १६१४--शुक्रार | 
(आए) वही ; संवंत्‌ १६१४, चैत्र कृष्णा १२, मंगलवार: 
(१) विगत सं० १६१४--रविवार, 
(२) प्रचलित सं० १६१४--बुधवार। 
(६) “घट रामायण” की रचना-तिथि ; संवत्‌ १६१८, भाद्रपद शुद्षा ११, 
मंगलवार: 
(१) विगत सं० १६१८--बृहस्पतिवार, 
(२) प्रचलित सं० १६१८--रविवार | 
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भगवान ब्राक्षण तथा एक दूसरे लिपिकार द्वारा दी हुई तिथियाँ 


तिथियाँ निम्नलिखित हैं--- 
(अ) 'रामचरित मानस” बालकाड की एक हस्तलिखित प्रति की तिथि 
(पुष्पिका)१ ; संवत्‌ १६६१, वैशाख शुक्र ६, बुधवार | 
(आरा) 'रामगीतावली' की एक हस्तलिखित प्रति की तिथि (पुष्पिका) :* 
(१) संबत्‌ १६६६, श्रावण शुक्ला (!) १२, बुधवार, 
(२) संबत्‌ १६६६, श्रावण कृष्णा (१) १२, बुधवार । 
नीचे के प्रष्टों में इन तिथियो की गणना एल्‌० डी० स्वामी कन्ू पिलाइ 
की प्रसिद्ध पुस्तक 'इडियन क्रॉनॉलॉजी' में दिये गए चक्रों और निर्दिष्ट विधियों 
के अनुसार की गई है, और यह समत्त गणना विगत तथा प्रचलित सवत्‌-वर्ष 
की दोनों प्रणालियों में की गई हैं। 
(अं) संबत्‌ १६६१, वैशाख शुक्ला ६, बुधवार 


विंगत सं० १६६१ +-सन्‌ १६०४ 


वैशाख श्रमाचंद्र का सप्ताह-दिवस मास मास-दिवस अंश 
मध्यन्य समाप्तिकाल (४) अप्रैल. ८८५ 
६ तिथियों का समस्त व्याप्िकाल ५--१ ४७९१ 
१० २४-७६ 
सौर उत्केन्रता रघध१७४ 
१०९१०० 
| ३४०७२७४ ०0० सौर उम्मी० न १्रै $ 
चादर उत्केद्गता १६२६४ 
५०९१० 
२ वही पू० २०० 


) देखिए ऊपर पृ० १८० 
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सौर समी० +--१३० 
२२२०४ ««« पाद्र समी० + "३७ _ 
२५ २६ 
रष८ सौर दिवसों के लिए काशी की शुद्धि 
(सौर वर्ष २८००२ मा को प्रारभ होता हे) | पर्व 
- मंगलवार, अग्रेल २५, सन्‌ १६०४ 
(२) प्रचलित सें० १६६१--सन्‌ १६०३ 
मा कि काल (५). मार्च ३१-९४ 
६ तिथियों का उमस्त व्यातिकाल ४-१ _४९१ 
११ २७०८६ 
सौर उत्केन्द्रता ३-१७८७ 


०९१०० 
९०८८७ '"' सौर समी०+ "१७५ 
चाद्र उत्केद्ता. १८०१३० 


४."९१० 
सौर समी० +१७४ 
२४२१५ *'' चाद्र समी०--*२७० 
रेप २०४ 
१ हा दिवसों के लिए काशी की शुद्धि --००४ 
( सौर वर्ष २८-७६ भार्च को प्रारम्भ होता है) इंदाइ४५, 
ज-बुधवार, अ्रप्नेल ७, सन्‌ १६०३ 
(आ) (१) संबत्‌ १६६६ भावण शुक्ला ३९, इपता: 
क, विगत सं० १६६६--सन्‌ १६०५ 
अमाचंद्र का 
परम) हो झा सका 
१३ तियियों का समस्त व्यातिकाल _११-६ ११८१ 
श्ष्द ३३ १४ 


७४ 


४८६ तुलसीदास 


मौर उत्केद्ता. ८८-५९१७ 
२६:४२०२ 
११-८१०० 

१२६.८२१९,,, तौर समी० +'११ 


चांद्र उत्केद्धता १९१८ 











१०००२ 
। ५ 4 प्र 0 
सौर समी० --*१३० 
शदष्८७० "०"  चांद्र समी० +*३१ 
१२७ सौर दिवसों के लिए काशी की शुद्धि ३३४८ 
(सौर वर्ष २८३१२ माच को प्रारंभ होता है) +'गं 
३३०६२ 
मूलुधवार, अगस्त २, सन्‌ १६०९ 
ख, प्रचलित सं० १६६६ २-सन्‌ १६०८ 
श्रावण अ्रमाचंद्र का 
मध्यन्य समाप्ति काल (७) जुलाई. २-४४ 
१५ तिथियो का समस्त व्यातिकाल ११+-१ ११८! 
१९ १४०२५ 
सौर उत्केद्रता ७७८१३ 
पूण१भ९१३ 
११८१०० 
१०८: १८३२० ,»सोर समी० - “०८ 
चांद्र उत्केद्धता २दक्ष्ण 
५९२८ 
११८१० 
२००६ ०५६ 
सौर समी० -- *०८२० 
२०१२६ «०» चंद्र समी -+ ४१ 
१०७ सौर दिवसो के लिए काशी की शुद्धि कक 
(सौर वर्ष २८"०६ मार्च को प्रारंभ होता है) है आए 
१४“ 
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न-बुधवार, जून २९, १६०८ ई० 
संक्षेप मे, गणना द्वारा निम्नलिखित परिणाम प्राप्त होते हैं 
(अ) 'रामचरित मानस” बालकाड की हस्तलिखित प्रति की तिथि: 
संवत्‌ १६६१, वैशाख शुक्ला ६, बुधवार : 
(१) विगत संबत्‌ १६६१--मंगलवार, अग्रेल २४५ सन्‌ १६०४, 
(२) प्रचलित संवत्‌ १६६१--बुधवार, श्रप्रेल ७, सन्‌ १६०३। 
(आ) “राम गीतावली” की हस्तलिखित प्रति की तिथि : 
(१) संबत्‌ १६६६, आवशण शुक्ला १२, बुधवार : 
के, विगत संबत्‌ १६६६-बुधवार, अ्रगस्त २, सन्‌ १६०९, 
ख, प्रचलित संवत्‌ १६६६-बृहस्पतिवार, जुलाई १४, उन्‌ 
१६०८ | 
(२) संबत्‌ १६६६, श्रावण कृष्णा १२, बुधवार 
क. विगत संबत्‌ १६६६--मगलवार, जुलाई १८; सन्‌ १६०९, 
ख, प्रचलित संवत्‌ १६६६--बुधवार, जून २९, सब्‌ १६०८ ॥। 
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सहायक ग्रंथ-सूची 


नौचे की सूची इस विषय के ऐसे अत्यंत महत्वपूर्ण साहित्य तक ही सीमित 
है जिस का उपयोग प्रस्तुत लेखक ने इस ग्रंथ को तैयार करने में किया है | इस 
के अतिरिक्त कतिपय छोटे-मोटे संकेत पादटिप्पणियों मे मिलेगे जो इस तूची 
में सम्मिलित नहीं किए गए हैं। सहायक हस्तलिखित प्रतियों का किंचित पूर्ण 
परिचय पुस्तक में अ्रन्यत्न दिया गया है, अतएव उन का परिचय न दे कर अन्यत्र 
दिए गए परिचय का स्थल-संकेत मात्र यहाँ किया गया है । मुद्रित पुस्तक प्रायः 
प्रसिद्ध हैं, अतः उन के परिचय की कोई आवश्यकता नहीं है| 


कवितावक्षी 


कंवितावल्ी 


कृष्ण-गीतावली 


गीतावल्ली 


गीतावली 


* बह्दी, २०७ 
3 वही, २०५ 


हस्तलिखित प्रतियाँ 


(तं० १७९७) (हिं० खो० २० १९२६-१८नं ० ४८१ एच्‌ १) 
राजकीय पुस्तकालय प्रतापगढ़ (अवध), यह प्रति कृति की 
प्राप्य हस्तलिखित प्रतियों में सव से प्राचीन है ।* 

(सं० १८२०) पं० विजयानंद बिपाठी, भदैनी, काशी | यह 
कृति की दूसरी सर्वप्राचीन हस्तलिखित प्रति है और मुद्रित 
प्रति से इस के पाठ में बहुत अंतर है।* 

(सं० १७९७) (हिं० खो रि० १९२६-२८ नो० ४प३ 
एव १) राजकीय-पुस्तकालय म्रतापगढ़ (अवध) | यह इति 
की प्राप्य हस्तलिखित प्रतियों में सब से प्राचीन है ।* 

(स० १७९७) (हिं० खो० रि० १९२६-२८ नो० ४८२ श्रार) 
राजकीय पुस्तकालय प्रतापगढ़ (अवध) 

(सं० १६८९) प्रस्तुत लेखक को प्राप्त हुईं है | कवि के देहा- 
बसान के ९ वर्ष वाद की है, भर 'गीतावली' पाठ की प्राप् 
प्रतियों में सब से प्राचीन है, इस कारण विशेष महत्व पूर्ण है।" 


९ देखिये ऊपर १० २०४७ 
४ बही, १९५ 
० वही, १९५०९९ 


सद्दायक अंथों की सूची ५९३ 


जानकी संगल;  (सं० १६३२) (हिं० खो० रि० १९२०-२२ नो० १९८६ ई) 
कामदकंज, अयोध्या । प्रति इस समय भ्रप्राप्य है ।१ 

जानकी संगल : (स० १९१०) डॉ० भवानीशंकर याजिक, पढुवार्डॉगर, नैनी- 
ताल के पास है | प्रसिद्ध से भिन्न स्वतंत्र कृति है |* 

दोहावली : (१७९७ वि० सं०) (खो० रि० १९२६-२८ नें० ४८ क्यू) 
राजकीय पुस्तकालय प्रतापगढ़ (अश्रवध) | 'दोहावली? की 
प्राप्त प्रतियों में यह सब से प्राचीन है |३ 

पदाचली रामायण :(सं० १६६६ १) राम नगर (वनारस स्टेट) के चौधरी छुन्नी 
सिंह के पास है। 'गीतावली? के 'पदावली रामायण पाठ 
की एक मात्र प्राप्य प्रति है, और 'गीतावली”? पाठ की इस 
से प्राचीन प्रति उपलब्ध नहीं हुई है ।* 

घरवे (स० १७०९७) (खो० रि० १९२६-२८ नं० ४८२ एम) 
राजकीय पुस्तकालय प्रतापगढ (अवध) | कृति की प्राप्य 
प्रतियों मे यह सब से प्राचीन है ।५ 

रत्ञावली ; (सं० १८६४) पं० भद्गदत्त वैद्यमूषण, बड़ी होली, कासगज, 
जिला एटा | 

रत्ावली लघु दोहा संग्रह : (सं० १८७४) पढित भद्ग दत्त वैद्यमूषण, बड़ी होली, 
कासगज, जिला-एटा ।९ 

रल्ावली लघु दोहा संग्रह : (स० १८७५) पं० भद्गदत्त वैद्यमूपण, वड़ी होली 
कासगज, जि० एटा | 

राम गीतावली : (सं० १६६६) चोधरी छुन्नी सिंह, रामनगर (वनारस स्टेट) 
के पास है | (विनय पत्रिका? की राम गीतावली की एक मात्र 
तथा “विनय पतन्निका” की सब से पुरानी प्राप्य प्रति है ।९ 

रामचरित मानस . (5० १६६१) केवल वालकाड है (हिं० खो० रि० १९०१ 


१ देखिए ऊपर ९० १७८ ५ वही, ८३ 

२ बटी, धघृ७ १८०-१८१ पु बही, ए३-८८ 
3 बही, २०६ तथा परिश्निष्ट उ ७ वहीं, ८४ 

४ वही, १९६ ४ बी 


$ बही, १९९-२०४ 
७५, 


(पे तुलसीदास 


नो० २२ ) यह जनककिशोरी शरण, आवशकुंज, वासुदेव 
घाट, अयोध्या के पास है।* 

रामचरित मानस : (सं० १६४१) केवल बालकाड है, पंडित मद्गदत्त वैद्यमूपण, 
बड़ी होती कासगज, ज़िला एटा के पास है [९ 

रामचरित मानस : ( तिथि नही है ) केवल अयोध्या काड है। मुन्नीताल 
उपाध्याय, राजापुर, जिला बांदा के पास है | यह प्रति कबि- 
हस्तलिंखित कही जाती है|3 

रामचरित मानस : (१६४२ सं०) केवल अरण्यकांड | पं० भद्गदत्त वैदभूषरं, 
बड़ी होली कासगज, ज़िला एट के पास है |९ 

रामचरित मानस : (सं० १६७२) केवल सुंदरकांड की दुलही की प्रति जिस 
का उल्लेख 'भानसाक? के संपादकों ने किया है |" 

रामचरित मानस ; (सं० १६६४) केवल संदरकाड है। प्रस्तुत लेखक को 
प्राप्त हुई है ।९ ु 

रामचरित मानस ! (स० १६९७) केवल लंकाकाड है। प्रस्तुत लेखक को प्रात 

| हि 
रामचरित मानस 6 १६९३) केवल उत्तरकांड है | प्रस्तुत लेखक को प्राप्त 
है | 

रामचरित मानस : (सं० १७०४) काशिराज पुस्तकालय, रामनगर (बनारठ 
स्टेट) में है। पूरे ग्ंथ की सब से प्राचीन प्राष्य प्रति है ।* 

राममुक्तावली : (१६८९ सं०) काशिराज पुस्तकालय रामनगर, बनारस 
स्टेट में है। यह कृति की सब से प्राचीन प्राप्य प्रति 
है १९ 

रामलत्ा नहछू : (सं० १६६५), प्रस्तुत लेखक को प्रात हुई है। कवि के 
जीवन-काल की है और मुद्वित प्रति से कुछ मिन्न पाठ की 


१ देखिए ऊपर ५० १८२०१०५ ६ वही, १९१०१९२ 
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3 वही, १८६-१८८ 4 बही, १९३-१९४ 
४ बही, १८८-१९० $ बही, १९४-१९५ 
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है प्राप्त प्रतियों मे सब से प्राचीन है ।* 

रामाज्ञा-मश्न : (सं० श६ृष्घ४) (हि० खो० रिं० पंजाब, १९२२-२४ 
नो० ४८२ ई) प्राति स्थान श्रनिर्दिष्ट हे | कवि-हस्तलिखित 
कही जाती है |* 

रामाज्ञा-प्श्न : (सं० १६८९) (हिं० खो० रि० १९०० नो० ७) काशिराज 
पुस्तकालय, रामनगर (वनारस स्टेट) मे है। पाठ का नाम 
“रामायण सगुनौती” है |३ 

विनय पत्निका ; (स० १६०६) प्रस्तुत लेखक को प्रात हुई है। पाठ का 
नाम “राम गीतावली विनय पत्रिका” है ९ 

शूकरतेत्र माहात्य भापा ; (० १८७०) प० भद्गदत्त वैद्यमूपण, वड़ी होली, 
कास्गज, ज़िला एटा के पा& है।" 

सतसई : (सं० १९०३) प्रस्तुत लेखक को प्रात हुई है |* 


प्रकाशित ग्रंथ 


अध्यात्म रामायणः मूल संस्कृत तथा मुनिलाल द्वारा हिन्दी अनुवाद, गीता प्रेस, 
गोरखपुर (स० १९८९) | 
इन्हेक्स वर्बोरस अब दिं तुलसी रासायण : डॉ० सूयंकात शात्नी कृत, पजाव 


यूनिवर्सिटी, लाहौर (सन्‌ १९३२७) | हर 
इस्पीरियल्न गजेटियर अ्रव्‌ इंडिया : जिल्‍द २ (नवीन संस्करण), क्लेरेन्डन प्रेस, 
आऑक्सफर्ड (सन्‌ १९०८) | 


इस्तववार दु ला लितरात्यूर इंदुई ए इंदुस्तानो : गार्या द तासी कृत, द्वितीय 
संस्करण, तीन जिल्‍्दों में, अ्रदोष्फ लाबीत, पेरिस (सन्‌ 
१८७०-७१)। 

ऐनसाइक्लोपीडिया अब्‌ रिलिजन ऐन्ड एथिक्स : देस्टिंगज द्वारा सपादित, टी० 
ऐन्ड टी० कला, एडिनवरा (सन्‌ १९२१)। 


१ देखिए ऊपर ए० १७३-१७५ ४ वही, २०० 
*२ बदी, १७६-७७ ० बढ़ी, ८२ 


3 बदी, १७८ ६ बडी, २१९५ 
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कवितावली;ः . चंपाराम मिश्र की टीका सहित, इंडियन प्रेस, प्रयाग (सं० 
१९९०)| 

कवितावली रामायण : वैजनाथ कुर्मी की टीका सहित, चतुर्थ संस्करण, नवत- 

कप किशोर प्रेल, लखनऊ (सन्‌ १९१२) | 
गज़ेटियर अ्रव्‌ दि एटा डिस्ट्रिक्ट : ई० आर० नीव, आई० सी० एस० द्वारा 
हल संपादित, यू० पी० गवर्नमेंट प्रेस, इलाह्यवाद (सन्‌ १९११) | 

गज़डियिर अब्‌ दि एन० डबल्यू० पी० ; जिल्द १ (बुंदेलखंड) ई० टी० ऐटकिंसन, 
बी० ९.० द्वारा संपादित, एन० डवल्यू० पी० गवर्नमेंट प्रेष, 
इलाहाबाद (सन्‌ १८७४) | 

गज़ेटियर अब्‌ दि एन०डब्यू० पी० : जिल्द ४, (आगरा डिवीज़न) भाग १, ई० 
टी० ऐटकिंसन, वी० ए० द्वारा संपादित, एन० डबल्यू० 
पी० गवरनमेंट प्रेस, इलाह्यबाद (सन्‌ १८७६) | 

गज़ेटियर अब दि बनारस डिस्ट्रिक्ट ! एच० आर० नेबिल, श्राई० ती० एस० 
द्वारा संपादित यू० पी० गवर्नमेंट प्रेस, इलाहाबाद (सन्‌ 
१९०९) | 

गज़टियर अबू दि बांदा डिस्ट्रिक्ट : डी० एलू० ड्रोक आॉँकमेन द्वारा ठंपादित, 

हे यू० पी० गवनमेंट प्रेस, इलाहाबाद (सन्‌ १९०९)। 

गीतावली, हृष्ण-गीतावली और विनय पत्रिका : भगवतदास क्षत्री द्वारा संपादित, 

सरस्वती यंत्रालय, काशी में मुद्रित (सं० १९९१) | 

गोस्वामी तुलसीदास । डॉ० श्यामसंदर दास और डा० पीतावर दत्त बद्थवाल 
हारा लिखित, हिंन्दुस्तानी एकेडेमी, यू० पी०, इलाहाबाद 
(सन्‌ १९३१) | 

घट रामायण: तुलसी साहिब कृत, वेलवेडियर प्रेस, इलाहाबाद ( सब्‌ 
१९१६-१७) | 

तुलसी के चार दल : सदगुरुशरण अ्रवस्थी, एम० ए० द्वारा लिखित, इंडियन 
प्रैस, प्रयाग (सन्‌ १०३५) | 

तुलसी-अंथावली : (तीन भागों में) प॑० रामचंद्र शुक्ल, लाला भगवानदीन तथा 
बाबू अजरत्ञदास द्वारा संपादित, नागरी प्रचारिणी समा, 
काशी (सं० १९८०) | 

तुलसी-दुर्शनः डॉँ० बलदेव प्रसाद मिश्र कृत, हिंदी साहित्य सम्मेलन, प्रयाग 
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(सन्‌ १९३८)। 

तुलसीदास और उनकी कविता : रामनरेश त्रिपाठी लिखित, हिंदी मदिर, प्रयाग 
(सन्‌ १९३७) । 

तुलसीदास कृत अयोध्याकांड : (राम चरित मानस” का) राजापुर की प्रति 
से मुद्रित, स्व० लाला सीताराम, राय बहादुर, किशोर ब्रदस, 
इलाहाबाद (सन्‌ १९९८)। 

तुलसी सतसई : विहारीलाल चौवे द्वारा सपादित, रॉयल एशियाटिक सोसा- 
इथी बंगाल, कलकता | 

तुलसी-संदर्भ : प्रस्तुत लेखक कृत, विवेक कार्यालय प्रयाग (सन्‌ १९३५)। 

थियॉज्ञॉजी अव्‌ तुलसीदास: रेव० जे० एन्‌० कारपेंटर, डी० डी० कृत, 
क्रिश्वियन लिटरेचर सोसाइटी मदरास (सन्‌ १९१८) | 

दो सौ बावन वैष्णवन की वार्ता ; रणहर पुस्तकालय. डाकौर (सं० १९६०) | 

प्रसन्न राघव नाटक : गोविन्द देव शास्री, काशी (सन्‌ १८६८) 

भक्तमाल : नाभादास कृत, प्रियादास की टीका तथा सीताराम शरण 
भगवान प्रसाद 'रूपकला? की टिप्पणियो सहित, नवल किशोर 
प्रेठ, लखनऊ (सन्‌ १९२६) । 

भविष्य (महा) पुराण मूल संस्कृत : वेकटेश्वर प्रेस, बंबई (स० १९६७) | 

महा नाटक: हनुमान कृत ( 'हनुमजन्नाव्क' नाम से प्रसिद्ध ) कालीझृप्ण 
बहादुर, कलकत्ता. (१७६२ शाके) द्वारा श्रग्नेत्नी अनुवाद 


सहित सपादित | 
मानस-स्यंक : शिवलाल पाठक कृत, खड्गविलास प्रेस, वाकीपुर (सन्‌ 
१९२०) | 


सानस हंस: _यादवशंकर जामदार कृत, डा० केशव लक्ष्मण नाखरे द्वारा 
हिंदी में अनूदित, नागपुर (सन्‌ १९२६)। 

सिश्नवंधु विनोद : स्व० प० गणेश विहारी मिश्र, रावराजा डॉ श्याम बिहारी 
मिश्र, तथा रायबहादुर पं० शुकठेव बिहारी मिश्र द्वारा 
लिखित, भाग १-२-३ गंगा पुस्तकमाला, लखनऊ (सं० 
१९९४)। 

मूल गोसाइंचरित : वेनीमाघवदास झत, गाता प्रेल, गोरखपुर (सं० १९१९) | 

भॉँडन वर्नाक्यूलर लिटरेचर अब हिन्दुस्तान: उर जॉर्ज ए० प्रिवदन कृत, 
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एशियाटिक सोवाइठी अप्‌ बंगाल, कलकता (सन्‌ १८८९) | 

रामचरित मानस : गीता ग्रे, गोरखपुर, (सं० १९९७) | 

रामचरित भानत् ; रामनरेश जिपाठी झृत टीका सहित, हिन्दी मंदिर, प्रवाग 
(० १९९२) | 

रामचरित मानस : विजयानंद त्रिपाठी द्वारा ठंपादित, भारती भंडार, काशी 
(सन्‌ १९१७) | 

रामचरित मानस ; पं० सुधाकर द्विवेदी, बाबू राधाक्षप्णदास, डॉ० श्यामसंदर 
दास, बाबू कार्तिक प्रसाद तथा वावू अमीर रिंह द्वारा संपादित 
इंडियन प्रेस, प्रयाग (सत्‌ १९०२) | 

रामचरित मानस ; रामकिशोर वकील हारा संपादित, नवलकिशोर प्रेस, लखनऊ 
(सन्‌ १९१४) | 

रामायण अब्‌ तुलसीदास भर दि भाइविल भ्रव्‌ नदुने इंडिया; जे० एम० 
मेकफी, एम० ए०, पी एचू० ढी० $0, थी? एंड० थे 
क्‍्लाक, एडिनवरा (सन्‌ १९१०) ! 

रामायण अब तुलसीदास : एफ०एस० आउत द्वारा अनुदित, राम नारायण ताले 
पुस्तक-विक्रता इलाहाबाद, छुठ उस्करण (उन्‌ १९२२) | 

रामायण; रामचरअ दास की टीका सहित, तृतीय तंत्कतरण, नवत किशोर 
प्रे, लखनऊ, (सन्‌ १९२४) | 

यादमीकि रामायर : मूल पाठ चद्रशेखर शाज्नी की टीका सहित, सस्ती पुस्तक 
माला, काशी | है 

शिवपुराण भाषा: शिवलिंह हारा श्रनुवादित, नव किशोर ग्रे, लखनऊ 
(सन्‌ १९१५) है 

शिवसिंह सरोज : शिवसिंह सेगर झत, रूपनारायण पड़े दया संपादित, तेल 
किशोर ग्रे, लखनऊ, सक्तम उंस्करण (यम १९२६) । 

शुकराक्ति सुधासागर: रूप नारायण पाडे हारा भ्ीमक्भागवत का हिंदी में शब्दा- 
नुवाद | पाइुरंग जावजी, बंबई (सं० १९८७) | 

शयोस्थामी तुलसीदास जी: शिवनंदन सहाय कृत, विहार के आरा का ९१३) 
ग्रह: गंगाविष्‌वु श्रीकृष्णदार, बंबई, (सें० (९७७ 

कसम लक , ई० ग्रीव्ह लिखित, क्रिश्वियन लिब्रेचर चोलाइटी 
फॉर इंडिया (वन्‌ १९१८) | 
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हिन्दी हस्तलिखित पुस्तकों की खोज रिपोर्ट : नागरी प्रचारिणी सभा, काशी 
सन्‌ १९००, १९०१, १९०२, १९०३, १९०४, १९०५, 
१९०६-०८, १९०९-११,१९१७-१९, १९२०-२२,१९२३- 
२५, श्रीर १९२६-२८ के लिए | 
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३३७ (१२) प्रयाँपत पयाँप् 
३४१ (२) “भागवत! जागवत! 
३४३ (२१) मैं में उपस्थित 

किया है 

३४४ (१७) प्रपानतः में अधानतः 
३४६ (२३) जब वह जब 
३५७ (१०)करा कहता 
श५८ (१८) मैं कवि को में 
३६० (१) चौपाश्यों. अर्दालियों 
३६० (६) सब स्र्त 
३७० (२४) सुवीषिता. सुवोधता 
३७२ (१७) थी थीं 
इ८५४ (४) कौदंढा। . कोदेंडा। 


(मानत, बाल० १४७) 


तुलसीदास 


श्रशुद्ध शुद्ध 
३८५५ (६) उस उन 


- १८७ (१०) राम के चरित चरित राम के 


१९२ (५) तादाक््य. तादात्य 


३९४ (९) जाई गाहि 

१९८ (२९) होरे । होई । 
(मानस, बाल० ११६) 

8९९ (०) को की 

१९९ (९) प्रयत्न प्रसन्न 

४०० (5) जगदापर जगदाधार 

४०० (२२) (११) (१२) 

४०२ (१०) उत्तर० मानस, उत्तर० 

४०५ (११) णोरे, मोर. जोहे, मोहै 

४०५ (१९) किंठ भर पुनः 

४०६ (२) शिव तुलसीदास 

४०७ (३) इन्ह नाथ इन्ह कह नाथ 

४०८ (२४) १०२ २०० 

४०८ (२६) २०० २७०३ 

४०९ (८) १०७ १२१ 

४०९ (१३) उत्तर०.. सुंदर० 

४१० (१३१)लाभुन न लात 

४११ (5) ७९ ७८ 

४१२ (१९) रजर रच३ 

४१२ (२९) सममता सममता 

४१४ (१९) संत्करों संस्कारों 

४१४ (२८) १७ १६ 

४१९ (३०) ११५०१९ ११४७-३८ 

४२३ (२०) ११० १०३-०३ 

४२३ (२९) १६ ३५ 

४२७ (२४) मोरि मोदि 


शुद्धि-पत्न 


अशुद्ध शुद्ध 
४२८ (५) को की 
४२८ (११) प्रथान प्रधान 
४२५९ (४) भोसे पोसे 
४२९ (१६) ४४ ४३ 
४३० (३) । --यथपि 
४३२ (७) होती होती 
४३२ (१३) रामभक्ति ५० शअराममक्ति 
४३२ (२८) लाई । लाई। 

(मानस उत्तर० ११६) 

४३५ (५) ३१२ ३१०२ 
४३५ (२०) १६ ६१ 
४३५९ (१०) ४६ ड५ 
४३९ (१३) ४७ है: 


४४० (८) अयोध्या,११५९ किष्किधा० ३ 


४४४ (३) शअश्रंता। अता। 
(मानस, उत्तर० ४५) 

४५३ (२०) परस पराव 

४५६ (२०) उस उन 

४५८ (६) तव तब 

४५९ (८) पाशहि।  पाइहि। 

(मानस, लंका० ३) 

४६३ (६) वह उन्हे 

४६३ (१८) मन मम 

४६५ (२) ७७ २७ 

४६५ (९५) १३ १३१ 

४६५ (२२) ३३ ३२ 

४६५ (२६) ३२ ३१ 

४६५ (२८) ३३ ३१२ 

४६६ (५) सरमंग ने सरभंग 


अशुद्ध 
४६६ (१९) उत्तर्‌० 
४६६ (३०) ७९ 
४६८ (३०) उत्तति 
४६५९ (१३) भार 
४७० (१७)ता 
४७० (३८) चक्रवर्ती । 


४७२ (१०) ५६ 
४७२ (१८) पूडो 
४७३ (१९) वहे 
४७४ (२०) उस माया 
४७४ (२२) १७६ 
४७५ (४) ७५ 
४७८ (८) विपिति 
४८० (२) आई। 


४८० (९) सुनि, मुगन 
४८५ (२०) १८९ 
४८९ (७) सुनत 
४५९२ (२३) भलेहि 
४९२ (२५) २४७ 
४९३ (२७) ९१३ 
४९४ (२९) १०२ 
४९५ (२६) सतसग 
४९६ (१८) करन 
५०० (5) नीको 
५०० (११) प्रतीति 
५०१ (४) २९ 
५०१ (२०) ९ 


६१५. 


शुद्ध 
लंका० 
७८.९ 
उतत्ति 
भारं 
तम 
चक्रवर्ती । 
(विनय० २७) 
५५ 
चूडो 
बेद 
उस की माया 
१७७ 
५५ 
विपति 
आई। 
(विनय ०१६७) 
मुनि, समग 
१९० 
सुनि 
भलददि 
२४० 
११३ 
१०० 


देदि सतस ग 


प्रतीनि प्रीति 
११९ 
९९ 


६९६ 


अशुद 
५०१ (२४) जप सभी 
५०४ (६) भजनि 
५०४ (१४) कहते हूँ 


५०८ (२३) १४० 


तुलसीदास 
शुद्ध अशुद्ध शुद्ध 
जप से भी ५३० (१०) “अध्यात्म «्यध्यात्म 
भंजनि रामायण” रामायण! मैं 
न केवल ५१६ (२५)७स, की कवि, को 
कहते है... ५३७ (२८)माघान समाधान 
१४१ ५१८ (२३) ही, भौर है. ही है, भौर 


